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Rad obraduje teolosko-misticnu dimenziju kreposti nade u misli sv. Bonaventu-
re, smjestajuci je u kontekst biblijske i skolasticke filozofsko-teoloske misli. Na-
glasava se da je nada usmjerena prema ispunjenju Bozjih obecanja i viecnom
blazenstvu, a u sadasnjosti djeluje kao oslonac i snaga u kusnjama. Bonaven-
tura je prikazuje kao sidro i temelj svih drugih nadnaravnih vrlina, koja otvara
dusu bozanskoj velikodusnosti, nadilazi iskustvene granice i potice rast u vjeri i
ljubavi. Posebno se razmatra nada u oproStenje unatoc gresnosti, utemeljena na
Bozjoj dobroti, Kristovim otajstvima i zagovoru svetaca, osobito Blazene Djevice
Marije. Na kraju, rad isti¢e da ce na putu vjernika prema vjecnosti nada ustu-
piti mjesto potpunom gledanju Boga.

Kljucne rijeci: krepost nade, Kristova otajstva, mistika, oprostenje, viecno bla-
zenstvo.

* Izv. prof. dr. sc. Daniel Patafta, SveuciliSte u Zagrebu, Katoli¢ki bogoslovni fakultet, Vlaska 38,
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Uvod

Dobro je poznato da u sklopu teoloskih kreposti, koje Cine temeljne sastav-
nice nadnaravnog Zivota, krepost nade nije u doktrini ni u razvoju asketsko-
misti¢ne misli zadobila paznju koja se pridaje njezinim sestrinskim vrlinama.
Toliko da bi se mogla nazvati »velikom zaboravljenom krepos¢u«.! Medutim,
u novijim vremenima — mozda u susretu s bolnim iskustvima razaranja i pod
pritiskom duboke globalne tjeskobe — ljudi sve vise osjecaju potrebu osloniti
svoje zivote i teznje na ¢vrst temelj. U tom kontekstu, krepost nade ponovno
zauzima istaknutije mjesto u teoloskoj literaturi, duhovnoj praksi i svakod-
nevnom govoru. Nada je doista krepost bitno povezana sa zivotom onih koji
Zive u vremenu: svoj temelj nalazi u proslom dogadaju — Bozjem obecanju i
pocetku njegova ispunjenja — potpuno je usmjerena prema buducnosti, is¢eku-
juci dovrsetak povijesti i dolazak Bozjega kraljevstva; a u sadasnjosti se ocituje
kao postojana vjernost usred kusnji i zivotnih teskoc¢a.? S druge strane, Sveto
pismo — i Stari i Novi zavjet — prikazuje krepost nade kao neizostavnu u svim
etapama duhovnog zivota. Ona je izvor snage koji pokrece volju da Zivimo u
skladu s evandeoskim naukom i ustrajemo u svakodnevnim kusnjama. Nada je
nepokolebljivo utemeljena na Bozjim obec¢anjima i na otkupljenju ostvarenome
po Kristovu krizu i uskrsnuéu, a potice je i ozivljava milosrde.? I Crkva je, suo-
¢ena s misljenjima onih koji su tvrdili da je moguce doseci savrsenstvo u kojem
viSe nema mjesta za nadu, imala priliku izri¢ito potvrditi — na svim razinama
duhovnog zivota — nuznost i vrijednost ¢eznje za vjecnim blazenstvom te nade
da ¢e ono, po Bozjoj milosti, biti ostvareno.*

Elementi predaje o kreposti nade, utemeljeni na Svetom pismu i otackim
spisima, ulijevaju se u teoloski i misti¢ni nauk svetoga Bonaventure. U skladu s
ciliem ovoga rada, ne¢emo se zadrzavati na sustavnom proucavanju teoloskih
pitanja koje je krepost nade postavljala ve¢ u vremenu sv. Bonaventure. Umjesto
toga, usmjerit ¢emo svoju pozornost na one vidove njegova nauka koji su dublje
povezani s duhovnim zivotom, te koji, preciznije rec¢eno, pridonose duhovnom
rastu. U sredi$tu Ce stoga biti razmatranje kako nada — u svom misti¢cnom i teo-
loskom znacenju — prozima duhovni uspon covjeka prema Bogu, prema onomu
»izvoru svjetla« kojemu Bonaventura u konacnici usmjerava citavo svoje teo-

-

Usp. Jirgen MOLTMANN, Teologia della speranza, Brescia, Queriniana, 1972, 13-14.

Usp. Jean DANIELOU, Saggio sul misterio della storia, Brescia, Ed. Morcelliana, 1957, 371.
Usp. Johannes B.FREYER, Homo Viator. Lumo alla luce della storia di salvezza. Unantropologia
teologica in prospettiva francescana, Bologna, Gragiche Dehoniane, 2008, 370-371; Jacques G.
BOUGEROL, Introduction to the Works of Bonaventure, New York, St. Anthony Guild Press,
1964, 23; Zachary HAYES, Bonaventure. The mystery of Triune God, u: Kenan B. OSBORNE
(ur.), The History of Franciscan Theology, New York, The Franciscan Institute St. Bonaventure
University, 2007, 40.

* Usp. Giannino PIANA, Speranza, u: Stefano De FIORES, Tullo GOFFI (ur.), Nuovo dizionario
di spiritualitd, Roma, Edizioni Paoline, 1982, 1506-1507.
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losko djelo. U sredistu e stoga biti razmatranje kako nada — u svom misti¢cnom
i teoloskom znacenju — prozima nutarnji hod covjeka prema Bogu. Teolosko-
misti¢na dimenzija nade osobito dolazi do izrazaja u tri Bonaventurina spisa:
Itinerarium mentis in Deum, gdje je nada shvacena kao nutarnji pokreta¢ duse
na putu k Bogu; u Commentarium in Sententias ona se sustavno razraduje u
okviru teoloskih kreposti, dok je u Breviloquiumu ukljucena u sazeto izlozenu
dinamiku spasenja kao pouzdanje u Bozje obecanje i buducu slavu.® Upravo u
tom trostrukom pristupu — mistickom, spekulativnom i katehetskom — otvara
se mogucnost dubljeg razumijevanja nade ne samo kao apstraktne teoloske
vrline, nego kao zive stvarnosti koja oblikuje hod vjernika prema konacnom
sjedinjenju s Bogom.

Serafski naucitelj vrlo $iroko obraduje krepost nade, no u ovome ¢emo radu
njezine glavne naglaske prikupiti ponajprije iz spisa Commentaria in Quatu-
or Libros Sententiarum Magistri Petri Lombardi, sastavljenog izmedu 1250. i
1254. godine,® te iz niza misti¢nih i kra¢ih duhovnih opusa, u kojima se sv.
Bonaventura ¢esto zadrzava na aktualnim dimenzijama nutarnjeg zivota i budi
u dusi nezamjenjiv izvor nade.” Tek ¢e usputno biti dodirnuta njegova druga
djela, koja, iako vrijedna, sadrze tek posredne naznake ove teme.

1. Nada u nadnaravnom redu

Da bismo bolje razumjeli misao sv. Bonaventure korisno je smjestiti njegov
nauk o nadi u $iri okvir nadnaravnoga reda koji obuhvaca posvetnu milost, nje-
zino usavr$avanje putem navika kreposti, kao i djelovanje darova Duha Svetoga
i blazenstava. Tomu treba pridodati i dimenziju sakramentalne milosti, koja je
osobito vazna u kontekstu pale ljudske naravi i njezina otkupljenja.® Pokusava-
juci opisati prijelaz duse iz stanja grijeha u stanje milosti, Bonaventura se u vise
navrata suocava s potrebom da precizno odredi djelovanje pojedinih sastavnica
nadnaravnoga poretka. Stoga, da navedemo samo nekoliko primjera, u svome
spisu Commentaria in Quatuor Libros Sententiarum piSe sljedece:

w

Usp. Ambrogio Nguyen VAN SI, Seguire e imitare Cristo secondo san Boneventura, Milano,
Edizioni Biblioteca Francescana, 1995, 147-148; 159-165; Alfonso POMPEI Spes, u: Ernesto
CAROLI (ur.), Dizionario Bonaventuriano, Milano, Edizioni Biblioteca Francescana, 2008,
740; José Antonio MERINO, Storia della Filosofia Francescana, Milano, Edizioni Biblioteca
Francescana, 1993, 53-55.

Usp. S. BONAVENTURAE, Commentaria in Quatuor Libros Sententiarum Magistri Petri
Lombardi, sv. IV, u: PP. Colegii S. Bonaventurae (ur.), Opera Omnia, Ad Claras Aquas
(Quaracchi), Ex Typographia Colegii S. Bonaventurae, 1889.

Usp. S. BONAVENTURAE, Decem opuscula ad Theologia mysticam spectantia, Ad Claras
Aquas (Quaracchi), Ex Typographia Eiusdem Colegii, 1900.

Usp. Van Si, Seguire e imitare Cristo..., 185-189; Freyer, Homo Viator..., 471-476; Hayes,
Bonaventure. The mystery of Triune God..., 88-91.
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»Popravak duse naziva se opravdanjem. Stvarni grijeh prikazuje se kao iskrivlje-
nje ili poremecaj unutarnjega ¢ina duse, po kojem se ona odvaja od Boga, a time
zadobiva dvostruku neugodnost: s jedne strane, otezano ¢injenje dobra, $to se
naziva staro$¢u — kao da dusa stari i gubi svjezinu izvornoga usmjerenja prema
dobru — a s druge strane, sklonost zlu, odnosno slabost. Zato se svaki grijeh,
prema Bonaventurinu tumacenju, »moze nazvati nepravdom, smrcu, staro$¢u
i boles¢u. Zakonom suprotnosti, dusa se potom ozivljava primanjem milosti
i ispravlja primanjem vrlina, koje uspostavljaju red medu dusevnim mocima.
Taj se proces dalje lijeci po milosti sakramenata i obnavlja djelatnim ¢injenjem
dobrih djela, ¢ime se dusa postupno vraca u sklad s Bogom.«’

U duhovnom nauku, osobito kod sv. Bonaventure, milost se razumije-
va kao vjerna, postojana i darezljiva snaga: ona ¢ovjeku omogucuje da bude
vjeran Bogu, postojan u borbi sa samim sobom i darezljiv prema bliznjemu.
Milost lijeci od grijeha, u¢vrs¢uje u kreposti i usavrsava u slavi, ¢cime se ocituje
kao savrsen dar koji dolazi od »Oca svjetla«. U tom se okviru nada pojavljuje
kao nutarnji pokret oslonjen na milost — kao povjerenje u njezino djelovanje
u sadasnjosti i iSCekivanje njezine punine u buducoj slavi. Milost, prisutna u
sakramentima, uc¢vrscena djelima pravednosti i ostvarena u djelima milosrda,
stoji tako u temelju teoloske nade koja dusi omogucuje da ustraje na putu pre-
ma vje¢nome dobru.”® Takav nadnaravni organizam, sastavljen od medusobno
povezanih darova i kreposti, skladno se uklapa u prirodnu strukturu duse. U
tom okviru Bonaventura razvija sliku duse kao imago creationis, svojevrsno
stvoreno trojstvo koje odrazava Presveto Trojstvo: jedna bit, odnosno dusa,
i tri mo¢i — pamcenje, razum (inteligencija) i volja. Ova trostruka dinamika
omogucuje djelovanje milosti i rast teoloskih kreposti, medu kojima nada ima
klju¢no mjesto kao usmjerenje volje prema buduc¢em ispunjenju u Bogu.* No
beskonac¢na Bozja dobrota, nadilazeéi naravnu sli¢nost stvorenja s Trojstvom,
daruje razumnim bi¢ima jo§ uzviSenije sudjelovanje u bozanskoj naravi — ono
koje Bonaventura naziva imago recreationis, odnosno slicnost ostvarenu po
bozanskoj milosti. I ova obnovljena sli¢nost nosi trinitarni pecat: jedna bit —
milost — izrazena u trima teoloskim krepostima — vjeri, nadi i ljubavi.'*> Ova
duboka struktura sli¢nosti s trojedinim Bogom prozima cjelokupan Bonaven-
turin nauk," a nada, kao srednja medu tim krepostima, zauzima klju¢no mjesto
u dinamici rasta prema kona¢nom sjedinjenju s Bogom.

° S. Bonaventurae, Commentaria in Quatuor Libros..., sv. 1V, 319, 433-434.

1 Usp. S. BONAVENTURAE, Collationes de septem donis Spiritus Sancti, u: PP. Colegii S.
Bonaventurae (ur.), Opera Omnia, sv. V, Ad Claras Aquas (Quaracchi), Ex Typographia Colegii
S. Bonaventurae, 1893, 462.

"' Usp. Van Si, Seguire e imitare Cristo..., 90-93; Merino, Storia della Filosofia Francescana...,
100-103, 128-129; Hayes, Bonaventure. The mystery of Triune God..., 88.

12 Usp. Merino, Storia della Filosofia Francescana..., 128-129.

13 Usp. Ivan KARLIC, Bogocovjek Isus Krist — 2. Mesija, Sin BoZji i Spasitelj, Zagreb, Kri¢anska
sadasnjost, 2022, 627-628; Bourgeol, Introduction to the Works of Bonaventure..., 33-34.
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Medutim, grijeh prvih ljudi narusio je izvorni Bozji plan i podijelio ljudsku
povijest na dva temeljna stanja: stanje nevinosti i stanje pale naravi. U stanju
nevinosti, posve¢ujuca milost — zajedno sa svojim plodovima u krepostima —
nailazila je na dusu ve¢ usmjerenu prema Bogu te nije imala drugu svrhu, osim
da obdari ljudsku djelatnost nadnaravnom vrijedno$¢u zasluge i savrsenstva.'*
Ali u stanju pale naravi, u kojem je grijeh razorio imago recreationis i ranio
imago creationis, ¢covjekove dusevne moci postaju iskrivljene, sklone sebi¢no-
sti i liSene izvorne usmjerenosti prema Bogu."* U takvom stanju dar milosti i
kreposti vise ne uzdize samo u nadnaravno, nego mora i lijeciti duboke rane
uzrokovane grijehom. Taj zadatak povjeren je sakramentima, po cijoj milosti
nastupa postupno duhovno iscjeljenje i oslobadanje od nutarnjih slabosti, otva-
raju¢i dusu za ponovno oblikovanje prema slici Bozjoj.'¢

Polazeéi od ove opce doktrine, mozemo sada ukratko prikazati — prema
nauku sv. Bonaventure — temeljna svojstva pojedinih elemenata koji cine
nadnaravni red duhovnog zivota. Posve¢uju¢a milost, za razliku od smrti
koju uzrokuje grijeh, djeluje kao zivotvorno nacelo duse i temelj svih nadna-
ravnih darova. Njezine uc¢inke Bonaventura opisuje i u spisu Commentaria'’
i u Breviloquiumu:'® milost proci$¢ava, prosvjetljuje, usavrsava, ozivljava, pre-
obrazava, jaca, uzdize, asimilira, sjedinjuje i ¢ini dusu ugodnom Bogu. Milost,
koja omogucuje posvecenje dusevnih modi, siri se — ili, kako Bonaventura kaze,
grana — u navike vrlina, darove i blazenstva. Ova duboko simboli¢na i struk-
turalno koherentna vizija vrlo je karakteristicna za Bonaventurinu misao, a
osobito je izrazena u njegovu Breviloquiumu.” Polaze¢i od nacela da se navike
razlikuju prema vrstama djelovanja koje omogucuju, Bonaventura razlikuje tri
osnovne skupine djela i njima pripadaju¢ih navika: one koje imaju zadacu ute-
meljiti i ocuvati zivot duse; one koje omogucuju laksi, bogatiji i uredeniji razvoj
toga zivota; te naposljetku one koje vode u njegovu puninu i savrseni procvat.
O tome pise u Commentaria:

»Bududi da se u prvoj vrsti ¢ina dusevne moci ispravljaju, u drugoj postaju spre-
mne i okretne, a u trecoj postizu savrsenstvo, Bonaventura zakljuCuje da su: na-
vike vrlina dane za ispravno djelovanje, navike darova za spremno i nadahnuto
djelovanje, a navike blazenstava za strpljivo podnoSenje i ustrajno svladavanje
zivotnih kugnji.«*

14 Usp. S. Bonaventurae, Commentaria in Quatuor Libros..., 705.
15 Usp. isto, 126.
16 Usp. isto, 433-434.
7 Usp. isto, 633-635.
18 Usp. S. BONAVENTURAE, Breviloquium, u: PP. Colegii S. Bonaventurae (ur.), Opera Omnia,
sv. V, Ad Claras Aquas (Quaracchi), Ex Typographia Colegii S. Bonaventurae, 1893, 252-253.
¥ Usp. S. Bonaventurae, Breviloquium..., 256-260; Merino, Storia della Filosofia Francescana...,
128-135; Van Si, Seguire e imitare Cristo..., 94-96; José Miguel SAN MARTIN GONZALES,
Gratia, u: Ernesto CAROLI (ur.), Dizionario Bonaventuriano, Milano, Edizioni Biblioteca
Francescana, 2008, 441-444.

S, Bonaventurae, Commentaria in Quatuor Libros..., 737.



232 Patafta, Teolosko-misti¢na dimenzija nade u misli sv. Bonaventure

Prema tome i krepost nade usmjerava volju prema dobru koje se is¢ekuje, dar
joj daje nadahnutu postojanost, a blazenstvo je ispunja u strpljivom trpljenju.

Prema shvacanju sv. Bonaventure, vrline su usmjerene na pocetna djela —
ispravljanje i jacanje dusevnih moc¢i ranjenih grijehom da bi se ponovno usmje-
rile prema Bogu i nadnaravnom cilju; darovi su dani za srednja djela, kojima se
postize okretnost i raspolozivost duse; a blazenstva za zavr$na djela, koja vode
k njezinu savr$enstvu.*» Samim time nada kao krepost ispravlja volju, kao dar
je ¢ini pouzdanom u kusnjama, a kao blazenstvo vodi k strpljivom iscekiva-
nju vjecne nagrade. Posvecujuca milost i njezine manifestacije, koje postoje i u
stanju nevinosti, imaju pretezno pozitivhu ulogu u duhovnom organizmu: one
konstituiraju nadnaravni zivot i vode ga prema punini savrsenstva.

Sakramentalna milost, za razliku od posvecujuce, svojstvena je stanju pale
naravi i ne bi bila potrebna da je ¢ovjek ostao u izvornoj nevinosti. Njezina je
svrha postupno iscjeljenje rana uzrokovanih grijehom. Funkcija joj je odredena
upravo u odnosu na stanje istocnoga grijeha, u kojem covjek ne treba samo uz-
dignuce u nadnaravni red, nego i oslobodenje od vlastitih slabosti. Bolesnome
je, naime, potrebno vise od zdravoga. Zato je palom covjeku dana dodatna po-
mo¢ za postizanje spasenja — pomo¢ koja mu ne bi bila potrebna da nije pao: to
je upravo uloga sakramenata. Jer ¢ak i u stanju nevinosti, milost, vrline i darovi
bili bi prisutni — ali bez potrebe za ovim oblikom iscjeljuju¢e milosti.?? U stanju
pale naravi, nada postaje nutarnja snaga koja, oslonjena na sakramentalnu mi-
lost, potic¢e dusu da ustraje u ozdravljenju i tezi konacnom sjedinjenju s Bogom.

U ocrtanom doktrinarnom okviru jasno je da teoloske kreposti u nadna-
ravnom organizmu imaju zadacu ispraviti i ojacati dusevne moci oslabljene
grijehom. Nada, u tom kontekstu, posebno usmjerava volju prema vjecnom
zivotu kao krajnjem cilju, jaca sposobnost is¢ekivanja vje¢nih dobara i daje joj
nutarnju postojanost da ne bi podlegla ocaju.> Usporedujudi tri teoloske krepo-
sti s izgradnjom duhovne gradevine (Zivota), sv. Bonaventura precizira: »Vjera
je temelj na kojem sve pociva, nada su zidovi koji se uzdizu prema nebu, a ljubav
je kruna, poput krova, koja dovrsava i zaokruzuje cijelo djelo.«** Posebno, nada
— kako Bonaventura istice u djelu Commentaria — priprema i otvara dusu za
ljubav, kao za savrsenstvo i dovrsetak duhovne gradevine:

»Stanje nade moze se usporediti s navikom milosrda na dva nacina: s obzirom
na same navike ili promatrane u odnosu na svoja djela. Kada ih usporedujemo
u odnosu na djela, tada je nada usmjerena prema ljubavi, jer ¢in nade pripravlja
i raspolaze za ¢in milosrda. U tom smislu nada postaje, barem na neki nacin,

2 Usp. Silvana VECCHIO, Virtutes Cardinales, u: Caroli (ur.), Dizionario Bonaventuriano...,
872-874; Merino, Storia della Filosofia Francescana..., 128-129; Christopher M. CULLEN,
Bonaventure, Oxford, Oxford University Press, 2006, 34-35.

22 Usp. S. BONAVENTURAE, Commentaria in Quatuor Libros..., 27-28, 296; S. Bonaventurae,
Breviloquium..., 255-257.

2 Usp. S. Bonaventurae, Commentaria in Quatuor Libros..., 564.

2 Usp. isto, 561, 573.
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njegov princip i izvor [...] Budu¢i da nitko ne moze istinski ljubiti nesto iznad
svega, ako istovremeno ne gaji nadu da ¢e to moci doseci, prirodno je da ¢in
nade prethodi ¢inu milosrda, pripremaju¢i dusu za njegovo ostvarenje kao ko-
nacno savr$enstvo duhovne gradevine.«*

U nadnaravnom redu, prema sv. Bonaventuri, nada ima ulogu usmjerenja
volje prema vjecnome dobru, jacanja duse u iS¢ekivanju spasenja te pripreme
za savr$enstvo ljubavi, koja dovrsava duhovni rast; kao srednja medu teoloskim
krepostima, ona povezuje temelj vjere s vrhuncem ljubavi i daje dusi nutarnju
snagu da ustraje na putu prema Bogu, unatoc slabostima pale naravi.

2. Nasa nada pociva u Bogu

Teologija uci da su teoloske kreposti iskljuciv Bozji dar, jer covjek — izvan
svoje Ciste receptivne sposobnosti — nije sposoban pridonijeti njihovu nastan-
ku. One omogucuju covjeku sudjelovanje u onome sto pripada samo Bogu: u
punini njegove istine, u njegovu blazenstvu i u sjedinjenju s intimnos¢u njegove
bozanske ljubavi. Te kreposti imaju Boga i kao svoj cilj i kao svoj motiv, odno-
sno — u klasi¢nom izrazu — i kao svoj materijalni i formalni objekt. Sto se tice
nade, teologija naglasava da je sam Bog njezin cilj, odnosno materijalni objekt —
jer ona tezi Bogu, beskrajno blazenome i blazenstvu samome. Istodobno, Bog je
i njezin motiv, odnosno formalan objekt, budu¢i da nada ne pociva na ljudskim
zaslugama — premda suradnja ¢ovjeka ostaje nuzna — nego isklju¢ivo na Bozjim
obecanjima, utemeljenima u njegovoj svemoci, milosrdu i vjernosti.”® Ove krat-
ke teoloske refleksije dovoljne su da osvijetle sredisnje mjesto koje krepost nade
zauzima u zivotu milosti i duhovnom hodu prema Bogu.

Za sv. Bonaventuru, nada pronalazi svoje najdublje opravdanje u neizmjernoj
i neiscrpnoj Bozjoj velikodusnosti, tako da, is¢ekujuci puno ostvarenje njegovih
obecanja, s pouzdanjem vjerujemo da ¢emo svako istinsko dobro pronaci kod
samoga Boga, tako u djelu Commentaria pise sljedece:

»Kao sto krepost vjere, oslanjajuci se na Prvu Istinu, vjeruje u sve sto Bog objav-
ljuje, tako i krepost nade, pouzdajuci se u neizmjernu i neiscrpnu Bozju dobrotu,
s pouzdanjem i$¢ekuje buduc¢u nagradu koju je Bog obecao. I kao sto vjera ne
vjeruje samo Bogu, nego i u Boga i sve $to se na njega odnosi, tako i nada ne
oc¢ekuje samo darove od Boga, nego ocekuje da ¢e ih zadobiti u samom Bogu —
kako bi, posjedujuci Boga, ¢ovjek imao svako istinsko dobro. Kona¢no, kao sto
vjera ima Boga za svoj motiv, objekt i cilj, isto vrijedi i za nadu.«*

Nada se oslanja na Boga time $to obecava velika djela i — zajedno s ostalim
teoloskim krepostima — ima zadacu reproducirati obiljezja nadnaravne slike

% Isto, 574.
26 Usp. Bernhard HARING, Kristov zakon, sv. 11, Zagreb, Kr$¢anska sada$njost, 1980, 100-103.
27 S. Bonaventurae, Commentaria in Quatuor Libros..., 559.
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te voditi vise moci duse prema savrSenstvu. Sveti Bonaventura promatra nadu
iz perspektive teoloske kreposti: »Kao §to vjera daje svoj pristanak Bogu uto-
liko $to objavljuje istinu, tako se i nada drzi Boga utoliko $to obecava velika
dobra.«*® Stoga, kao sto je sam Bog predmet vjere — koji ujedno jest i njezin
motiv — i to radi Boga, pa se zato vjera ubraja medu teoloske kreposti, isto tako
treba razumjeti i nadu. Nadalje, budu¢i da je rije¢ o teoloskoj kreposti, »nada
mora pridonositi preoblikovanju slike Bozje u ¢ovjeku i usavrsavanju duse pre-
ma njezinu viSem dijelu«.”

Sveti Bonaventura prepoznaje da nada ima vlastitu sigurnost — druk¢iju od
sigurnosti vjere — jer se temelji na Bozjoj vjernosti i postojanosti njegovih obe-
¢anja. Ipak, ta sigurnost ne iskljucuje nego produbljuje osjecaj svetoga straha,
budu¢i da covjek ostaje svjestan krhkosti i nestalnosti vlastite volje. O tome
pise sljedece:

»Kao §to je nemoguce da se Vrhovna Istina prevari ili da prevari onoga koji vje-
ruje, tako je jednako nemoguce da Bog napusti one koji se u njega uzdaju. I kao
$to je vjernik siguran u istinu koju vjeruje, tako je i onaj koji se nada siguran u
spasenje koje s pouzdanjem i$cekuje. [...] Iz toga proizlazi da krepost nade uziva
stanovitu sigurnost u vlastitom ¢inu — sigurnost koja se razlikuje od sigurnosti
vjere i manjeg je intenziteta od one koja se odnosi na slavu. Nije rije¢ o sigur-
nosti rodenoj iz trajne nepokolebljivosti, nego o onoj koja izvire iz muzevne i
postojane privrzenosti.«*

Nada, ciji je predmet promatran pod vidikom njegove veliCine i teskoce, u
sebi sjedinjuje povjerenje i ocekivanje. Onaj u koga dusa polaze svoje pouzdanje
dusnosti. Sveti Bonaventura u djelu Commentaria istice da nada ima dvostruko
djelovanje — izvorno i izvedeno:

»Najprije se otvara u povjerenju, a iz povjerenja se rada ocekivanje. Naime,
istinsko povjerenje i odanost moguce su samo prema onome tko ne moze niti
zeli iznevijeriti — a to je samo Bog koji posjeduje izvrsnost i u kreposti i u veli-
kodusnosti. Stoga onaj koji sve svoje povjerenje polaze u takvoga Boga, ujedno
oc¢ekuje da ¢e od njega primiti velika dobra. Budu¢i da nada usmjeruje dusu
prema necemu velikom i tesko dostiznom, u isti mah uklju¢uje i povjerenje u
Bozju mo¢ te ocekivanje dara koji nadilazi ¢ovjekove moguénosti.«*

U teoloskoj viziji sv. Bonaventure, nada je temeljna krepost nadnaravno-
ga reda, darovana covjeku iskljucivo po Bozjoj milosti. Njezino teziste nije u
ljudskim naporima, nego u neiscrpnoj Bozjoj vjernosti, moci i velikodusnosti.
Imajuci Boga kao svoj cilj i motiv — kao materijalni i formalni objekt — nada
usmjerava dusu prema spasenju, utemeljujudi se na Bozjim obec¢anjima i nepre-

28 [sto, 561-562.
» Isto.

30 Isto, 565-567.
31 Isto, 577.
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stano poticudi nutarnju ¢vrstocu unato¢ slabostima pale naravi. Bonaventura
istice da nada djeluje dvostruko: u povjerenju koje se oslanja na Bozju svemo¢ i
u ocekivanju koje iz toga povjerenja proizlazi. U tom smislu, nada nije pasivna,
nego oblikuje dusu, vodi je prema njezinu visem dijelu i preobrazava prema slici
Bozjoj. Iako nema apsolutnu sigurnost kao slava, niti Cistu ¢injeni¢nu sigurnost
kao vjera, ona uziva vlastitu sigurnost — onu koja proizlazi iz snazne privrzeno-
sti i postojane oslonjenosti na Boga.*> U konac¢nici, nada priprema put ljubavi,
otvara dusu za konacno sjedinjenje s Bogom i u njoj budi pouzdanje da ce sve
ono $to Bog obecava biti i darovano — ne samo od njega, nego u njemu.

3. Sva je nasa nada u Kristu

Jedna je od najdublje ukorijenjenih i najvise potvrdenih istina Svetoga pisma,
Predaje, Uciteljstva Crkve i povijesti poboznosti da temelj nase nade pociva u
otkupljenju koje je Isus Krist ostvario kroz otajstva svoga zivota, a osobito kroz
svoju muku i smrt na krizu, ¢ime je postao zalog i prvina slave koja se ocitovala
u njegovu uskrsnucu. Rijeci sv. Pavla: »Krist Isus — nada nasa« (1 Tim 1,1) ostat
¢e kroz stoljeca predmet teoloskog promisljanja, ali jo$ vise izvor utjehe dusa-
ma, nadahnuce poboznosti i izvor duboke radosti usred kusnji i patnje. Sveti
Bonaventura u potpunosti se uklapa u ovaj duhovni i teoloski tok, u kojem je
franjevacka skola od samih pocetaka — pocevsi sa sv. Franjom — ostavila osobi-
to snazan pecat, nastavljajuci kroz stoljeca sa svojim svecima i nauciteljima.*
Prema sv. Bonaventuri, »moramo uzdic¢i svoju volju i svoje pamcenje prema
gore [...] i sva nasa nada mora biti Krist«** — jer u njemu se nalazi ispunjenje
svih ceznji, temelj pouzdanja i cilj duhovnog hoda. U propovijedi posvecenoj
otajstvu Navjestenja, sv. Bonaventura prikazuje nadu kao »vrlo sladak miris
koji u srcu vjernika budi zelju da pode Kristu — Onome u kojemu se sva nada
ispunja«.®

Doista, kako sv. Bonaventura istice u djeku Commentaria, Isus je preuzeo
nasu ljudsku narav sa svim njezinim ogranicenjima i patnjama — kao otkupninu
za nase spasenje, kao uzor kreposti i kao oslonac nasoj krhkosti. Zato teoloske
kreposti u njemu nalaze svoj uzor, svoje zivo srediste i snagu za prevladavanje
svake teskoce. O tome pise sljedece:

32 Usp. Hayes, Bonaventure. Mystery of Triune God..., 103; Cullen, Bonaventure..., 66-71.

3 Usp. Giovanni IAMMARRONE, La Cristologia francescana. Impulsi per il presente, Padova,
Edizioni Messagero Padova, 1997, 107-142; Giulio BASETTI — SANI, Essenzialmente amore.
Saggio di Cristologia francescana, Padova, Edizioni Messagero Padova, 1993; Van Si, Seguire e
imitare Cristo..., 183-185; Karli¢, Bogocovjek Isus Krist..., 625-631; Cullen, Bonaventure..., 77.

3 S.BONAVENTURAE, Sermones de sanctis, u: PP. Colegii S. Bonaventurae (ur.), Opera Omnia,
sv. IX, Ad Claras Aquas (Quaracchi), Ex Typographia Colegii S. Bonaventurae, 1901, 480.

%S. BONAVENTURAE, Sermones de B. Virgine Maria, u: PP. Colegii S. Bonaventurae (ur.),
Opera Ompnia, sv. IX, 670.
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»Bilo je,« prema sv. Bonaventuri, »duboko prikladno da Krist preuzme nasu
ljudsku narav sa svim njezinim ograniCenjima i patnjama, i to iz trostrukog ra-
zloga: kao cijenu nasega spasenja, kao uzor vrline i kao potporu nasoj krhkosti.
[...] Upravo ta tre¢a dimenzija — potpora nasoj slabosti — posebno se odnosi na
dusevne moci: razdrazljivi dio nada se dobru koje je tesko dosegnuti, a pozudni
tezi onome sto voli. Zato Krist nije samo uzeo ljudsku narav, nego i njezina
ogranicenja i kaznu, da bi — pokazujuci u sebi istinitost covjestva — ucvrstio
nasu vjeru; otkrivaju¢i neizmjernost svoga milosrda, potaknuo nasu nadu; a
ocitovanjem svoje blage dobrohotnosti, rasplamsao nasu ljubav.«*

U tekstu Itinerarium mentis in Deum, sastavljenom u La Verni 1259. go-
dine, sv. Bonaventura istice da se ¢ovjek ne moze vratiti samome sebi da bi
uzivao u Bogu, osim po Kristu, a ne moze se pribliziti Kristu osim po teoloskim
krepostima. Upravo po vijeri, nadi i ljubavi prema Kristu, dusa dostize savrsen-
stvo bozanske slike i ponovno stjece duhovnu osjetljivost unutarnjih osjetila.*”
Prema sv. Bonaventuri, ¢ovjek, bez obzira na prirodne darove i steceno znanje,
ne moze sam od sebe dokuciti puninu zajednistva s Bogom, nego mu je za to
potreban Krist kao posrednik. Samo po Kristu moguce je povratiti nutarnje je-
dinstvo i uzivanje u Bogu, a pristup Kristu ostvaruje se po teoloskim kreposti-
ma — vjeri, nadi i ljubavi. Te su kreposti poput vrata kroz koja se ulazi u rajsku
istinu, jer upravo po njima dusa se Cisti, prosvjetljuje i uzdize do savrSenstva
bozanske slike u sebi.

Vjera, nada i ljubav u Krista — utjelovljenu i nadahnutu Bozju Rije¢ — postu-
pno lijece covjekova duhovna osjetila, ranjena grijehom i zamracena zabora-
vom na Stvoritelja.?® Vjera vraca sluh za Bozju rijec i vid za prepoznavanje isti-
ne; nada pobuduje nutarnji miris ¢eZnje za nebeskim dobrima; ljubav obnavlja
unutarnji okus i dodir, otvarajuci dusu za preobrazaj u Bogu. U toj obnovljenoj
duhovnoj osjetljivosti, dusa postaje sposobna kontemplativno prionuti uz Kri-
sta, iskusiti radost njegove blizine i, poput zarucnice, pjevati pjesmu bozanske
ljubavi koja nadilazi razum i pripada samo onima koji istinski ljube.** Jedan od
temeljnih uvjeta za svakoga tko zeli istinski slijediti Isusa jest nutarnje odvaja-
nje od zemaljskih dobara i usmjerenost nade prema nebeskim: »Onaj tko zeli
i¢i stopama Spasitelja pozvan je osloniti se isklju¢ivo na Gospodina i ne traziti
sigurnost ni utjehu u prolaznim stvarima ovoga svijeta.«*°

U svojim misti¢nim spisima, u kojima sv. Bonaventura izrazava bogatstvo
svoga nauka i dubinu osobnog duhovnog iskustva, s osobitom se snagom istice

%S. BONAVENTURAE, Commentaria in Quatuor Libros Sentetntiarum Magistri Petri
Lombardi, sv. III, u: PP. Colegii S. Bonaventurae (ur.), Opera Omnia, Ad Claras Aquas
(Quaracchi), Ex Typographia Colegii S. Bonaventurae, 1887, 330-331.

%S. Bonaventurae, Itineraium mentis in Deum, u: Decem opuscula..., 93-97.

38 Usp. Bugerol, Introduction in to the Work of Bonaventure..., 23.

3 S, Bonaventurae, ltineraium mentis in Deum..., 93-97.

40§, Bonaventurae, Sermones de sanctis..., 493.
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Krist kao temelj i izvor svake prave nade.*! Tako Bonaventura u djelu De triplici
via navodi:

»Koju god milost trazimo, moramo moliti za milosrde priljevom Zelje koju ima-
mo od Duha Svetoga, koji nas moli neizrecivim uzdasima; s pouzdanjem nade
koju imamo od Krista, koji je umro za sve nas; i s marljivos¢u u traZzenju pomoci
po zagovoru svetaca i svih dobrih ljudi. Nasu zelju imamo od Duha Svetoga, jer
smo — po njemu, od Oca u Sinu — predodredeni od vje¢nosti, duhovno preporo-
deni u krstenju i ujedinjeno okupljeni u Crkvi. Nasu nadu imamo od Krista: on
se prinio za nas na krizu na zemlji, stoji pred licem Boga Oca na nebu u slavi i
zrtvovan je u sakramentu Majke Crkve. Imamo pomo¢ od zajednice svetaca: od
pokroviteljstva andela ¢uvara, zastite pobjednickih blazenika i zasluga praved-
nih boraca ovdje dolje. Kada se zelja, nada i odanost spoje, bozansko milosrde se
ucinkovito moli od zagovornika.«*?

Ovaj Bonaventurin tekst sazima duboku dinamiku kr$¢anske molitve kao
zajednickog djela Duha Svetoga, Krista i Crkve. U toj molitvi, zelja oblikovana
Duhom, nada ukorijenjena u Kristu i pomo¢ zajednice svetih ujedinjuju se u
usmjerenosti prema Bozjem milosrdu. U sredistu svega stoji nada — tiha, po-
stojana snaga duse koja s pouzdanjem iscekuje da ¢e Bog, bogat milosrdem,
uslisati vapaj onih koji mu vjerno pripadaju.

Jos vise, u svome tekstu Lignum vitae, sv. Bonaventura naglasava da nasa
nada nalazi svoju hranu i temelj u Kristovim otajstvima. Od samih pocetaka
ljudske povijesti, kada je covjek zbog istocnoga grijeha bio prognan iz zemalj-
skog raja, Bog je u njegovo srce zapalio svjetlo velike nade navjestajem Mesije
— Onoga koji ¢e obnoviti slomljeni savez i ponovno otvoriti pristup vjecnom
Zivotu.

»Doista, od samog pocetka stvaranja, kada su prvi ljudi bili smjesteni u rajski
vrt, a zatim protjerani strogom bozanskom odlukom zbog prijestupa — jede-
nja zabranjenog ploda — vrhovna milost nije oklijevala pruziti im nadu. Bog
je odmah usmjerio izgubljenog ¢ovjeka na put pokajanja, daju¢i mu obecanje
Spasitelja kao zalog oprosta. A da neznanje i nezahvalnost ne bi ucinili tu mi-
lost neucinkovitom, kroz pet vjekova povijesti spasenja neprestano je navijestao
dolazak svoga Sina — po patrijarsima, sucima, sve¢enicima, kraljevima i proro-
cima — od pravednog Abela sve do Ivana Krstitelja. Tako je, kroz tisuce godina i

bezbroj velikih proro¢anstava, Bog uzdizao ljudski um prema vjeri i raspaljivao
srce gorljivom zeljom za dolaskom Otkupitelja.«*?

Od samih pocetaka ljudske povijesti, Bog je u srce palog covjeka polozio
sjeme nade — najprije obe¢anjem Spasitelja, a potom i nizom prorockih na-
vjestaja, preko patrijarha, sudaca, proroka, svecenika i kraljeva, koji su tijekom
stoljec¢a rasplamsavali ¢eznju covjecanstva za dolaskom Otkupitelja. Ta se nada

“ Usp. Bugerol, Introduction in to the Work of Bonaventure..., 44-46; Cullen, Bonaventure..., 49-
55.

“2S. Bonaventurae, De triplici via, u: Decem opuscula..., 37-40.

*S. Bonaventurae, Lignum vitae..., 176.
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hranila i rasla u ocekivanju punine vremena, kada ¢e se Bozja obec¢anja ispuniti
u osobi Isusa Krista, ¢ije otajstveno djelovanje postaje temelj, snaga i ispunjenje
svake istinske nade. Kristova otajstva — od utjelovljenja do proslave — prema sv.
Bonaventuri, nisu samo povijesni dogadaji, nego Zivi izvori nutarnje obnove. U
tom svjetlu i dogadaj Preobrazenja poprima posebno znacenje: Isus, otkrivajuci
ucenicima slavu svoga bozanstva, ne samo da ih jaca u vjeri, nego ih u¢vrséuje
u nadi. Uzevsi Petra, Jakova i Ivana na visoku goru, pokazuje im slavu uskrsloga
tijela, anticipira pobjedu nad smréu i otkriva istinitost starozavjetnih proro-
canstava. Preko Mojsija i Ilije potvrduje neprekinuti tijek Objave, a po glasu
Oca i sjeni Duha Svetoga ucvrséuje njihovu sigurnost u ono sto dolazi. Tako
se nada u Krista — zapoceta obecanjem u raju — ovdje preobrazava u predokus
buduce slave.**

Patnja koju je Isus prozivio na Maslinskoj gori imala je za cilj ojacati teoloske
kreposti u njegovim ucenicima, a osobito rasplamsati nadu usred svake patnje i
kusnje. Krvavi znoj sto je tekao s njegova tijela svjedoci o dubokoj tjeskobi koja
je, iz mnogih razloga, pritiskala duh Otkupitelja. Premda je Zrtvu Ocu prinio
slobodno i s ljubavlju, Isus je dopustio da se u njegovoj ljudskoj naravi ocituje
slabost tijela i tezina patnje, da bi vjernici bili uc¢vrsceni u vjeri, potaknuti na
ustrajnu nadu u trenucima najvece boli i zadobiveni za jo§ vecu ljubav prema
njemu. Time nam je pokazao da je doista nosio nase boli i podnio ih s istin-
skom, dubokom i zarkom mukom.* Iznad svega, Krist je svojim uskrsnu¢em
unio posebnu sigurnost u vjeru, nadu i ljubav svojih ucenika. Ustajudi iz gro-
ba bozanskom snagom, otvorio im je pristup vjecnosti i pokazao put zivota.
Tijekom cetrdeset dana, ukazujudi se u razli¢itim oblicima te dijele¢i s njima
zajednicki stol, u¢vrscivao je vjeru jasnim dokazima, uzdizao ih k nadi svojim
obecanjima i rasplamsavao njihovu ljubav darovima nebeske milosti.*®

Prema sv. Bonaventuri, Krist je temelj, izvor i ispunjenje svake nade. Ona se
rada iz BoZje vjernosti i neiscrpne velikodu$nosti, oslanja se na Kristova otaj-
stva te pronalazi snagu u njegovu utjelovljenju, muci, smrti i uskrsnucu. Krist,
preuzimajudi ljudsku narav i njezine slabosti, podupire vjernike u kusnjama,
potice ih na ustrajnost i usmjerava prema vje¢nim dobrima. U njemu se nada
ne svodi samo na i$¢ekivanje Bozjih darova, nego na sigurnost da ¢emo, posje-
dujudi njega samoga, imati svako istinsko dobro.

4 Usp. isto, 184.
4 Usp. isto, 189.
4 Usp. isto, 208.
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4. Nada u oprostenje unatoc gresnosti

Unutarnja povijest dusa pokazuje da sjecanje na vlastite grijehe i iskustvo
osobne krhkosti mogu potkopati same temelje kreposti nade, guraju¢i dusu
prema slijepoj ulici o¢aja u kojoj vise ne trazi spasenje — bilo zbog uvjerenja da
Bog ne moze ili ne Zeli oprostiti mnostvo i tezinu pocinjenih grijeha, bilo zbog
misli da ne moze ili ne zeli otkloniti sadasnju slabost potrebnu za pravedan
zivot i svetu smrt. Nasuprot tomu, cjelokupno nasljede objave neumorno svje-
doci da Bog ostaje vjeran svojem planu milosrda i oprostenja, neovisno o svakoj
ljudskoj nevjeri; stoga, kako i sv. Bonaventura istice, spoznaja Boga koji u svojoj
beskonacnoj dobroti oprasta, odrzava i hrani nadu vjernika.

U svom djelu Lignum vitae sv. Bonaventura evocira dirljivu evandeosku sce-
nu u kojoj Krist, usred patnje na krizu, pokazuje savrseno milosrde: moli Oca
da oprosti njegovim muciteljima i obecava raj obracenom razbojniku. Krist,
nevino Janje, podnosi sramotu i bol raspec¢a na javnom mjestu, okruzen uvre-
dama, ruganjem i odbacivanjem, ¢ak i od onih koji s njim dijele istu kaznu.
Unatoc¢ svemu, ne izgovara ni rijec zalbe, prijetnje ili prokletstva, nego iz ljubavi
i sazaljenja upucuje rijeci oprosta i obecanje vjecnog zivota onome tko se iskre-
no obrati. Time Bonaventura Zeli potaknuti dusu da, ma koliko gresna bila, ne
gubi pouzdanje u Gospodinovo milosrde, nego ustrajno slijedi njegov primjer
strpljivosti i nade.*”” I upravo je to potpuno prepustanje u ruke bozanskog mi-
losrda ono sto spasava gresnika od pogubnog ocaja, kakav je zadesio nesretnog
Judu. Bonaventura potresno opisuje prizor u kojem oholi liktori polazu nasilne
ruke na Kralja Slave, vezu nevine ruke krotkog Isusa i odvode ga na smrt poput
zloc¢inca. Ucenici, zateceni izdajom jednoga od svojih, promatraju kako njihov
ljubljeni Ucitelj, bez ijedne rijeci, ide prema muci. Juda se kaje, ali njegov bijes
nad sobom pretvara se u beznadni o¢aj — umjesto da se vrati izvoru milosrda
i zamoli oprost, on se, prestravljen veli¢inom svoga grijeha, gubi u bezizlaznom
beznadu.*®

Sveti Bonaventura u svome djelu De triplici via govori o Sest stupnjeva
bozanske ljubavi i istice da rast u ljubavi prema Bogu neizostavno ukljucuje i
produbljivanje nade u njegovu bozansku pomo¢:

»Peti stupanj, sigurnost, sjeme opijenosti. Iz ovoga dusa osjeca da toliko voli
Boga da bi rado pretrpjela bilo kakvu $tetu i Zelju za njim, strah je ve¢ prognan.
Dusa zacinje takvu nadu u bozansku pomoc¢ da vise ne vjeruje da je moguce biti
odvojena od Boga. Apostol je stajao u ovom vrtu kada je rekao: “Tko ¢e nas dakle
rastaviti od ljubavi Kristove?'«*

Stovise, takva nada ne pociva toliko na nagim osobnim zaslugama koliko na
Bozjoj dobroti, uvijek sklonoj oprastanju. U Soliloquiumu sv. Bonaventura, da

47 Usp. isto, 189-199.
8 Usp. isto, 191-192.
4 S. Bonaventurae, De triplici via..., 22-23.
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bi to konkretno posvjedocio, pred dusu iznosi niz primjera oprostenih gres-
nika, preuzetih iz Starog zavjeta — Mojsija, Davida, Salomona, Manasea — i iz
Novog zavjeta — Mateja, Pavla, Petra, Marije Magdalene i dobrog razbojnika:

»O duso, tvoja je strepnja pretjerana, premda je tvoje ponizenje dobrodoslo.
Zar ne zna$ da su mnogi sveci dijelili tvoje grijehe i stoga u svojoj velikoj bijedi
naucili kako imati milosrda prema nama gresnicima? Svi oni koji sada kraljuju
s Bogom neko¢ su bili podlozni grijehu, ili su barem mogli biti, da ih Bozje
milosrde nije sacuvalo. Jer nitko ne stoji pred Bogom po vlastitoj zasluzi, nego
po nebeskoj milosti.«*

Zbog toga, nastavlja sv. Bonaventura, dusa se s pouzdanjem obraca zagovo-
ru svetaca, a osobito Blazene Djevice Marije, ¢ija snazna zastita ostaje jedan od
velikih temelja ¢ovjekove nade — pa i onda kada je gresnik:

»Sada, doista, s pouzdanjem ¢u zazivati proroke i kraljeve, hrabro ¢u moliti za-
govor apostola i mucenika, neprestano se obracati ispovjednicima, djevicama i
udovicama i svim svecima; ali na osobit i jedinstven nacin past ¢u nicice pred
presvetu Djevicu Mariju, Majku Bozju, i gorljivo je moliti...«"!

Tako put nade, osloboden prepreka vlastitih grijeha i krhkosti, brzo napredu-
je u odvojenosti od laznih radosti i varljivih dobara ovoga svijeta te u rastu¢em
postovanju nadnaravnih dobara koje je Bog obecao i njegove pomoc¢i u njihovu
postizanju. U dusi se pritom razvija ona poboznost koja, kako kaze sv. Bonaven-
tura u djelu De sex alis Seraphim, »podize nadu do razine povjerenja«.*

U duhovnom nauku sv. Bonaventure, nada ostaje ¢vrsto utemeljena na
Bozjoj dobroti i milosrdu, a ne na ljudskim zaslugama. Sjecanje na grijehe i
iskustvo vlastite krhkosti mogu voditi prema ocaju, no Bonaventura istice da je
Bog uvijek vjeran svojoj nakani oprosta, pa ¢ak i najve¢em gresniku. Primjeri
obracenih i oprostenih gresnika iz Pisma te snazan zagovor svetaca, osobito
Blazene Djevice Marije, u¢vr$¢uju uvjerenje da nitko nije izvan dohvata Bozjeg
milosrda. Takva pouzdana nada oslobada dusu od straha i potice je na odvaja-
nje od laznih dobara te na sve ve¢u usmjerenost prema vje¢nim dobrima.

5. Nada kao oslonac covjeku na putu prema vjecnosti

Covjek, prozivljavajudi tjeskobe zemaljskog hodoc¢asé¢a i mu¢nu neizvjesnost
kusnje, treba utjehu i oslonac nade, kojom tezi blazenstvu $to nadilazi granice
vremenitog zivota. Teoloska krepost nade, ¢iji je zadatak uzdi¢i sposobnosti
duse — iskrivljene i ranjene grijehom — prema ocekivanju ispunjenja velikih

' S. Bonaventurae, Soliloquium de quator mentalibus exercitiis, u: Decem opuscula..., 76-77.
5 Isto, 77-78.
52 S. Bonaventurae, De sex alis Seraphim, u: Decem opuscula..., 400.
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Gospodinovih obecanja, stoga je vrlina svojstvena nasem putovanju prema ne-
beskoj domovini, gdje ¢e ustupiti mjesto posjedovanju najviseg dobra.

Sveti Bonaventura primjec¢uje da nada, otvarajuc¢i dusu bozanskoj veliko-
dusnosti, postaje poput sidra i uporista za sve ostale vrline te, usred kolebanja
ljudskog zivota, daje ¢vrst oslonac u Bogu:

»Nada se moze shvatiti i kao navika koja usmjerava nutarnju napetost duse pre-
ma dobru koje se o¢ekuje. U tom smislu ona nije samo nadnaravna vrlina, nego
i oslonac i sidro svih ostalih nadnaravnih vrlina. Nadnaravna je jer usmjerava
dusu prema onome $to nadilazi svaku ljudsku procjenu, a $to je obe¢ano bozan-
skom velikodu$noscu, te u njoj rada povjerenje i privrzenost vrhovnoj dobroti,
bas kao $to vjera potice pristanak na prvu istinu, a ljubav sjedinjuje s Bogom.
Otvarajuci se toj bezgrani¢noj velikodusnosti, dusa se izdize iznad same sebe
i postaje Bogu ugodna. Bududi da se, premda sama po sebi slaba i nestalna,
oslanja na Onoga koji ne moze propasti, nada je ¢vrst temelj na kojemu pocivaju
sve druge vrline.«*

Bududi da se krs¢anska nada usmjerava prema dobrima koja nadilaze nase
iskustvo, njezino ostvarenje zahtijeva spremnost da se uzdignemo iznad svih
vidljivih stvarnosti. Sveti Bonaventura istice da ta vrlina u sebi nosi veliko
dostojanstvo, ali i veliku tesko¢u: kao $to vjerovanje u ono sto je vidljivo ne
uklju¢uje napor, dok ¢vrsto vjerovati u ono $to se ne vidi zahtijeva velik trud,
tako i u nadi nije tesko ocekivati sadasnja dobra koja su na neki nac¢in dostupna
osjetilima; no nadati se neizrecivim i vje¢nim dobrima koja »oko nikada nije vi-
djelo« (1 Kor 2,9), te iz ljubavi prema njima prezirati vremenita dobra i uzdizati
se iznad svega $to je vidljivo, istodobno je izazov i uzvisenost.>* Doista, nada,
kako primjecuje sv. Bonaventura u svom spisu Commentarium in Sententias,
ima zadacu otvoriti dusu prema velikim dobrima, ¢ije postizanje zahtijeva cje-
lokupan ljudski angazman. Iako su sve nadnaravne, a napose teoloske vrline,
usmjerene na uzdizanje uma, to se na osobit na¢in odnosi upravo na nadu.
Bududi da nju ¢ini uzdizanje i podizanje duse, a da je ljudski duh po naravi
sklon teziti onome sto je veliko i tesko ostvarivo, predmet nade, da bi imao
snagu uzdignuca, ne moze biti tek neko opcenito dobro, nego veliko i zahtjevno
dobro.*

Na zavr$etku zemaljskog hodocasc¢a, kada dusa stigne u svoju nebesku do-
movinu i dosegne posjedovanje onoga $to je ovdje mogla samo i$cekivati, pre-
staje i djelovanje kreposti nade. Kako primjecuje sv. Bonaventura, uobicajeno je
rec¢i da navika nade zavrsava dolaskom slave, jer ona omogucuje ¢ovjeku da se
uzda i prianja uz Boga u ozracju napetosti, uzvisenja i ocekivanja. No, u stanju
slave dusa vise ne iscekuje bitnu nagradu — budu¢i da je ve¢ posjeduje — niti po-
znaje bolnu napetost ili iS¢ekivanje, nego uziva potpuni mir naklonosti. Stoga

% S. Bonaventurae, Commentaria in Quatuor Libros..., sv. 111, 556.
** Usp. isto, 557.
% Usp. isto, 576.
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se kaze da ova krepost u tom trenutku nalazi svoj svrsetak.>® Doista, i$¢ekivanje
svojstveno nadi — »koje ¢ini napetost prema vje¢nim dobrima i koje proizlazi iz
pouzdanja kojim se dusa, usred dinamike zemaljskog Zivota, oslanja na Boga«®*’
— premda u sebi nosi providonosan nemir, ne moze se uskladiti s mirom pot-
punog posjedovanja i vjeCnog uzivanja u Bogu.

Kako uci sv. Bonaventura, nada je poput sidra i kamena oslonca koji, usred
kolebanja ljudskog zivota, podize dusu prema velikim i vjecnim dobrima obe-
¢anim bozanskom velikodusno$¢u; ona prati covjeka kroz nesigurnosti i kusnje
zemaljskog hodocascéa sve dok, na pragu nebeske domovine, ne ustupi mjesto
miru i radosti potpunog posjedovanja Boga.

Zakljucak

Zakljucujuci ovaj govor o kreposti nade, moze se opaziti da u Bonaventurinu
nauku ona sjedinjuje temeljne motive nuzne za rast i procvat duhovnoga zivota.
Nada uzdize dusu iznad svih prolaznih stvari prema neizmjernoj i neiscrpnoj
bozanskoj velikodusnosti; u¢vrséuje je u Bozjoj nepokolebljivoj vjernosti nje-
govim obecanjima unato¢ ljudskim nevjerama; ulijeva sigurnost oprostenja
grijeha; vodi k radosti pronalaska u samom Bogu ispunjenja svakog pouzdanog
ocekivanja; i, kona¢no, usmjerava pogled na Krista, u njegovim otajstvima boli
i slave, kao na jedinu i potpunu nadu. Ti motivi, oblikovani u franjevackom
ozracju savr$ene radosti, u shva¢anju Boga pod osobitim vidom Vrhovnog Do-
bra, u naglasenom kristocentrizmu te u radosnom optimizmu koji se ne plasi
suociti ni s ljudskim slabostima, zadobivaju punu snagu i ostvaruju jedinstvenu
ulogu u duhovnom putovanju hodocasnicke duse prema nebeskoj domovini,
gdje ¢e krepost nade ustupiti mjesto gledanju Boga.

% Usp. isto, 684-685.
57 Isto, 562.
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The Theological-Mystical Dimension of Hope in the Thought of St. Bonaventure
Summary

This study examines the virtue of hope in the thought of St. Bonaventure, high-
lighting its role as an essential force in the growth and flourishing of the spiri-
tual life. Rooted in divine generosity and anchored in God’s unwavering fidelity
to His promises, hope assures the forgiveness of sins, elevates the soul above
all transient realities, and orients it entirely toward Christ in His mysteries of
suffering and glory. Shaped by the Franciscan spirit of perfect joy, the vision of
God as the Supreme Good, and a distinctive Christocentrism marked by joy-
ful realism in the face of human weakness, hope emerges as both a sustaining
anchor and a dynamic impetus for the pilgrim soul. Ultimately, it accompanies
the believer toward the heavenly homeland, where it yields to the direct vision
of God.
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