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Sazetak

Istrazujemo ulogu »nade« u ostvarivanju duboke najprije ljudske, a potom kr§¢anske
potrebe da »zivimo u Prisutnosti«. Prisutnost piSemo velikim slovom da jasnije kaze-
mo kako je rije¢ o stvarnosti razlicitoj od covjeka i svega stvorenoga: ona je Bog. Nase
smo istrazivanje postavili tako da dodemo do cjelovitog odgovora koji se odnosi na tri
bitne razine ljudskog bica: prije svega na razinu njegove potrebe da kao »bice bude«
u Prisutnosti; potom na razini »da bude vise, tj., da se otvori mogucnosti svoje trans-
cendencije i da kao takvo bude u Prisutnosti i, na koncu, da bude u »komunionalnoj
Prisutnosti« koja je posve darovana.

Potrebu bica kao takvoga da bude u Prisutnosti pokusali smo rijesiti »nadom«
ukoliko je ona opcenito shvacena kao »passio«. Kao takva ona je svojstvo svega ra-
cionalno Zivucega, te stoga ona omogucava ljudskom bicu da se odrzi u svom redu
»bitka«. Ovo bivovanje duguje se Prisutnosti koja je u njega utkala tu veliku zakonitost
opstanka u svojoj stvorenjskoj zadatosti.

Jedna druga razina nasega bica jest da »bude viSe«. To znaci da se u ljudskom
bi¢u intenzivnije aktivirala dusevno-duhovna potreba. Ova potreba ljudskog bic¢a oci-
tuje Prisutnost jednog jakog zova bicu da se otvori svojim mogucnostima koje u sebi
krije: zov na transcendenciju. Ovaj pomak u kvaliteti nasega bica dogada se razvojem
krjeposnog sustava bica: ovdje je aktualan razvoj »nade-krjeposti«. Razvoj nade-krje-
posti otvara ljudskom bi¢u mogucnost stjecanja trajnih stavova koji ga utemeljuju u
dobru koje je Bog. Iako ova razina jos uvijek nije ona koja nam otkriva svu nasu mogu¢-
nost, ona nas ipak jako priblizava nasoj kona¢noj mogucnosti koja ¢e slijediti. U tom je
smislu ova razina domet nasega bica kao stvorene stvarnosti.

Konacna je mogucnost nasega bica ona koju bice silno prizeljkuje, ali njezino
ostvarenje nije u nasim mogucnostima: ona ga nadilazi. Dok su prvi i drugi oblik »biti
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u Prisutnosti« velikim dijelom djelo razvoja onoga pozitivnog pologa sto ga bice sna-
gom svoje stvorenjske stvarnosti nosi u sebi, ovaj oblik »biti u Prisutnosti« posve je da-
rovan: on je teologalni i ostvaruje se snagom »nade-teologalne krjeposti«. Ovdje je rije¢
o »biti u Prisutnosti« na nacin kako ga Bog daje nasem bicu: sjedinjujuci ga sa sobom
u potpunosti, tako da nase bice sudjeluje u dubokoj komuniji Presvetog Trojstva. Rije¢
je o anticipaciji Zivota vjecnoga.

Nasu smo studiju velikim dijelom temeljili na intenzivnijem pretraZivanju i i5¢i-
tavanju ljudskoga bi¢a na temelju nauka svetog Ivana od Kriza, poznatog ucitelja ljud-
skih uspona.

Kiljucne rijeci: bice, bitak, krjepost, passio, nada, teologalne krjeposti, Prisutnost, sjedinjenje.

Uvod

Cjelokupni naslov (s podnaslovom) govori o postojanju koje se proteze od na-
Sega pocetka (od naseg bitka i bivovanja) do nase konacne zbiljnosti. To za-
vr$no ozbiljenje postat ¢e nase vje¢no danas. Postojanje se stoga pojavljuje kao
teznja, ili kao protegnutost, koja dinami¢no spaja te dvije sigurne tocke: poce-
tak i kraj.

Nas pocetak vremenski je pojavak (ocitovanje) jednog »poluvjecnog« bi-
¢a.! Njegov pojavak ocitovanje je jednog novog postojanja, a istodobno i oci-
tovanje onoga Vjecnoga koje stvara i nastanjuje privremenost »poluvjecnoga«
bica. Nas$ je pocetak prisutnost dva dara: to je prvenstveno dar postojanja bitku,
a zatim dar bitka povijesti u obliku bi¢a. Na$ je pocetak i zadaéa: prvenstveno
zadaca ostajanja u iskonu darovanog bitka, a zatim zadaca razvijanja bogatstva
onoga Velikoga Skrivenog kao Prisutnosti. To je u vezi s nasim pocetkom.

Sto se ti¢e nase pro-tegnutosti, odnosno teznje uzrokovane jednim ciljem,
taj »poluvjecni« (ljudsko bic¢e) implicitno poznaje stvarnost cilja, jer sam cilj
ontoloski su-stanuje s/u nama na razini nasega duhovnog bica, a prije svega na
razini nase vjere koja nas ¢ini dionicima bozanske naravi (odnosno neprolaz-
noga bitka): mi smo »sinovi« u Sinu vje¢noga Oca.

Zapitajmo se stoga gdje u ovakvoj postavci teme svoje mjesto nalazi nada
i koja je njezina uloga? Nada u opcenitom smislu, uzeta u svojoj, rekao bih,
»ontoloskoj« stvarnosti (kao nada), jest prisutnost buducega, blizog ili dalekog,

! »Poluvjetno« se mora razumjeti kao istoznacnica za stvarnog covjeka koji je: bice ko-

jeg nastanjuje dusa koja ima svoj pocetak (u stvaralackom Bozjem ¢inu) i nikada nece
okoncati. Dakle, ona je ve¢ sama po sebi »poluvjecna«. Zatim je i covjek, ukoliko postoji,
»poluvjecan«: on je prolazno (propadljivo) tijelo, a istodobno je i nepropadljiva dusa.
Covijek je, viden u konacnici, poluvjecan: Zivjet ¢e vjecno kao uskrsnuli.
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koje nas toliko proZima da nas osposobljava za dinamicko-vitalni kontakt s
budu¢nosc¢u koja na taj naéin postaje »prisutnost«.

Teologalna pak nada prisutnost je potpunoga i viecnog zajednistva Viecnoga
s nama. Ta nada postoji i Zivi jedino u naSem privremenom stanju, to jest dok
pripadamo kategoriji »poluvjecnog«. Ako nada pripada nasoj stvarnosti, sada
i ovdje, onda ona nije pitanje koje se moze u potpunosti svesti samo na bu-
ducnost: ona je radije Vjecno (teologalna nada) koje je postalo sadasnje, Sadas-
njost. U Poslanici Hebrejima (11,1) nalazimo: »... vjera je jamstvo za ono ¢emu
se nadamo, tj. vjera nudi sve ono ¢emu se nada vjernika nada. U trenutku
kada vjera prestane, nasem »poluvjecnom« bi¢u pojavit ¢e se punina predmeta
i punina sadrzaja nade: tj. onaj koji je u vjeri bio skriven, u ljubavi (nazirajuce)
otkriven i kusan, a zahvaljujuci nadi uprisutnjen. Stoga je zadaca nade upravo
ona navedena u naslovu nase teme: »biti zov« ljudskom bi¢u da moze stajati
u Prisutnosti.

Tri temeljna zova nade

Razmotrimo nadu u njezinu odnosu s nama kao zivuéim i poluvje¢nim bi¢ima.
Kod takvog razmatranja, primijetili smo tri njezina neizbjeZna odnosa koji su
svojstveni svakoj situaciji naseg bivovanja koje se nalazi na putu ostvarenja: 1)
nada u znacenju Zudnje ili strasti (potrebe za postojanjem): gradi priroden odnos
s bicem/bivovanjem i postaje njegovo svojstvo; 2) nada u smislu krjeposti (po-
vjerenja): gradi odnos otvaranja bica transcendenciji; 3) nada u svom teoloskom
znacenju (teologalna krjepost) koja gradi odnos potpune novosti bivovanja.

1. Prva antropoloska stvarnost nade: nada kao svojstvo postojanja —
potreba kao znak zova Prisutnosti.

Krenimo od antropoloskoga smjestaja nade kod sv. Ivana od Kriza. On slijedi
opcenito shvacanje: smjesta ju medu naravne strasti (»pasiones«, 1 Uspon 13,5).°

2 U hrvatskom jeziku postoje dva izraza koja osvjetljavaju ono sto ovdje razmatramo pod
pojmom »nadac. Jedan je upravo nada: ima snazan odnos (zelja) s buduénoséu ukoliko
ona predstavlja Zeljenu mogucnost za covjeka; drugi je izraz ufanje: ima psiholosku ko-
notaciju sigurnosti, slicnu pojmu »usuditi se«, »imati hrabrosti«, »biti sposoban« postici
zeljeno ili ono ¢emu se nada. Oba su izraza vazna i vrlo znakovita, no izraz »ufanje« ipak
je bliskiji teoloSkom shvacanju nade.

*  Osim »nade« spominju se jo$ tri naravne strasti: uzitak, strah, bol. Na$ autor zapaza:
»... de cuya concordia y pacificacion salen estos y los demas bienes« (»iz ¢ijega sklada
i umirenosti proizlaze ova i ostala dobra«). Uvrstivsi »nadu« u popis »strasti«, Ivan ju
povezuje s mnogim drugim izrazima koji opisuju upravo emocionalnu snagu ljudskog
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Obicno se povezuje s izrazom »Ceznja« (»desiderio«)* (pozuda, potreba)®, koji
odrazava nasu usmjerenost prema nekom cilju koji nam na neki nacin pripada.
Taj cilj moZe biti neka osoba, stvar, iskustvo ili nesto drugo.

Izvorno gledano, »¢eZnja« (strast) pripada onome ljudskom temelju koji
predstavlja njegovu narav: epithymia (Ceznja, strast, pozuda). Ubrojivsi nadu
medu strasti, odnosno medu tzv. afektivne pokrete (zadovoljstvo, strah, bo-
jazan), malo-pomalo, zahvaljujuci nekim ne ba$ krS¢anskim utjecajima, ona,
kao strast, dobiva negativno znacenje (grjeSno ukoliko naravno). Time termin
»strast/zudnja« (epithymia) dobiva ocjenu koju prvotno nije imao. Kazimo da
je ta negativnost plod pogrjesne procjene dobara i zala ovoga svijeta.®

Prije nego zapocnemo s analizom nade kao nasega stava (krjepost: stabi-
lan pozitivan stav-CeZnja-povjerenje) i nade koja od naseg bica stvara novost
(jer se radi o teologalnoj krjeposti), koju je ponajvise obradivao sv. Ivan od
Kriza, zaustavit ¢emo se na pretezito antropolosko-prirodnom (ontoloskom)
znacenju nade. Razmotrimo ju kao stvarnost koja pripada naravnom temelju
naseg ljudskog bic¢a buduci da je ona njegovo svojstvo.

Radi jedne zrelije obrade ove postavke, koristimo analizu koju je ucinio
jedan njemacki filozof napravivsi sintezu temeljnih aspekata nade: »Nada je po-
put ljubavi, jedna od najjednostavnijih i najizvornijih sklonosti osobe. Covijek s
‘nemirnim srcem’, s povjerenjem i strpljenjem, u cekanju teZi ... teSkom jo$ ne’
svoga ispunjenja, bilo onoga naravnoga, bilo nadnaravnoga.«’ Nada je, dakle,
obveza koja nas oznacava u nasoj teznji prema necemu Sto je uoceno kao dobro
i prema unaprijed kusanom ispunjenju, sadrzanom u stvarnosti posjedovanoj
po nadi. S gledista naseg nadanja autori se zadrzavaju na sljedeca cetiri vida,
koji zasluzuju i nasu pozornost.® Prvi: nada se odnosi na dinamizam onoga sto
usavrsava osobu, dakle, prema dobrim ciljevima koji povecavaju osobno dosto-

bica. Za uocavanje bogatog antropoloskog znacenja tog izraza valja promotriti sljedece
izraze: affeccion, afecto, amor, ansia, apetito, ardor, arrimo, asimiento, calor, caridad, co-
dicia, concupisciencia, corazdn, derretimiento, deseo, dileccién, estribo, gana, golosina,
gusto, hambre, inclinacién, pretension, prontitud, propiedad, ped (usp. Pasién, u: Juan
Luis ASTIGARRAGA - Augusti BORELL - Javier Martin de LUCAS (ur.), Concordancias
de los escritos de san Juan de la Cruz, Roma, 1990.

*  Ovaj izraz razmatramo pod dva vida: pod vidom »strasti« ukoliko izrazava »potrebu«
za postojanjem bez cijeg se zadovoljenja ne bi moglo prezivjeti, a zatim pod vidom »krje-
posti« ukoliko izrazava steceni pozitivan stav koji se artikulira kao »povjerenje« ili otkri-
vanje mogucnosti nadilaZenja sebe ili barem stava otvorenosti prema toj mogucnosti.

U hrvatskom jeziku postoje dva vrlo dobra izraza: »zudnja« (pozuda) i »CeZnja« — deside-
rium, u smislu »povjerenja« kod sv. Tome.

¢ Usp. H. SCHONWEISS, Desiderio, passioni, u: Dizionario dei concetti biblici del Nuovo
testamento, Bologna, 1876., 467-470.

7 Usp. Josef PIEPER, Sulla speranza, Brescia, 1965., 27.

8 Za ono $to slijedi usp. Romanus CESSARIO, Kreposti, Zagreb, 2007., 40-43.
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janstvo obdareno duhovnim snagama. Drugi: nada gleda u buducnost — nitko ne
ulaze nadu u ono Sto ve¢ ne posjeduje. Ona dakle stvara dobar cilj koji je jos u
buducnosti. Treci: govori se o nadi samo u slucajevima kada se javljaju poteskoce
pri ostvarenju nadanog dobra.? Cetvrti: nada je vezana uz ono §to se stvarno
moze dobiti. Kada to nije slucaj, osoba skonca u ocaju.

Razjadnjavajuci ta Cetiri aspekta nade, utvrdujemo da ona ima zaista bitan
odnos s ljudskim bicem: imati dobre ciljeve (dinamizam dobrog cilja u odnosu
na osobu i njezino samoostvarenje), posjedovati nadano (dinamizam nadanog
koje ve¢ posjedujemo u odnosu na osobu), teSko dostizan nadani cilj (dinami-
zam teZine nadanog u odnosu na osobu), realizam nadanog cilja (dinamizam
izvjesnosti nadanog u odnosu na osobu).

Govoredi o nadi ljudskog bic¢a (kao ens i kao esse), Sto je tema naseg istra-
Zivanja, zamje¢ujemo nekoliko neizbjeznih elemenata za autenticnu opstojnost
(prezivljavanje) ljudskog bica.

Prije svega, »imati dobar cilj«, kao nesto prirodeno, ponajprije znaci da
oblikovanje ljudskog bica izvorno ukljucuje njegovu stvarnu mogucnost na-
dilaZenja sebe. Dobrota cilja koja pripada nadi, ukoliko je ona prva oznaka
njezine antropoloske stvarnosti, neizbjezno djeluje u naravnom dinamizmu
ljudskoga bica: dobar cilj (¢ine¢i dio nade) postaje »zov« ljudskome bic¢u da
bude u Prisutnosti s najve¢om otvoreno$¢u prema vlastitome »sutra« koje je u
biti bivovanje (postojanje) bez granica (oznaka nesavrsenoga).

Ako razmotrimo dinamizam drugoga vida, »imati nadano«, u odnosu na
bice koje to posjeduje, ne mozemo ne vidjeti duboko prozimanje izmedu »na-
danog-posjedovanog« i bica: zahvaljujudi tom prirodnom prozimanju, »nada-
no-posjedovano« ve¢ djeluje u bi¢u iako, realno, jos pripada jednom svijetu
koji u svojoj pravoj i ukupnoj stvarnosti tek treba nastupiti. Ako je prvi vid
otvorio bi¢e prema mogu¢nosti nadilazenja sebe, ovaj drugi vid prvi je korak
bica prema njegovoj transcendenciji.

Dinamizam »teskoce«, koji karakterizira nadu i razlikuje ju od pokreta
odredenih samo strascu ili instinktom, isto tako govori koliko je ona duboko
ukorijenjena u ljudsko bice. Teskoca vezana uz nadu pripada naravnoj »svje-
snosti« bi¢a, njegovoj svijesti. Ona, dakle, nije nesto naknadno, povijesno ste-
¢eno vec pripada »stvaralackom planu« bica: to je njegovo svojstvo. Prisutnost
»teskoce« uvijek evocira potrebu i dinamizam koji se tesko ostvaruje. Kada ta
potreba pripada bi¢u kao takvom, a nada je tome svjedok, tada dinamizam

Obi¢no u slucajevima kada nema poteskoca ne govorimo toliko o nadi ve¢ o »pozeljnoj

emociji« koja pripada »pozudnoj Zelji«. Zbog te poteskoce koja prati nadu ona se ubraja
u razdrazljive emocije, a ne u instinktivne ili emotivno strastvene.
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mora biti »bitno« motiviran, tj. mora biti toliko ukorijenjen u unutarnjoj struk-
turi bica da ga nikakva povijesna promjena ili bilo kakav drugi moguci razvoj
ne mogu iskorijeniti. I ako neka stvarnost, kao sto je navedena teskoca, pripada
kategoriji takvih stvarnosti, to znaci da postoji bitan imperativ u bi¢u za nadila-
Zenjem sebe. To se dogada u trenutku kada Zelja-»potreba« postaje Zelja-»po-
vjerenje«. Pomicanje naglaska bi¢a s »potrebe« na »Zzelju« pokazuje radikalnu
preobrazbu koja se odvija u bi¢u: otkrivanje drugoga, a na metafizickoj razini
otkrivanje »drugotnosti«. Radi se o temeljnome antropoloskom procesu.'

Na posljetku, »stvarnost nadanog« u odnosu na ljudsko bice govori prven-
stveno o ozbiljnosti postojanja bi¢a: ono nije nesto slucajno ve¢ misljeno. Rea-
lizam onoga ¢emu se nada, stavljenog u odnos s ljudskim bi¢em, bi¢u donosi
samosvijest 0 njegovoj kreativnoj vrijednosti i o svrsi koju treba ostvariti.

Shvaceno na taj nacin, ljudsko bice u sebi cuva jedan dinamizam (dobro-
tu, posjedovanje, borbu, realizam) koji ga nuzno vodi prema jednome kvalita-
tivno drukéijem stupnju od onoga koji mu se obi¢no pripisuje u slucaju naseg
razmatranja jos neotkupljene ljudske naravi u odnosu na mogucnost koju ima
da postane savrsenija.

Cesto se zaboravlja zaista stvorenjsko stanje duhovnog bica, ukoliko je
ono virtualno sposobno izraziti se u svojoj stvorenjskoj autenti¢nosti koja obu-
hvaca ne samo poziv za nadilazenjem sebe ve¢ i moguc¢nost da se to ucini u
granicama stvorenja. A to se ne dogada bez pomoci bozanske mudrosti koja,
prije svega, djeluje unutar izvornih dinamizama bica.

2. Krjeposnost nade: nada kao pozitivan stav bica (krjepost) —
prijelaz od »potrebe« do »povjerenja«

Kao jedno od svojstava bica (desiderium-passio-potreba), nada postaje kr-
jepost-povjerenje u onom trenutku u kojem postaje djelatnim dinamizmom
miSljene [ili mislece] i voljne svijesti ljudskoga bi¢a prema dobru (bududi da
se radi o bi¢u obdarenom razumom i voljom). Ako je najrasirenije misljenje o
naravi krjeposti da ona »osposobljava osobu za stalno traZenje dobrac, to znaci
da je stjecanje toga dobra duboko ukorijenjeno u ljudskoj osobi ne samo kao
njezina mogucnost ve¢ i kao njezina potreba.

Razmatrajuci vaznost prisutnosti dobra za osobu i u osobi, sv. Augustin
zakljucuje da osoba koja je okrenuta dobru moze pociniti tesko zlo (grijeh)

10 Usp. Kees WAAIJMAN, La spiritualita. Forme, Fondamenti, Metodi, Brescia, 2007., 48, gdje
autor govori o molitvi kao najucinkovitijem elementu na nadnaravnoj razini da se otkrije
BoZzja drugotnost.
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samo ako je pri punoj svijesti i slobodnoj odluci." Snaga i uloga dobra u osobi
uvijet je njezina ostvarenja.

Dok smo se u prethodnom razmatranju bavili nadom kao svojstvom
bica (urodenim), sada usmjeravamo nasu pozornost prema ulozi te stvarnosti
(nade) kao krjeposti ljudskog bica, odnosno ukoliko, zahvaljujuci njoj, ljudska
osoba zivi i djeluje i usvaja pozitivne stavove prema dobru. Sama po sebi rije¢
»virtus« evocira »muzevnost« shvacenu kao mjesto i nacin da se bude mu-
Zevnima, »sréanima«, sposobnima biti ono $to kao ljudska bica jesmo, te da
branimo svoje vlastito postojanje od zlonamjernih unutarnjih i vanjskih zamki.
Biti »krjepostan«, dakle, odgovara sposobnosti biti ono $to jesi, rasti u kvaliteti
nasega vlastitog bica i u njegovu razumijevanju.

Ove oznake »krjeposnog« bica bitno se podudaraju ukoliko su »biti ono sto
jesi« i »kvaliteta« bi¢a razmjerni njegovom sveukupnom razumijevanju, tj. njego-
voj »samosvijesti« i njegovoj »odnosajnosti« ili otvorenosti prema drugotnosti.

Covjekova je »samosvijest« vazna za njegovu ontolosku (esencijalnu) i
egzistencijalnu sigurnost buduci da covjek posjeduje razum, volju i slobodu:
ostati ono Sto jest. Medutim, njegova mu »odnosajnost« otvara oci za veliku
mogucnost: biti i nesto vise i prijeci iz »mikrokozmosa« u »makrokozmos«
postojanja, odnosno ona stvarnost koja preko autenticnih odnosa druge ljude
¢ini sudionicima nase vlastite osobnosti stvarajuci od postojanja jedan svijet
u kojem ce se ostali moci prepoznati kao istinski protagonisti svake pojedine
egzistencije. Ta »odnoSajnost« ¢uva ljudsku osobu od individualisticke napa-
sti svodenja na samodostatnost. »Krjeposnost« se, dakle, ne odnosi samo na
»krjeposni ¢in« koji ¢ovjek izvrsava nego je u biti potreba nade koju smo na-
zvali »svojstvom bica« ukoliko predstavlja uvjet za postojanje bica.

Sve krjeposti imaju zadacu izgraditi »muzevnost« subjekta, odnosno,
one se ujedinjuju u zadadi izgradnje osobe (odnosajno bice). Nada, ukoliko
krjepost, na poseban se nacin odnosi na ljudsku teZnju (na stremljenje covjeka
kao covijeka), odnosno na ono Sto istinski, iako za sada samo virtualno,* jos
neposjedovano, ¢ini dio te iste naravi covjeka ukoliko je silno Zeljeno i Zudeno
kao nepropustivo. Ona izaziva i oZivljava osjecaj gnjeva i suprotstavljanja; ona
rada odvaznost.

Mjesto koje nada zauzima u ljudskom subjektu (ona mu prirodno pripa-
da i gradi ga u njegovoj cjelovitoj mogucnosti) i vaznost njezina predmeta za
covjeka (dobro i dobrota) stvara njezinu preciznu zadacu: pobrinuti se da ljud-

1 Usp. Toma AKVINSKI, Quaestio disputata de virtutibus in communi, a. 2.
12 Virtualno ovdje ima znacenje neostvarenosti i krjeposnosti (lat. virtus).
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ska osoba ostane stabilna u ostvarenju teSko ostvariva dobra i sve to u skladu
s redom jednoga zdravog razuma."”

Ostvarenje tesko ostvarivog dobra ne zahtijeva samo narav otvorenu pre-
ma dobru (narav potrebita tog dobra!) ve¢ i psiholoski mehanizam koji moze
odoljeti suprotnostima povezanima s tim ostvarenjem (krjeposnost psiholos-
kog ustroja subjekta!). Zbog toga sv. Toma stavlja nadu u odnos s povjerenjem:
»povijerenje ... ukljucuje i nekakav oblik nade; ona je zaista nada ojacana snaz-
nim uvjerenjem«', Iz tog odnosa nade-krjeposti s ljudskom naravi (s osobom)
i s dobrom kojim se ona bavi uspijevamo iS¢itati njezinu zaista bitnu ulogu,
bilo u odnosu na teologalnu nadu-krjepost (koju ¢emo analizirati kasnije), bilo
u odnosu na privremeno ostvarenje bica: buduci da je razvijeno u svojoj ne
samo urodenoj ve¢ i odnosajnoj potencijalnosti putem razvoja pozitivnog i sta-
bilnog stava koje je krjepost-povjerenje.

Taj »krjeposni« razvoj osobe ¢ini ju ne samo ontoloski stabilnom u samoj
sebi ve¢ razumljivom samoj sebi: osoba samu sebe shvaca ne samo na razini
naravi (samorazumijevanje identiteta) ve¢ i na razini dinami¢ne mogucnosti
(odnosajno samorazumijevanje). Dakle, odnos nade kao krjeposti prema ljud-
skome subjektu nalazi svoje tumacenje samo u integriraju¢em kontinuitetu
bica jer zahvaljujudi njoj bi¢e postaje sposobnim za razvoj svoje stvorenjske i
razumijevajuce mogucnosti (one koja dolazi kao posljedica samopoznavanja
vlastita bic¢a i njegova odnosa s drugima). Bez te krjeposti-povjerenja ljudska
bi osoba ostala u svom stvorenjskom potencijalu izloZena tijeku mnogih pro-
tivnosti. Njezina bi snaga bila skrivena u stvorenjskoj nadi, odnosno onoj koja
je svojstvena bi¢u kao takvom.

Uz pomo¢ nade kao krjeposti povjerenja ljudska osoba postaje istinski sta-
bilan subjekt Zeljenog dobra, buducdi da je to dobro sada dio njezina bica. Zbog te
stabilnosti uspijeva koracati kao da je imuna na sve one protivnosti uocene kao
neprijateljske sile prisutnosti dobra u nama. To stanje koje se doseZe krjeposnim
osnazivanjem osobe putem nade s jedne joj strane omogucava njezino postoja-
nje, a s druge ju strane otvara jednoj uzvisenijoj mogucnosti postojanja.

Sveti Ivan od Kriza vidi kako se odvija velika borba povezana s unu-
tarnjim rastom covjeka upravo u afirmaciji sve vece potrebe za prisutnoscu
nade-krjeposti u duhovnoj askezi: odnos izmedu nade i pam¢enja. Borba koju
treba izvojevati jednaka je borbi da se pobjede velike protivnosti usadene u
naravi zahvacenoj strastima, shvacene kao negativni mehanizmi koji zatvaraju
bi¢e u nemoc¢ tame (postojanje bez izlaza, tj. Zivjeti od proslosti). Ta je borba

13 Usp. Romanus CESSARIO, Kreposti, 42.
1 Usp. Toma AKVINSKI, Summa Theologiae, pars Ila-Ilae, q. 129, a. 6, ad 3.
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aktualna i na razini bica kao takvog: tama je uvijek tama. Prava svjetlost dola-
zi ¢iS¢enjem pamcenja od neurednih utisaka (strasti koje zatvaraju), odnosno
koje su suprotne unutarnjem miru osobe. K tom se miru dolazi doprinosom
nade-povijerenja buduci da ona omogucava prisutnost Zeljenoga dobra koji je
njezin predmet.

Sveti Ivan od Kriza razraduje tu askezu u 3 S 1-15." Iako je eksplicitna
tema njegove rasprave teologalna nada (ukoliko sjedinjuje s Bogom, ali tom
sjedinjenju prethodi ¢iS¢enje), on u svom izlaganju temeljito dotice najosnov-
niji korijen zla koje negativno djeluje na osobu sluze¢i se tzv. utiscima. Taj rad
na ¢iS¢enju u stvarnosti je »vrijeme okrjepostenja« nade, tj. priprema da ona
prijede s razine asketske (moralne) krjeposti na razinu teologalne krjeposti: radi
se 0 njezinoj preobrazbi koja uvijek odgovara cistoci duse, tj. duhovne osobe.

U monaskoj duhovnosti pronalazimo kontemplativni ili beatificirajuci
izri¢aj Zelje, odnosno izvrsno pojasnjenje nase teme (Prisutnost — zov nade):
samostan (ono sto se posjeduje) predstavlja nebeski grad Jeruzalem (ono $to
se posjeduje samo u nadi)."* Ovakva transpozicija »objekata« koja se odvija
kao snazna potreba za monaskom egzistencijom, u potpunosti usredotocena
na kontemplaciju Bozjeg lica, djelo je vjere istinski ukorijenjene u nadi, koja
prozima krs¢ansku i monasku egzistenciju.

3. Nada kao novost bica: teologicnost nade - sjedinjujuca Prisutnost

U posljednjem, neposredno zavrSenom koraku nasega izlaganja uveli smo
temu ovog odlomka. Dok smo u prvome dijelu nasega izlaganja pokusali i5¢i-

5 Poglavlja u 3 S 1-15 (treca knjiga Uspona, poglavlje 1-15) sadrzajno su ovako podijeljena:
1) o nuZnosti ¢iS¢enja pamcenja; 2) o naravnim utiscima i o nac¢inu kako ih se lisiti radi
sjedinjenja s Bogom; 3) o tri Stete zbog kojih dusa pati ako se pamcenje ne oslobodi;
o0 prvoj Steti; 4) o drugoj Steti; 5) o trecoj Steti; 6) o korisnosti koja proizlazi iz cis¢enja
pamcenja od naravnih utisaka; 7) o drugoj vrsti utisaka, tj. o nadnaravnim imaginarnim
utiscima; 8) o Stetama koje uzrokuju nadnaravni utisci i koliko ih ima; 9) o drugoj steti
ili o opasnosti da se padne u samozadovoljstvo ili oholost; 10) o trecoj Steti koju davao
moze uzrokovati dusi preko imaginarnih utisaka; 11) o cetvrtoj Steti koju dusa moze
imati zbog pojedinih nadnaravnih utisaka, a sastoji se od sprjecavanja sjedinjenja; 12) o
Cetvrtoj Steti izazvanoj utiscima i nadnaravnim imaginacijama, a sastoji se od niskog i
neodgovarajuceg prosudivanja o Bogu; 13) o korisnostima koje za dusu proizlaze uda-
ljavanjem od imaginarnih utisaka, odgovara na neke opaske i objasnjava razliku izmedu
naravnih utisaka i nadnaravnih zamisljenih utisaka; 14) o duhovnim spoznajama koje se
odnose na pamcenje; 15) o nacinu ponasanja duhovnog covjeka u svezi s pamcenjem.

6 Usp. J. LECLERCQ, Initiation aux auteurs monastiques du moyen dge, Pariz, 1963., 55.
Na koji nacin redovnici, a takoder i hodocasnici koji promatraju, dodiruju i posjecu-
ju samostan, moraju shvatiti praegustatio. Usp. Grgur VELIKI, Moralia, VII, c. 13, PL
75,774-775.
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tavati ulogu nade pod vidom strasti i potrebu kojom bice uspijeva bivovati te
dok smo u drugome dijelu vidjeli kako nada djeluje kao krjepost ukoliko se
izrazava putem ceZnje-povjerenja te kakve posljedice stvara u ljudskom bicu,
sada ¢emo se zaustaviti na najdragocjenijem aspektu nade s motrista nase
teme: njezinoj teologicnosti koja stvara novost bica.

U cemu se sastoji teologi¢nost nade i koji su ucinci njezina djelovanja u
nasem bic¢u? To su pitanja na koja ¢emo sada pokusati odgovoriti. »Teologi¢-
nost« oznacava prisvajanje koje odreduje subjekt o kojem se govori. Na nju
se mora gledati kao na apsolutnu novost u odnosu na ono $sto je subjekt bio
prije svoga teologalnog odredenja. Novost subjekta dogada se u primanju teo-
logalnog svojstva. Nada kao svojstvo bica (prvi dio: strast-potreba) i nada kao
krjepost bica (drugi dio: ¢eZnja-povjerenje) zadrzavala se na jednoj upravo svoj-
stvenoj razini bi¢a (odnosno u njezinoj stvorenjskoj mogucnosti da cezne), a ne
toliko na samoj razini nade uzetoj u svojem sveukupnom potencijalu.

Ovo je vazno kazati: u oba je slucaja postojanje zahtijevalo nadu, tj. narav
bica je ta koja odreduje koju nadu koristiti i kakav uc¢inak ta vrsta nade moze
stvoriti u bicu.

Sada ¢emo u ovom trecem dijelu nasega istrazivanja razmotriti kako je
to nada onaj ¢imbenik koji zahtijeva bi¢e, odnosno ona odreduje svoj odnos
s bicem i ona proizvodi ucinke koji su svojstveni ne bi¢u nego njoj jer je ona
teologalna (apsolutno bozanska). Pojasnimo kratko tu misao: potencijalnost
svakoga od ovih subjekata (stvorenjskoga bica ili teologalne nade) odredena
je onim Sto svaki od njih jest i moze, tj. samom naravi subjekata. Dok s jed-
ne strane potencijalnost stvorenjskoga bica koje trazi nadu-potrebu ima cilj
zadovoljiti vlastitu potrebu za postojanjem i djelovanjem na nacin vlastitoga
o€uvanja, usavrsavanja i nadilaZenja: mogucnost prezivljavanja u antropolos-
ko-kulturalnoj promjeni i otvorenost vlastitom nadilazenju u svojoj ogranice-
nosti, s druge strane potencijalnost nade-povjerenja zadovoljava potrebu bic¢a
u njegovoj dimenziji nadilaZzenja samog sebe nudec¢i mu tu mogucnost i ¢ineci
Prisutnost aktualnom. Teologalna nada iziskuje bice (sada je teologalna nada
istinski subjekt dinamizma), diktira mu svoj teologalni odnos i uspostavlja ga
izmedu sebe i bica. Sa sadrzajnog, kao i s posrednickog stajaliSta, tajje odnos u
osnovi teologalna novost. Sa sadrzajnog stajaliSta, time Sto je nada teologalna
krjepost koja prenosi boZansku dimenziju vjecnoga Zivota (predmet nade) i
time Sto ju prenosi ljudskom subjektu ona isti subjekt ¢ini sudionikom boZan-
ske dimenzije. Taj svoj silaze¢e-bozanski (novi) odnos nudi, dakle, ljudskom
bi¢u ne samo mogucnost da se nadide ve¢ ga ¢ini sudionikom transcenden-
tnoga. Kvalitativno nadilaZenje bi¢a odvija se putem prihvacanja dara. Nakon
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Sto je bice vec senzibilizirano na promjenu koja je plod djela nade u dvije pret-
hodne faze (svojstva i krjeposti), to prihvacanje angazira stvorenjske sile bica
kako bi se ono otvorilo potpunoj preobrazbi i zapravo je djelo ¢iS¢enja. U tome
procesu nada naravi nudi moguc¢nosti zamjene njezinih privremenih oslonaca
(koji se nalaze u bi¢u kao samovrijednost) s vjecnim osloncima (koji se nalaze
u nadi i koji su sam Bog). Bice, dakle, budu¢i da je u potpunosti novo, Zivi i
djeluje prema potpuno novim nacelima. Upravo ovdje nalazimo dobro oprav-
danje za tzv. »¢iS¢enja« koja se odvijaju putem teologalne nade. Proces novosti
moguc je ne samo zahvaljujuci ontoloskoj postavci bica (temeljna otvorenost)
veci zahvaljujudi njezinome usavrsavanju koje se odvija djelovanjem krjeposti.
Sva ta muka (otvaranje i rast u krjeposti) pripada tzv. ¢iS¢enju: prilagoditi bice
za zov nade koja je Prisutnost. Koliko je ta Prisutnost za nas neizbjezna dobro
izrice Psalam 63,2: »Tebe Zeda duSa moja, tebe Zeli tijelo moje, kao zemlja suha,
Zedna, bezvodna.« Ta Zudnja »bivanja s drugim« zahtijevala je upravo ¢iS¢enje
koje se biblijski moze opisati izrazom »izaci«, koji znadi isto Sto i »i¢i prema
drugomex.

Glavno ciScenje koje izvrSava nada odnosi se prije svega na snagu (pam-
¢enje) koja povezuje bice s njegovom povijesnos¢u. Osim objektivne funkcije
koju povijesnost ima u smislu da djelovanje bi¢a ¢ini stvarnim te da uzrokuje
njegov stvarni rast, ona ujedno predstavlja i mogucnost vlastitoga zatvaranja
te ostajanja bilo u samorazumijevanju svojih mogucnosti i samoga sebe bilo
u razumijevanju svijeta u kojem se bice ostvaruje. Povijesnost bica ili njegovo
putovanje povijesc¢u stvara ga i hrani onime Sto »povijest«, shvacena u svojoj
antropoloskoj dimenziji, moze dati. Dakle, »sanjuanisticko« ¢iS¢enje pamcenja
nije nista drugo nego oslobodenje bica od svoje privremenosti (kontingencije)
Gija je tendencija zatvoriti covjeka u nemoguénost bivanja. Ciséenje je velika
usluga koju nada pruza ¢ovjeku kao stvorenome bicu i bi¢u otvorenom vlasti-
tome nadilaZenju i konacnome sjedinjenju s Bogom.

Zakljucak

Smisao je ovog istrazivanja vidjeti kako nada sudjeluje u sjedinjujuc¢em proce-
su ¢ovjeka s Bogom u njegovu duhovnom zivotu. S obzirom da je dinamic¢na
krjepost koja ostvaruje sjedinjenje teologalna /jubav i s obzirom da je vjera bit
citavoga naseg vjerovanja i ljubljenja, ¢ini se da nadi u navedenome procesu
ostaje vrlo malena uloga. To je tako zbog prevelike valorizacije preostalih dviju
teologalnih krjeposti (ljubavi i vjere) skoro iskljucivo s teologalnog stajalista u
kojemu se istice ta izvanredna sila obje. Medutim, nada se obi¢no svodi na onu
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ulogu koju sv. Ivan od Kriza maestralno obraduje razmatrajuci je u njezinoj
ulozi procis¢avanja pamcenja.

Uzrok takve reducirane uloge nalazimo ponajprije u zaokupljenosti autora
oko pokazivanja prociséavajucih ucinaka nade u asketskome Zivotu duhovnoga
¢ovjeka. Ta zaokupljenost gotovo sprjecava uocavanje biti nade kao teologalne
krjeposti, te krjeposti koja vjeri »pribavlja« predmet njezina vjerovanja (Bog u
samom sebi i vjecni Zivot) i taj predmet duhovnome covjeku ¢ini prisutnim.

Mi smo odabrali integralni put kako bi se prikazalo ne samo dinamicni
nutarnji u¢inak nade u nasem ljudskom bic¢u (osobi) ve¢ i njezin objektivni sa-
drZaj, njezin odnos i njezinu ulogu na cjelovitome ¢ovjekovu putu. Zahvaljuju-
¢i tome cjelovitom pristupu, nadamo se da smo obuhvatili ne samo cjelovitost
nasega bica vec¢ i, posljedi¢no tome, cjelovitu poruku nade: put nasega bica
zahtijeva posebnu prisutnost nade i, obrnuto, kvaliteta nade pridonosi rastu
nasega bica tijekom njegova puta, mijenjajuci to bi¢e u njegovu posljednjem
(teologalnom) stupnju.

Najprije smo zapazili (prvi dio) ¢udesnu stvarnost nasega ljudskog bica:
bica protegnutog u svojoj stvorenjskoj stvarnosti izmedu jednoga dinamicnog
(zivog) pocetka i dinami¢noga (zivog) cilja. Ta nasa stvarnost (»protegnutost«)
zahtijeva i nuzno otkriva jednu stvarnost koja nas tjera poduzimati odgovara-
juce korake kako bismo ugasili Zed bi¢a. Rekao sam da stvarnost naseg bica
ne samo trazi nego i »otkriva« izazovnu stvarnost svoga puta: Zelim rec¢i da
ta stvarnost vec stoji u nasem stvorenjskom bicu te je skrivena u njemu kao
nutarnja nositeljska sila njegova rasta i razvoja. Radi se o ostvarivanju stvo-
renjskog imperativa — postavljenog od naSeg Stvoritelja u samu narav bica —
imperativa potpunog ostvarenja. Upravo smo tu dinami¢nu stvarnost, koja
nosi i potice rast, zajedno s drugim autorima, nazvali »nada-¢eZnja-strast« i
preveli ju izrazom »potreba« (pozuda) naseg bica. To nam, rekao bih, dopusta
ostvarenje prvoga stupnja biolosko-prirodne egzistencije, ostajuci pritom vjer-
ni nasoj vrsti i ¢uvajudi njezina stvorenjska svojstva. Nepravedno je, dakle, na
tu egzistenciju gledati negativno. Negativan pogled ve¢im dijelom dugujemo
negativnome shvacanju »strasti«, $to je pak posljedica pojednostavljene i mo-
ralizirajuce procjene dobra i zla (materijalno-duhovnog). Nista od onoga sto
nase bice jest u svojoj stvorenjskoj cjelovitosti ne moze se prezirati ili negativno
vrjednovati: sve ono $to ga ¢ini ima nezamjenjivu ulogu u stanju bica u kojem
se ono nalazi, obiljeZzeno svojom bogatom stvorenjskom naravi. Nada-¢eznja-
-strast-potreba u odnosu na to stanje ostvarenja osobe igra nezamjenjivu ulogu
njezina »otvaranja« i prema onome $to ju nadilazi kao cilj (Bog) i kao njezina
potencijalnost (milost), no ne kao zadaca (stvorenjski ve¢ postoji) ni mogucnost
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(zov na rast). Upravo ta zadaca nadilazenja sebe duboko je usadena u nasina
taj smo nacin stalno u potrazi za nadilazenjem. To se otvaranje odvija putem
osvjes¢ivanja nasega bica o svojoj »kreaturalnosti« i 0 mogucnostima iste. Na
taj nacin »buducnost« naseg bica, putem ove »nade«, postaje ne samo motiva-
cijom za put nego, prije svega, »prisutnos¢u« koja daje jamstvo za objektivnost
puta. Otvaranje naseg bica u toj fazi predstavlja istinsko »stvorenjsko jedinstvo«
koje je istinski plod nade-ceZnje-strasti-potrebe. Ta je »nada« ocistila nase bice
od moguce strasne situacije da se zatvori u biolosku nemogucnost postojanja
i da ostane na razini egzistencije, nedirnuta od strane spasiteljske ruke Bozje
prisutne u stvaranju kao njezinu stvarateljskom (zapocinje egzistencija) i pozi-
vajucem (zov na postajanje) ¢inu. Nadam se da smo barem djelomi¢no uspjeli
pokazati kako »nada« na toj razini egzistencije doprinosi sjedinjujuc¢em rastu
naseg bic¢a. Zatim smo u nasem drugom istrazivanju pokusali napraviti korak da-
lie, odnosno pratiti put osobe koju prati i potice (ontoloska) stvarnost nade. Dok
nas je u prethodnoj tocki zanimalo nadmasiti negativnost »nade-strasti« utvrdu-
juci njezinu prirodenost bi¢u, sada smo se usredotocili na »nadu-krjepost«.

Naglasak smo ponajviSe stavili na ono $to je svojstveno rastu osobe u
krjeposti. U naSem izlaganju vidjeli smo da se »krjeposnost« stavlja u suodnos
sa »spoznajom« dobroga i ljubavlju prema dobru. »Dobro« o kojem se govori
jest egzistencijalno, odnosno svojstveno bi¢u kao ontoloskoj stvarnosti o kojoj
ovisi njegova priroda stvorena i otkupljena. Dakle, ne govorimo o dobru kao
materijalnoj i prolaznoj stvarnosti.

U ovoj smo fazi utvrdili djelovanje nade shvacene kao »¢eznja-povjere-
nje«. Krjepost, kao konstantan i pozitivan stav osobe, primijenjena na nadu-
-povjerenje, provela je ¢iS¢enje svojstveno asketskoj fazi duhovnoga puta. U toj
su fazi potrebni jako veliki napori na svim razinama osobe u svrhu integracije
spoznatoga i ljubljenog dobra i osobe. »Povjerenje« nas »odvaja« od stavova
stecenih u prethodnome razdoblju (stvorenjska otvorenost) te nas otvara mo-
gucnostima koje nam nudi objava. Radi se o egzistenciji protegnutoj prema
svome antropoloskom dovrsenju ostvarivanom od strane dobra koje se prepo-
znaje kao sastavni dio osobe.

»Nada-povjerenje«, dakle, ponovno budi mehanizam »samopovjerenja«
(u smislu nove mogucnosti osobe te stoga nadilazenja straha jer se razvija
smjelost) i povjerenja prema nadanom dobru koje je djelomicno prisutno pre-
ko nutarnjeg ucinka krjeposti.

Zahvaljujudi tom djelovanju »nade-povjerenja« mi se otvaramo vrhov-
nom Dobru prepoznavsi ga kao jedini cilj razumske egzistencije. Do te smo
spoznaje dosli upravo preko ¢iS¢enja egzistencije koju krjepost ostvaruje ukla-
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njajuci sve ono $to ne uspijeva odoljeti zahtjevnosti »konstantnoga« i »pozitiv-
noga« stava (krjeposti). Zov Prisutnosti, potvrden u ovoj fazi naSega duhov-
nog procesa, zahvaljujuci »nadi-povjerenju, sastoji se od potpunoga otvaranja
(stvorenjskoga, razumskog i voljnog) osobe Zivljenju u teologalnoj Prisutnosti
ako nam je ponudena, pri ¢emu je osoba prociS¢ena u svojoj kreaturalnosti
(kao bice) te u svojoj spoznajnoj i voljnoj odnosajnosti (kao osoba).

Na kraju otkrivamo da put stvorenjskoga i krjeposnog bic¢a pronalazi svo-
ju granicu ili, bolje reeno, doseze svoj cilj-granicu. Put sada ne ovisi o nama.
Sada je put odreden prisutnoscu Prisutnosti. Ona iznova budi, pokrece i daje
osobi mogucnost prepoznati novost Prisutnosti. Upravo je ta novost Prisutno-
sti odlucujudi ¢imbenik koji mijenja naSe bi¢e dajuc¢i mu sposobnost »ukljuci-
vanja« u jedan potpuno novi zZivot: onaj Bozji. To ukljucenje odvija se koristeci
radikalno ozivljavanje stvorenjskog Bozjeg dara (prva faza) i koriste¢i potpuno
otvaranje bi¢a svojoj novoj mogucnosti kona¢noga vlastitog nadilazenja (dru-
ga faza). Ta novost bica, dakle, nije plod bi¢a vec je Bozji dar (djelo) dano bi¢u
na njegovu stvorenjskom pocetku (zov urodene prisutnosti) te dalje potican
krjeposnim Zivotom (zov prisutnosti putem krjeposti) kako bi se u potpunosti
ostvario u trecoj fazi puta pomocu »teologalne nade«, cime osoba postaje pot-
puno novom u svome »odnosu s Bogom — odnosu koji se ocituje kao Zivljena
Prisutnost«.

Summary

THE ROLE OF HOPE IN REALISING GOD’S PRESENCE
BEING IN THE PRESENCE — THE CALL OF HOPE

We are exploring the role of »hope« in realizing the deep, first of all human, and then
Christian need to »live in the Presence.« We capitalize Presence to express more clear-
ly that we are speaking about a reality different from man and everything created:
and that reality is God. We have framed our exploration in such a way as to arrive
at a complete answer relating to three levels of human being: first, its need to »be as
a being« in the Presence; then the level of »being more,« that is, of opening up to the
possibility of its transcendence and being in the Presence as such; finally, the need to
be in »communional Presence« which is fully a gift.

We have tried to resolve the need of the being as such to be in the Presence through
»hope« in so far as it is generally understood as a »passio.« As such it is a property of
all that is rationally alive, and therefore it enables the human being to maintain itself
in its order of »being.« This maintaining in being is owed to the Presence which wove
into the human being this great rule of survival in its creational givenness.
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Another level of our being is »being more.« This means that the psychological-
-spiritual need has been more intensely activated in the human being. This need of the
human being reveals the Presence of a strong call to that being to open itself up to its
possibilities hidden within itself: the call to transcendence. This qualitative leap in our
being takes place with the development of a moral system of being: we're dealing here
with the development of »hope-virtue.« The development of hope-virtue opens up the
human being to the possibility of acquiring permanent attitudes which ground it in
the good which is God. Even though this level is still not the one which manifests all
our potentialities to us, it nevertheless brings us very close to our ultimate possibility
which will follow after it. In that sense this level is the ultimate reach of our being as
a created reality.

Our ultimate possibility is one we greatly desire, but whose realization is outside
our capability, for it surpasses our being. While the first and second form of »being
in the Presence« are for a large part an accomplishment of that positive deposit which
the being by virtue of its creational reality carries within itself, this form of »being in
the Presence« is fully a gift: it is theological and is realized through the force of »hope-
-theological virtue.« The issue here is »being in the Presence« in a way given by God
to our being: by fully uniting our being to Himself, in such a way that it participates
in the profound communion of the Most Holy Trinity. We're dealing here with an
anticipation of eternal life.

Our study is for a large part an intensive exploration and reading of the human
being on the basis of the teaching of St. John of the Cross, a renowned teacher of hu-
man ascents.

Key words: being, Being, virtue, passio, hope, theological virtues, Presence, union.
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