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Nema dvojbe da je u nase doba doslo do neocekivanog
budenja fundamentalistickih oblika religioznosti u svijetu.
Pod svetim zastavama i crkvenim blagoslovima razrasta nasilje,
netrpeljivost, okrutnost, rati smrt. Stoga sociologija s pravom po-
novno propitkuje razloge takvim pojavama, premda ih dosadas-
nja povijest visestruko poznaje i neupitno posvjedocuje. Od svih
sociologijskih $kola, funkcionalisticka je djelovala najuvjerljivije,
jer je drzala da se ucinkovitost politike uvijek onoliko poveéava
koliko je pokrivena religijskim obrazloZenjem. Ipak, ta je Skola
previdjela izjednacavanje politike i religije, odnosno gubitak nji-
hovih posebnih identiteta. Otud pojava biologijske teorije svetoga
- na tragu radova E. O. Wilsona i S. S. Acquavive — koja odredu-
je religiju kao najuspjesniju strategiju za preZivljavanje i nadZivija-
vanje ljudskoga roda. U toj pak teoriji poglavitu ulogu prijenosni-
ka igra religiozno paméenje, pa se iza sadasnjih politi¢kih isklju-
Civosti Eesto krije zloporaba tog paméenja upravo od politike.
Svejedno, manipulacija religijom nije uopée mogla biti provedena
bez nekog pristanka predstavnika same religije. U tom je onda
smislu zloporaba religije odgovarala pristanku ili Sutnji na tu zlo-
porabu. Primjeri iz rata na prostoru bivie Jugoslavije mogu to za-
cijelo najbolje potvrditi. Naposljetku je takva politicka religija — bi-
oloskog podrijetia i drustvenog oblika — bila stavljena u opreku
spram autenti¢ne nepoliticke religije, $to se na jedan bergsonovs-
ki nagin probija kroz otpore ljudskog genetickog naslijeda pa nadi-
lazi tumagenja spomenutih sociologijskih teorija o svetome.

ako za sva podrudja ljudskoga Zivota tako i za religiju vrijedi opée nadelo
talne promjene. Zato se sveto neprekidno ocituje kroz zaista bezbroj svo-

jih uvijek novih oblika u prostoru i vremenu. Poslije dugog razdoblja nadmodi
velikih svjetovnih ideologija — nacizma i komunizma — i male svakida3nje svje-
tovnosti danas su na popri§tu povijesti ostala dva posve oprecna tijeka sakral-
nosti koja svojom nametljivoséu doslovce opsjedaju naSe suvremenike: s je-
dne strane, pojava neke nejasne, rasplinute i neodredene religioznosti, si-
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nkreticka ustroja i ezoteriéna obilieZja, a s druge pak izviesno nezaustavijivo
Sirenje polititke, bojovne i nasilnicke vjere, koju iznutra poticu i ozivljuju na-
joditije zemaljske pobune i drudtveni pokreti.

A upravo nas taj drugi tijek religioznosti ponajviSe zanima, jer se nerazdruZivo
povezao s politickim fanatizmom, etni¢kim sukobima, povijeshim predrasu-
dama i plemenskim zagrizenostima. Na golemom svjetskom prostoru razlije-
vaju se valovi mrznje i nasilja, iskljucivosti i smrti. NeoCekivano poéinje
udruzivanje religije i politikoga ekstremizma. Pod razliéitim nazivima — funda-
mentalizam, integrizam, vjerski radikalizam — do3lo je do ulaska religije u poli-
tiku i politike u religiju. Malo je danas svjetovnih sukoba koji ne koriste religi-
jsku semantiku za svoju politicku uéinkovitost. 1za zelenih zastava Cedeni
vode borbu za neovisnost i samostalnost, a isto se pripremaju uginiti Gruzijci,
Armenci i Azerbejdanci. U Ukrajini su pravoslavci i grkokatolici doZzivjeli
oslobodenje od komunizma vi§e u znaku medusobnih razmirica nego eku-
menske suradnje. U lzraelu se vodi bespostedni rat naroda kroz sukob
sidovskog pravovjerja s muslimanskim fundamentalizmom, dok Siitski inte-
grizam sluzi za opravdanje brojnim nasilnickim ispadima od Irana preko Egipta
do Alzira. U Libanonu su tek uSutjeli topovi, a Libija ne prestaje zagovarati re-
ligiiski nacionalizam Zelene knjige. Na prostorima bivse Jugoslavije uvucene
su sve tri konfesije — pravoslavna, katolicka i islamska — u krvave okrsaje, iako
&esto bez svoje volje il u nejednakoj mjeri. U prostranim podrugjima Pakistana
i Indije religijske nesuglasice muslimana, sikha i hindusa dobro skrivaju igre i
interese suprotstavijenih politika, a u Irskoj protestanti i katolici postaju prije
nositeljima etni¢kih dioba nego Zrtvama teologijskih raziika izmedu kriéana.
Time se dakako ne iscrpljuje sva prisutnost politickih religija u danasnjem svi-
jetu.

Da bi se barem donekle razumijelo djelovanje mehanizma spomenuta pada re-
ligije u politiku ili koristenja religije u politici — Sto su dva nadopunjujuéa pos-
tupka — potrebno je svestrano obuhvatiti i istraziti puteve toga pada, koji inace
kao opasnu ku$nju u povijesti stalno susreéemo. Unato¢ mnostvu metodickih
te$koéa, najvise povoda za uspjeh takva znanstvena pothvata pruza otkrice
da svaka religija — bez obzira na sadrzaj njezina u€enja — postaje posve is-
tovjetna sa svim drugim religijama kada poku$ava uci u opasnu svjetovnu igru
poticanja, opravdanja ili sluzenja politici. Sve su religije naime slicne u po-
dredivanju politici, a razli¢ite u vjernosti sluzenju istini. Stovise, polititkom nasi-
lju, netrpeljivosti, interesu, okrutnosti i sukobima religija daje jo$ strasniji i zlo-
kobniji peéat, jer ih sada poéinje proZzimati duhom svoje naopake vjernicke
upornosti i bolesnoga fanatizma. A tek duh moZe do kraja biti zao, politika ri-
jetko kada bez njegove pomoci.

Iz svega toga slijedi da je zapravo rije¢ o teSko objaSnjivom susretu izopadene
politike i laZne religije, $to upuduje na krajnji oprez u pristupu. Umjesto osuda
i izopéenja, valia nam se prije svega baviti slozenom i nesvakidasnjom po-
javom politicke religije, koju i znanosti jedva dohvacaju.
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Sociologija politickih funkcija religije

U prvi se mah moZe uciniti da moderna $kola funkcionalisti¢ke sociologije na
najuvjerljiviji nacin tumadi zloporabu religije u politicke svrhe. Kao $to je poz-
nato, ta sociologija smatra da upravo religija obavija mnoge korisne funkcije u
drustvu, premda ne uvijek izravno, nego u sklopu svjetovnih nakana.
Uostalom, za prve funkcionalistitke sociologe religija uopée nije ni postojala —
kao osobita odijeliena tvorba — nego jedino njezini drustveni uginci. Ukoliko je
sveto sadmo drustvo, ali mislieno na drugacdiji naéin, onda uvijek imamo posla
s druStvom, a nikad s religijom. Otud obrat u odnosu prema religiji, koja vise
ne moze biti odredivana po sadrzaju nego po funkciji. Ako je to toéno, onda i
sveto moramo poceti procjenjivati po tome koliko pridonosi funkcioniranju
drustva, a ne toliko po vjernosti svojoj iznimnoj poruci. Stoga u nekim sluéaje-
vima - ovisno o okolnostima u drustvu — kroz religiju prolaze i njome se koriste
posve tradicionaine ideje obrane nacionalnog, plemenskog ili interesnog iden-
titeta, ali jednako u drugim slucajevima i potpuno moderne ideje opravdanja
Govjekovih temeljnih prava, slobode osobnosti, pravde i mira. Drugim rijeéima,
povijest otkriva da religija jedan put utjeGe na drustvene promjene u smislu
veceg napretka, drugi put uva i brani postojeci politicki poredak, a treéi put
pomaze priviemeno obnoviti nazadnjaéke predmoderne sustave. U Juznoj
Americi je Crkva stala u obranu siromasnih i obespravijenih, ali je u drugim
zemljama postala dio sluzbenog polititkog establiSmenta. Dapaée, moguée je
iéi jo$ korak dalje i ustvrditi kako se religija dade dobro iskoristiti i poZeljno
uporabiti u sluzbi gotovo svakog interesa pojedinih skupina ili bilo kojeg ide-
ala.' Zar i ateisti¢ki marksizam nije dobio svoju teologijsku preradbu najvise
teorijske razine u postkoncilskom razdoblju? Ima dakle beskonadan broj
funkcija koje obavlja religija u drustvu, ¢ime se u krajnjoj crti postize da za so-
ciologiju svojstva religije iS¢ezavaju, a ostaju samo njezine funkcije, koje onda
mogu u modernom svijetu isto tako uspjesno obaviljati i druge ustanove, ali sa-
da u obzorju potpune svjetovnosti.

Tako dolazimo do klju€nog pitanja sociologije: otkud naime ta éudna pojava da
se kroz religijske prijepore iskazuju politicki sukobi ili kroz vjerske opreke ods-
likavaju suprotni svjetovni interesi? Jer, po sebi nikako nije jasno zasto bi izrici-
to politicki problemi uzimali u posudbu posebni religijski jezik za svoje oéito-
vanje u drustvu. Na to sociolozi odgovaraju kako se upravo onda kad je
pokrivena "maskom"” svetoga politika bolje skriva i zato uspje$nije manipulira
iskrenim vjerni€kim &uvstvima i vrednotama.? U raznim okolnostima vjera
postaje, primjerice, vaznim ili ¢ak jedinim ¢imbenikom potvrde zajednickoga
identiteta, pa izgleda da se snazniji nacionalni ili skupni osjeéaji ne mogu
uopce ni ocitovati drugacije doli kroz religijski "drugi” jezik. U tom okviru pod-

1
James A. Beckford, Religion and Advanced Industrial Society, London, 1989, str. 171.

2
Jean-Paul Willaime, Sociologie des religions, Paris, 1995, str. 11.

767



DRUS. ISTRAZ. ZAGREB/GOD. 5 (1996), BR. 3-4 (23-24), STR. 765-787 JUKIC, J.: POLITICKE...

sjetimo na politicku ulogu Siitskog islama u Iranu, katolicizma u Poljskoj,
pravoslavlja u Grékoj, luteranizma u Svedskoj.

Neuvjerljivost tog sociologijskog tumac¢enja — unato¢ suprotnom dojmu — moze
se sazeti u tri toéke. Prvo, ako nema religije nego samo drustvenih funkcija,
onda je posve slobodno tvrditi da su politika i religija zapravo isto, pa se nji-
hove uloge nuzno dopunjuju, izmjenjuju, mijeSaju, prozimaju i podrzavaju. Os-
taje ipak krajnje dvojben i upitan taj zakljuéak o religiji kao iskljucivo drustvenoj
pojavi, koja ne bi u sebi sadrzavala ba$ nikakve posebnosti i utiecaje na tijek
zbivanja. Drugo, unato¢ odredenoj razloznosti u odgovorima, nije razvidno za-
$to politika uzima religijsko oblije da bi bila uinkovitija kad povijest upravo
suprotno svjedodi. Treée, za sociologiju ostaje do kraja nerazjadnjenim para-
doksom da su politika i religija u odijeljenosti mnogo suzdrzljivije i mirotvornije
nego kad se uzajamno pomazu i poticu. Zato ¢e ovdje biti manje govora o po-
litici i religiji, a viSe o njihovoj medusobnoj isprepletenosti, u kojoj onda obje
stradaju: politika gubi oznake razumnosti i zavrSava u ludilu mahnitosti, a re-
ligija se izobliGuje u fanatizmu i zlu.

Makar u teoriji drustvenih funkcija svetoga ima nekih istinitih spoznaja — kako
smo prije pokazali — svejedno treba reci da ta teorija nije uspjela dokuditi zad-
nji smisao spomenutog dvostrukog izopacenja: i onoga politike i onoga religi-
je.

Biologija ljudskih potreba i njihovo religiozno ispunjenje

Ponajvie zbog tog neuspjeha funkcionalisticke sociologije — koja je ostala na
povrSini stvari — u novije se vrileme sve viSe javijaju razna druga tumacenja,
§to obedéavaju znatno dublje proniknuée u sloZzenost fenomena religije. Medu
njima je jamaéno najutjecajnija biologijska teorija svetoga, koja preskace
drudtvene funkcije, a istice &ovjekove nagonske potrebe. Postojanje
drustvenih funkcija nije ni sada sporno, ali jest razlog njihova nastanka i tra-
janja. Inadée, radi se poblize o jednoj vrlo zanimijivoj antropologijskoj slici re-
ligije, koja je uobliGena na temelju empirijskih istrazivanja americkih psihologa
i primjene socio-biologijske znanstvene paradigme E. O. Wilsona.® U tom se
sklopu smatra da religiozno iskustvo sluzi za nadilazenje in tofo ili djelomice
onih duSevnih neprilika $to dolaze od ogranicenog zadovoljenja cijelog niza
osnovnih biologkih potreba.* To je zadovoljenje putem svetoga pak moguce za-
to jer postoji neka ocita povezanost izmedu sustava potreba — uvrstenih u bi-

3

Edward O. Wilson, Sociobiology, The New Synthesis, Cambridge, 1975; Edward O. Wilson, On
Human Nature, Cambridge, 1978; David Hay, Explering Inner Space, Scientists and Religious
Experience, London, 1987.

4
Sabino S. Acquaviva, Eros, morte ed esperienza religiose, Roma, 1993, str. 11.
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ogram ili genetski projekt — i njihova sublimiranja u posebnost religiozna
iskustva. Ustanovijeni su dakle biopsihicki izvori religioznosti, koji uvijek pret-
hode i zbog toga tek omoguéuju obavijanje funkcija religije u drustvu, na-
dovezujuci se na Covjekove fizitke potrebe, narav i njegove mentalne sposob-
nosti, psihogenetske interese i odgovor na kulturu koja ga okruzuje.s

U tom smislu — s obzirom na bioloske korijene — religija se moze odrediti kao
najucinkovitija strategija za prezivijavanje ljudskoga roda. Jer, izmedu genet-
ske strategije opstanka vrste i naravne religioznosti uspostavijena je neka
neraskidiva povezanost. Ono medutim $to je za nas od poglavite vaznosti jest
¢injenica da se ta povezanost otkriva upravo u sjeéanju vrste. Imamo dakle
posla s izvjesnom prvobitnom bioloskom memorijom, iskonskim paméenjem
vrste. To je pak paméenje neizbrisivo pohranjeno u genetskom kodu, na koji
se onda navezuje pamcenije grupa, plemena i naroda. Iz genetskog koda proi-
zlaze neka ponaSanja i sklonosti koja su pokrenuta radi preZivljavanja i
nadzivijavanja vrste i pojedinaca.®* Medu njima su religiozna ponasanja i
sklonosti zacijelo prva i najuspje$nija. Te biogenetske odrednice religije
prelaze poslije u drustvo, iako su tamo bolje skrivene i manje dostupne. Zato
je u poCetku povijesti sva drustvenost ostala sazeta i sabrana jedino u reli-
gioznom iskustvu.

Ako se sad vratimo funkcijama religije, otkrit éemo da su one &esto bile
posljedica i udinak neispunjenih bioloskih potreba — dobro potisnutih u pod-
zemlje druStva — a ne mehanizam koji sam sebe pokreée. Mozda bi ¢ak valja-
lo re¢i da taj mehanizam funkcionira jer ga paméenje vrste stalno podrzava.
Stoga iza sada$njih politickih iskljuéivosti i njihovih prilagodenih religijskih
opravdanja nerijetko stoji neko proslo biolodko bolno sjeéanje. Zasto je to ta-
ko? Pa jednostavno zato $to se radanje ljudske vrste odvijalo vjerojatno u
znaku velikih opasnosti, ugroZenosti i nasilja, a prvo religiozno iskustvo Zivje-
lo u ozracju krvavih kultnih radnji Zrtvovanja ljudi i Zivotinja. lako se kroz dugu
povijest to sje¢anje vrste nastojalo oplemeniti i produhoviti, svaki put kad je
vrsta bila ugrozena u svojem golom opstanku ¢ovjek se nuzno vraéao svojem
iskonskom stanju straha, borbe i sukoba. Kako mu je i onda religija pomagala
tako je i danas priziva kad je biolo$ki ugrozen. Proradi tada u njemu genetski
kod, koji je od davnine usaden i programiran radi preZivijavanija vrste. Otud na-
posljetku ona iznimna vaznost bioloSkog paméenja za objasnjenje pogubnih
politiCkih odluka i njihovih istodobnih ekstremistickih religijskih potpora.

Protokom vremena i razvitkom kulture biologko je paméenje vrste bilo donek-
le zaboravijeno, ali nikad dokinuto. Dapaée, prelaskom bioloSkoga paméenja
u povijesno sjec¢anje drustva, izvorna se strategija opstanka time samo dobro

5
Gordon W. Allport, The Individual and his Religion, New York, 1959, str. 26.

6
Sabino S. Acquaviva, Eros, morte ed esperienza religiose, Roma, 1993, str. 78.
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pritajila. S druge strane i$ao je mukotrpni tijek sublimiranja i preoblikovanja
ljudskoga paméenja od prvotnoga sukoba i zla ishoda do pomirenja i opras-
tanja. Ako se ne pamti Bog, onda ostaje sjeéanje na sve ono $to nije Bog. Bilo
bi dakako pogresno misliti da je to "¢iS¢enje" zapaméenog zla teklo bez pado-
va u svojem usponu. Jer, ubrzo se otkrila sva odita korisnost sje¢anja na te
prosle sukobe u smislu da ih moZemo uporabiti u dana3njim natjecateljskim
sudarima izmedu razli¢itih ljudskih skupina u dru$tvu. Manipulacija povijesnim
paméenjem i istodobno religijsko opravdanje toga paméenja pokazalo se vrlo
uspje$nim u novim drustvenim strategijama opstanka. Sluteéi naime da je re-
ligijsko sjeéanje najotpornije, politika se lukavo okoristila njime, ubravsi usput
i sve plodove toga lukavstva.

Stoga je potrebno potanko istraziti povezanost izmedu spomenutoga ljudskog
sjeéanja na zlo i stiecanja politickih prednosti od toga sjecanja, koje najvise
oZivijuje i najucinkovitije posreduje upravo neocidéeno religiozno paméenje.

Paméenje zla i zloporaba religije

Veé bi prvi i posve povr$an pogled na suvremenu pojavu religijskog ekstrem-
izma i sakralizacije politike mogao uputiti na zaklju¢ak kako se ovdje vjerojat-
no viSe radi o sukobima razli¢itih tradicija nego o srazovima opreé¢nih ideja.
Premda se ti sukobi odvijaju u nase doba, njihova je zbiljska vremenska odred-
nica smjestena zapravo u pro$lost. Zato je ispravnije reci da se u politickoj re-
ligiji u prvom redu suéeljuju razne povijesti a ne sukobljuju dijelovi sadasnjosti.
To je ponukalo pojedine kulturologe da ustvrde kako su religijske razlike &vrSce
i trajnije od etni¢kih, politickih ili gospodarskih oznaka, pa treba ocekivati
neizbjezni sudar civilizacija, a ne drzava, jer su ba$ civilizacije najviSe od-
redene religijiom.” Naravno, to stajaliSte nije cjelovito, jer uzima u obzir samo
izvanjsku sliku, a ne unutrasnju dijalektiku, gdje isprepletenost svjetovna i
sakralna paméenja — u iznimnim prilikama ugroZenosti opstanka ljudske vrste
— prijeéi uoditi razlike izmedu te dvije razine, Sto su potpuno iS¢ezle ispod
burnih povijesnih dogadanja.

Suprotno tome gledistu, religija nikada nije u prvom planu sudara civilizacija,
najmanje pak u nasSe doba kad je proces sekularizacije podeo poniStavati
svako moénije drustveno oditovanje svetoga. Pokreti koji stavljaju na lice
"masku" religije iskljucivo su politi¢ki, ali sad u funkgiji strategije drustvena op-
stanka. Stoga, od svih drugih djelatnosti politika sigurno najviSe koristi religij-
sko paméenje — jer je ono dublje i stalnije — kako bi ga onda sebi pribrojila i
time pojacala uvjerljivost viastita svjetovna razioga.

U tom ée teorijskom okviru biti svakako pouéno spomenuti primjer Sjeverne
Irske, gdje se veé dugo vodi okrutni gradanski rat, koji je istodobno "pokriven”

7
Samuel P. Huntington, The Clash of Civilizations?, New York, 1993, str. 27.
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razdijelienim kr$éanstvom od vremena reformacije. Popriste bitke zapravo je
proslost, i to ona Sto ide duboko u natrag sve do anglo-normanskog osvajanja
Irske u XIl. stoljecu, kad je obrazac dosljackog ponaSanja bio sli¢an $panjol-
skim conquistadoresima. Ima jamacno vise tumacenja irske povijesti i nije lako
dokuditi istinu o njoj. Kad je ozragje nabijeno netrpeljivoSéu i mrznjom, tada
istina postaje gotovo posve sporedna, jer prijepor nikad nije o istini nego uvi-
jek o pretrplienoj patnji u proslosti, koju treba sad izravnati i osvetiti. A svatko
je u toj bojovnoj povijesti bio ponekad Zrtvom. Zato se sukobi iz proSlosti danas
samo nastavijaju, podrZzavani paméenjem nekada$njeg zla, strahovanja,
stradanja, nepravdi i poniZzenja. Umjesto povijesti nastupa mitologija, u kojoj e
"duhovi pro3losti" nerijetko nadvladati éak i puku razboritost.® Pritom se zacije-
lo ne moZze mimoici kljuéna Ginjenica da su sukobljene etnicke strane bile u isti
mah i posvadane krS¢anske Crkve. U igri su dakle dvostruki razlozi za sukob
i za njegovo trajanje. Postavsi zarobljenicima bolnih uspomena, brojni vjernici
osuduju nasilje i traze mir — jer su istodobno i kréani — ali te dobre nakane
nisu uspjeli pretociti u djelatnu politicku volju i drustvenu promjenu.® Koji su
tome uzroci, tesko je tocno znati, ali je vjerojatno da su politicke strategije s
vremenom postale neodvojive od religijskih prisjeéanja.

U drugih su naroda slini utjecaji zajednickoga pamcenja jo$ otvorenije zasv-
jedoceni — primjerice u islamizmu, Zidovstwvu ili hinduizmu - ali se na njih ovd-
je ne moZemo opSirnije osvrtati. Dostatno je da upozorimo kako se na po-
drucju bivie Jugoslavije posljiednjih godina razmahao veliki sukob izmedu nar-
oda koji su bili ujedno i pripadnici triju raziigitih vjera: islamske, pravoslavne i
katoliCke. Ne ulazedi u polititku raspravu o uzrocima rata — $to je inacde bjelo-
dano utvrdeno - ostaje nesporno i to da su prije, u tijeku i poslije sukoba vjer-
ske zajednice bile uvuéene u postupak obnove starih sjecanja. Cini se da su
k tome jo3 i krajnje opasnosti i stra$ni strahovi uginili svoje: probudili su u ljudi-
ma drevne bioloSke mehanizme strategije prezivijavanja, koji su — kako smo
prije pokazali — uvijek povezani s naravnom religiozno$éu. U tom smislu valj-
da nema boljega primjera nego $to je Kosovo: sveta zemlja srpskoga
pravoslavija, istinski muzej simbol4 i Ziva proslost stoljetnoga sukoba kr§éana
i muslimana." Ne iznenaduje onda $to se prva iskra nemira u bivioj Jugoslaviji
upalila upravo na tom mjestu, gdje je pro$lost bila najpristupacnija: sje¢anjem
na izdaju, svete ratove, mitska junastva i neuzvraéene poraze. A onda jeu
jednom trenutku to paméenje naglo provalilo u sada$njost, brutalno i nezaus-
tavijivo. Tako je rat mogao podeti.

8
Conor C. O'Brien, Ancestral Voices: Religion and Nationalism in Ireland, Dublin, 1994, str. 7.

9
Eric Gallagher - Stanley Worrall, Christians in Ulster, Oxford, 1982, str. 198.

10
Olga Zirojevi¢, Kosovo u istorijskom paméenju, mit legenda, &injenice, u: Republika, 111, 3, 1995,
str. 9-24.
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Unato& tom pritisku mnogi su ostali potpuno svjesni — iako &esto nemoéni —
svih opasnosti sliénih prodora nepomirenog sjeanja u sadasnjost. Mogu li u
Bosni supostojati tri do krvi posvadana naroda ili zajednicki Zivjeti rodbine ubi-
jenih i ubojica? Zapitat e se to P. Andelovié, provincijal bosanskih franjevaca
i odgovoriti da to sigurno nece iéi lako, ali je Zivot mocan, pa bi mogao biti jaci
od sje¢anja." O fantazmima paméenja i njihovoj upletenosti u sada3nja zbi-
vanja progovorit ¢e i smijenjeni srpski politicar iz Sarajeva, V. Srebrov,
prethodnik R. Karadzi¢a, nedavno pusten iz zatvora s Pala. Za njega nije rije¢
o promidzbi nego o izopaéenom mentalitetu koji je prisutan stotinama godina
na ovim prostorima. Zavjet osvete za robovanje pod Turcima preno$en je ma-
jéinim mlijekom iz nara$taja u narastaj. Zato smo za sve vrijeme ratovanja
sludali samo o Turcima, a nikada o BoS$njacima. Kao da Zivimo u doba
Kosovske bitke, a ne u postkomunistickim previranjima. ProSlost koja se tako
naglo probudila iskazana je dakle u predodZbama religijskih sukoba. Ipak, pri-
je svega treba biti to¢an i iscrpan u odredenju. Tako gledano, na podrucjima
bivSe Jugoslavije nije se nikada vodio isklju¢ivo rat nepreboljenih uspomena,
ali bez njih tesko da bi bio ispao toliko nemilosrdan i okrutan kakvim se
pokazao. -

Iz svega proistjeée da sje¢anja — naravno ona nepro¢iSéena i na zlo oslonje-
na - igraju golemu ulogu u politickim sukobima. Otud i uvjerenje da je svako
dana$nje stradanje narodd samo nastavak jednakih stradanja iz proSlosti.
Pritom dakako uopée nije vazno jesu li se povijesni sukobi i religijski rascjepi
stvarno zbili ili su za pragmatiéne potrebe politike jednostavno izmiSljeni, jer je
u sociologiji jedino mjerodavno da oni Zive u svijesti ljudi kao istiniti. Potvrda
da se redovito radilo o izmi$ljenoj ili netoénoj slici pokazuje sluéaj laznih povi-
jesnih predodzba kri¢ana o islamu i muslimana o kré¢anstvu u tijeku proSlosti.
Stoga danas nema ozbiljnijeg povjesnicara koji bi branio tradicionalni zamis-
ljaj islama kao utjelovijenja svega zla u ondaSnjemu svijetu. Suprotno tome,
novija su znanstvena istraZivanja otkrila da je ozloglaSeno srednjovjekovno
Otomansko Carstvo bilo religijski snosljivije nego habsburske kri¢anske
drzave. Do te istine kr§éanski vjernici — zatvoreni u svojim prestradenim
paméenjima — nisu bili kadri nikada doprijeti. Vjerojatno su, s druge strane,
muslimani takoder jedva mogli pretpostaviti da medu bojovnim kr$¢anima ima
uopée dobrih ljudi i religioznih pojedinaca. Ideologije su pobudile sje¢anja, a
sjeéanja potaknula sukobe, pa su stvoreni zatvoreni krugovi straha i nepov-
jerenja.

Upravo zbog tog mehanizma sje¢anja na pro3la zla i nevolije — koji je
podrzavan biolo§kom potrebom za opstankom vrste kroz religiozno iskustvo —
bile su moguée kasnije zloporabe religije za posve politicke svrhe. Jer da ne-
ma religijskoga paméenja, ne bi moglo biti ni korisne uporabe toga pamcéenja
od svjetovnih pokreta i njihovih voda. Otud mo¢ arhaiCkih uspomena.

1
Petar Andelovi¢, Mi ostajemo, Zagreb, 1995, str. 36.
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Podimo od etnickih manjina i nacionalnih skupina, gdje se spomenuti povijes-
ni mehanizam — oslonjen na biolodko paméenje — racionalizira uvidom u nje-
govu korisnost. Po sebi se razumije da ta "polititka proizvodnja bogova" nije
neka posve posvijeStena djelatnost, nego proizlazi iz nagonskih odgovora
ugroZene grupe. U tom smislu religija postaje sredstvom opstanka i djelathom
zaprekom asimiliranja manje skupine od veée zajednice. To udvr$éuje iden-
titet, ali uviaci religiju u politicke sukobe. U pluralistickom podneblju Sjedinjenih
Americkih Drzava sociolog A. Greeley je 1979. godine istrazivao prepletanje
osjecaja religioznosti s onim narodnosti i do$ao do zakljuéka da vjera éesto
postaje sustavom obrane malih etnickih skupina.” Religija je dakle poglavitim
¢imbenikom stvaranja kohezije ljudi unutar svoje posebne i izdvojene zajed-
nice. Pritom se &lanovi grupe ponajvi$e koriste upravo simboli¢kim jezikom re-
ligije, pa nije uvijek razvidno $to je njihov stvarni zahtjev, a $to opet podsvjes-
ni druStveni otpor prema razli¢itostima koje ih nuzno okruzuju. U svakom se
slucaju ve¢ na najnizoj razini drustva obznanjuje istinitost tvrdnje da ljudima
politicki vrio koristi sve ono $to se na religiju oslanja i s njom povezuje.

To povezivanje dolazi onda jo$ viSe do izrazaja na opéoj drustvenoj razini, jer
na njoj se moguénost zloporabe jasnije uo&ava i razabire. Za potvrdu tome bit
¢e dostatno upozoriti na najnovije slu¢ajeve velikoga vala politizacije religije u
islamu, hinduizmu i Zidovstvu.

Pojavi islamskog radikalizma - u njegovim zaista brojnim izdancima -
pogodovala su dva svjetska dogadaja: prvo, dugogodi$nja zapadnjacka kolo-
nizacija, koja je u tih naroda probudila ponizeni ponos i dostojanstvo, ali
istodobno potaknula ¢eZnju za obnovom nekadasnje moéne arapsko-islamske
kulture i otomanskog carstva, pa je u tome moralo biti upregnuto sjeéanje; dru-
go, vecina poredaka $to su slijedila poslije postizavanja neovisnosti bila su au-
toritarno, diktatorski, kraljevski ili vojnicki ustrojena. Modernizacija drustva isla
je pak usporedo s uvozom zapadnjackih svjetovnih obrazaca ponasanja, Ziv-
lienja i vjerovanja, $to je naiSlo na veliko protivijenje povijesnoga paméenja i
religijske tradicije. Stoga se moze zakljuéiti kako je muslimanski fundamental-
izam zapravo izrastao na neuspjesima svjetovnog nacionalizma i uvezene za-
padnjacke kulture. Na nesrecu, taj se religijski nacionalizam pokazao isto to-
liko nasilni¢kim i autoritarnim koliko je to bio i prethodni svjetovni, §to najbolje
otkrivaju primjeri Irana i Sudana.™

U svemu je ipak bilo presudno to da je spomenuta muslimanska religijska ob-
nova - ili reislamizacija - iSla uvijek od vrha prema dolje, $to znaéi da su je
vodili viSe politi€ari nego $to je spontano uspostavijana od vjernika. Zato je taj

12
Andrew M. Greeley, Ethnic Variations in Religious Commitment, u zborniku The Religious
Dimensions, New York, 1979, str. 113-134.

13
Ziauddin Sardar, Islam e nazionalismo, u Concilium, 31,6,1995, str. 156.
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islamski revival iskljugivo politicka pojava, ne religijska novost* ili, jos bolje,
ona je politika novost pokrivena religijskom tradicijom. To u isti mah pret-
postavija osvajanje viasti od islama i izgradnju islamskoga drustva pomocu te
viasti. Svi su islamski simboli, dogme, nauk, obredi i tradicija podredeni i stav-
lieni u sluzbu toga svjetovna osvajanja i uspostavijanja viasti. Na taj je naéin
islam bio drastiéno instrumentaliziran od politickih pokreta otpora i oporbe
svjetovnim porecima. S Kur'anom u ruci i Prorokovim rije6ima na ushama —
kao prvim i najubojitijim ratnickim oruzjem — skinut je Sah u Iranu i Ali Butho u
Pakistanu. Taj je nenadani uspjeh onda mnogostruko nadahnuo sve bojovne
muslimanske skupine od Afganistana i Egipta do daleke Indokine.

Nema dvojbe da je islam time bio sveden na jednu priviaénu ideologiju drus-
tvenoga oslobodenja i uinkovitu tehniku politickoga osvajanja vlasti, Sto se
medutim duboko protivilo njegovu izvornom religioznom duhu. Dapace, suvre-
meni pokreti fundamentalizma nemaju ba$ nikakvo znacajnije uporiste u re-
ligijskoj bastini islamizma, a jo$ ih manje moZemo susresti u pro$losti te religi-
je. U povijesti islamistitkoga monoteizma ne nailazimo naime na ideje ili skupi-
ne koje bi mogle biti uzorom dana3njim teroristickim radikalizmima i fanatizmi-
ma. Zato se ¢ini da je fundamentalizam posve moderan proizvod, izmisljen pri-
je svega radi politickih razloga. Time je islam preSao put od teocentriénog sv-
jetonazora — $to je njegovo srzno odredenje — na etatisti¢ku totalitarnu ideo-
logiju — $to je njegova otita politicka zloporaba.™ Uostalom, tesko je vjerovati
da sveta knjiga Kur'an, koja inae otvoreno zagovara etiku aristotelovskoga
"srednjega puta" (2,143), moZe postati uporistem bilo kojega svjetovnog radi-
kalizma i religijskog fundamentalizma. Ako se to ipak dogada, uzroke treba po-
traziti u "lukavstvima uma" politike.

Makar je islam prvotno bio nesmiljeno kriti€an prema nacionalizmu, jer je povi-
jesno nastao kao odgovor na njegove razorne posliedice, s vremenom je po-
pustao i do$ao na svoje podetke: na neprestane i krvave sukobe izmedu po-
jedinih bojovnih skupina. Dovedena do krajnjih granica, ta je promjena nasla
svoje ostvarenje u neobiénom i smjelom Gadafijevom tumadenju Kur'ana,
posebice u tvrdniji da nacija uvijek prethodi religiji. Uza sve to, on smatra da
arapski narod ima univerzalnu misiju borbe protiv velikih zapadnjackih sila,
poslije Eega ili uz $to dolazi jo3 i Sirenje neke vrste islamskoga socijalizma. Taj
eksplozivni sinkretizam Zelene knjige nisu slijedile druge muslimanske zemilje,
pa izgleda da mu je ishod neizvjestan.

I u religiji je hinduizma do$lo do sliénog obrata, premda s manje posljedica. S
muslimanskom manjinom, koja je svejedno brojem pripadnika &ini ¢ak treéom

14
Gilles Kepel, La Revanche de Dieu, Chrétiens, juifs, musulmans et la reconquete du monde, Paris,
1991; Olivier Roy, L'Echec de lislam politique, Paris, 1992.

15
Henri Tincq, La montée des extrémismes religieux dans le monde, u zborniku Le fait religieux,
Paris, 1993, str. 723-732.
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islamskom zemljom na svijetu, Indija u zadnje doba dozivljava da se njezin
mirotvorni hinduizam polako preokreée — barem u nekim odvojcima — u mili-
tantnu religiju, &ije se najiskljucivije skupine priklanjaju nasilju, budeéi stare
snove o hinduskoj naciji, Hindustva. Tako je jo$ jedanput religiozna gorljivost
bila instrumentalizirana za ideoloske i nacionalisticke cilieve, ali sada jo§
ohrabrena od viadajuée stranke. Voda indijskih nacionalista ide toliko daleko
da vise ne ustrajava na cjelovitom religijskom u€enju hinduizma nego posudu-
je samo neke dijelove toga uéenja. Jedino mu je naime stalo do ugleda i odje-
ka, a to mu mogu zajaméiti iskljuCivo religijski ukrasi, izvanjska obrednost i
sakralni govor, jer drugi jezik narod jednostavno ne razumije. Stoga je mani-
pulacija tradicionalnim simbolizmom o¢ita: njime se zapravo Zeli okupiti
viernicki puk i politicki ga probuditi za svjetovno djelovanje. To je razlogom da
neki podinju s pravom govoriti o "strategijskom sinkretizmu™®, misleéi pritom na
eksplozivni "koktel" politike i religije. Nije onda ni toliko iznenadenje da su
desni hinduisticki pokreti postali mnogo vise politickim ideologijama nego re-
ligijskim porukama. Da apsurd bude veci, ti pokreti namjeravaju prozelitskim
fanatizmom obratiti muslimane, premda je Cin obraéenja potpuno nepoznat i
tud izvornoj hinduistickoj religiji. Ali kad su u pitanju politicki cilievi, sve je
moguce, €ak preokretanje uéenja koje je svima poznato i neupitno.

Nije naposljetku bilo drugadije ni u Zidovskoj vijeri, gdje su noviji povijesni ti-
jekovi primaknuli religiju i politiku do opasne blizine, 3to nije moglo proéi bez
upozorenja i strepnje.” Stvaranje izraelske drzave — koje je bilo eminentno
politicki &in — dobiva naknadno religiozno tumacenje, pa obrnuto tome i sdma
politika postaje religioznim inom. Cionizam uvodi antropocentriéne sastojke u
ideju mesijanizma, jer spasenje nije vise uginak Mesije nego ljudf koji uzimaju
u svoje ruke sudbinu naroda. Umjesto mesijanizma sada je na djelu polititka
utopija. Time je jasno razluéena stara Zidovska ideja spasenja naroda od poli-
tickog pothvata uspostavijanja drzave. Jedni i drugi se naime slazu da su
potrebne radikalne preobrazbe Zidovskoga drustva, ali dok prvi ostaju u
okrugu religijskih sredstava, jer je za njih povijest uvijek BoZje djelo, drugi se
okre¢u svjetovnim pomoéima i ljudskim moéima. Zato je za cionizam prim-
jerenije reéi da je zapravo "politicki mesijanizam”,”® jer je takav sve vise po
metodama, svrsi i duhu.

16
Christophe Jaffrelot, Le nationalisme hindou: de la construction idéologique a la mobilisation poli-
tique, u zborniku Les politiques de Dieu, Paris, 1993, str. 225,

17
Gerhard G. Scholem, Fidélité et Utopie, Essais sur e Judaisme contemporain, Paris, 1978, str. 17-
72.

18
Alain Dieckhoff, Sionisme, messianisme et tradition juive, u zborniku Les politiques de Dieu, Paris,
1993, str. 281.
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Nagodbe politike i nevjere religije

U biv3im socijalistikim drustvima uvjeti za zloporabu religije bili su zacijelo jo$
povoljniji, jer je viera dugo i u velikoj mjeri igrala takoder ulogu politickoga &im-
benika, pa je isto nastavila &initi kad za to viSe i nije imala posebnih razloga.
Svjedo&anstvo vjere u komunistickim sustavima nije sporno, ali jest pobuda tih
svjedodanstava. Danas nam postaje posve razvidno — iako sa zakasSnjenjem —
da u svemu tome nisu bili u kruZzenju samo kr§¢anski razlozi nego i politiCke
oporbe. Htjeli smo svjetovnu slobodu, a ne religiozno obracenje; veée materi-
jalno blagostanje, a ne duhovnu poniznost; smjenu komunista s viasti, a ne €in
kr§éanskoga praétanja i dobrote prema njima. Mislili smo da postajemo boljim
kr§éanima, a vodili smo zapravo samo lukaviju politiku. Zato je poslije propasti
staroga poretka na popristu ostala duboka i neispunjena praznina. Jer, upravo
onoliko koliko smo istinskoga krééanstva ugradili u odgovore na izazov komu-
nizma, toliko nam je ostalo istinske vjere poslije njegova povijesna iSéeznuca.
A kako smo odveé uloZili u politiku i nacionalno oslobodenje, ne treba se cu-
diti $to nam je vjera manje porasla nego politicko odusevijenje. Otud otkrice da
danas u veéini bivsih komunistiékih drustava srediSnji problem nije u ne-
dostatku materijalnih dobara ili gospodarske nerazvijenosti, nego iznad svega
u duhovnom previranju i strasnoj Zelji da se ponovno pronadu neke nove ide-
ologije ili vrati u starom sjaju kri¢anska vjera, jer je praznina — nastala poslije
pada komunisticke utopije — postala za ljude gotovo nepodnosljivom®. | tu sa-
da religija moze biti uvedena u napast da prihvati ponudu politike i podupre
uévrSéenje narodnoga identiteta, kao Sto se prije odazvala pruziti pomo¢ u
slabljenju komunisti¢kog identiteta. U oba slu¢aja, medutim, religija je bila i bit
ée na gubitku, jer se opredjeljuje sluZiti politickom nadzivijavanju umjesto da
ga oplemenjuje.

Ima jamaéno jo$ nesto. Kroza sve vrijeme komunistic¢ke viadavine paméenje
je naroda bilo sustavno potiskivano i zabranjivano. Smatralo se to naime
neé&im vrlo nazadnim i opasnim, tada se govorilo "reakcionarnim”. Budu¢i da je
sve poéinjalo s komunizmom, ono $to mu je prethodilo moralo se pokazati pot-
puno suvisnim. U takvim prilikama Crkve su ostale jedinim Suvaricama i
nositeliicama kulture sjeéanja naroda. Kad je pak marksistika utopija
neslavno propala, iz njedara pro3losti je svom snagom jurnula nezaustavljiva
bujica paméenja, i to ba o onome $to se najviSe preSucivalo: o zlo¢inima, pat-
niji, izdaji, kukaviéluku i zlu. Crkve su doduse &uvale sjecanja i na dobro, ali se
na njih nitko nije ozbiljnije obazirao, jer nikad nisu ni bila zabranjivana. No u
povijesti je uvijek tako: vise je paméenja nepomirena zla nego ociscene pat-
nje.

Do sada smo raspravljali samo o zloporabi religije, ali ne o njezinu pristanku ili
Sutnji na tu zloporabu. A bez toga nema i ne moze ni biti uinkovitosti politike.

19
Mihajlino Mihajlov, Domovina je sloboda, Beograd, 1995, str. 194.
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Ve¢ smo prije spomenuli kako je ekstremni desni hinduizam bio prisilien promi-
jeniti svoje poznato mirotvorno ucenje, jer u protivnom ne bi postiglo oéekivani
politicki uspjeh. Sliéno se zbilo sa Siitskim islamizmom koji je morao jako
odstupiti od svojih temeljnih zasada kako bi se uspio preoblikovati u &istu poli-
ticnost s religijskim obiljezjima. Jer, za Siitsku je sakralnu bastinu takva pretvor-
ba bila prvorazredna novost u opreci prema tradiciji. Koliko su pak nositelji te
Promjene bili svjesni ili ne, zaista je tesko doznati, to prije Sto se obrat dogadao
na drustvenoj razini i éesto neovisno o osobnim odlukama vjernika. U svakom
slucaju je upravo Homeini — pravnik i teolog — uzeo naslov imama, prigrabivsi
u isti mah svu viast u svoje ruke: izvrSnu, zakonodavnu, sudsku i vojnu. Time
je na neki nacin postao i politickim vodom, Sto se protivilo religijskim pravilima
i ustalienom ustroju vjerske hijerarhije. Ni u alzirskom Frontu nacionainog
Spasa nema govora o nekom povratku izvorima islama, nego je jedino rije¢ o
uporabi starog religijskog nazivija u sluzbi novih drustvenih prilika i politickih
zadataka.

Iz svega slijedi da religije ponekad znaju biti zloporabliene od politike, i to
izravnim ili neizravnim pristankom samih sveéenika i viernika, iako se to rijetko
odvija u punoj odgovornosti i znanju. Vise je naime posrijedi proradba meha-
nizma bioloske i dru$tvene obrane, koji se inace hrani paméenjem neogisée-
nim od zla i nepomirenim od nepravde. U bivSim komunistiékim sustavima to
se danas na poseban nacin ponavija. MoZda francuski sociolog P. Michel® ne-
ma posve krivo kad tvrdi da je u vrijeme komunizma u tim zemljama politika
postala u tolikoj mjeri neuvjerljivom i laznom da je trebalo pribjedi religiji kako
bi se nadomjestila neostvarenost politickog Zivota. To je medutim malo po-
moglo, jer je u zapadnjackim drustvima nacija bila prije svega shvaéena kao
politicki pojam, a u isto&nim je Zivljena kao kulturoloska ¢injenica, u kojoj je on-
da religija igrala odluéujuéu ulogu, Pa nije uopce bilo moguée ni misliti naciju
izvan vjerskih sadrzaja, $to je pogorsalo stanje umjesto da ga razrijesi. Tako je
preko kulture religija bila uvuéena u igru politike.

Daljnja provjera tvrdnje o slozenim odnosima izmedu lukavstva politike i pri-
lagodbe religiie moze se obaviti na primjeru rata u Bosni, gdje muslimani u
pocetku nisu ni pomisljali na neku obnovu islama, a jo$ manje ga prizeljkivali
u njegovu drzavnom obliku i fundamentalistickoj ideologiji. Za to jednostavno
nije bilo uvjeta, jer je komunizam istanjio religioznost muslimana na najmanju
mjeru. Ali su ih upravo tragi¢na iskustva obrane za puki opstanak prisilili da u
religiji potraze spas, jer je ona bila - kako smo veé prije napomenuli — nekom
vrstom najuinkovitije strategije za prezivijavanje ljudskoga roda, ali uvijek u
povezanosti s povijesnim paméenjem na pretrpliena zla i neuzvraéene
nepravde. Isto dakako vrijedi i za druge narode. Tako se zloporaba religija
uvukia u rat na Balkanu, na kojemu su nekada bjesnili otri sukobi izmedu tri-
ju naroda razligitih konfesija, pa je sje¢anje na njih ostalo Zivo do nasih dana.
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Uza sve te &injenice, rat na prostorima bivse Jugoslavije nije bio niti u jednom
trenutku vjerskim ratom nego radije politickim sukobom. Krunski dokaz za
takvu tvrdnju jest odsutnost svakog traga prozelitizma u njemu. Jer Cini se da
ba$ nikome nije padalo na pamet obracati druge na svoju vjeru ili pak boriti se
radi konfesionalnih koristi. Naprotiv, politicki su razlozi uvijek bili na prvom
mjestu. Ali, iako nema vjerskoga rata, ima sigurno mnogo manipuliranja i zlo-
porabe s vjerom. Kada smo to ustvrdili, nismo ni u kojem slucaju sve rekli sto
bismo trebali, jer postoji izvjesna odgovornost onih koji su se dali izmanipuli-
rati. Ako su to zaista vjernici — bilo koje od triju konfesija — oni su morali od-
luéno i jasno odbiti zloporabu vjere u ratne svrhe. Ne &ine li to dovoljno glas-
no, postaju nehotice sukrivcima ne samo u ratu nego i u nedopustivu sra-
modéenju svetih istina svoje vjere. To zacijelo vrijedi i za sve dosad spomenute
sluéajeve diliem svijeta, gdje se vode politicki sukobi s religijskim "maskama”
na licu. Ukoliko ima zloporaba, valja se barem od njih ograditi. To je uostalom
najmanije $to se od vjernikd ocekuje.

Sve &to smo netom rekli, oviaséuje nas zakljuditi kako zapravo politicke religi-
je nisu uopée neke istinske religije, bez obzira na to jesu li ih vjernici prihvatili
ili odbacili. Po sebi i svojoj naravi one naime nikad ne mogu postati religijama
nego ostaju samo politickim pokretima, koji su preobudeni u sakraino ruho.
Glede pak krivnje vjernika, ona ostaje nepristupa&na ljudskom sudu i nevidlji-
va znanstvenom uvidu. Ipak, moguce je da religiozni pojedinci ostanu potpuno
vjerodostojni i u tim politickim pokretima, jer se osobna vjera dade Zivjeti u
svim neprilikama, &ak i u onim kad religijske zajednice iznevjere svoj izvomi
nauk i poslanje.

Neopoliticnost postmoderne i zaborav sjeéanja

Pojava politi¢kih religija — s neznatnim iznimkama — gotovo da je sva vezana
uz predmoderna druStva — bilo ona u treGem svijetu ili u postkomunistickim
zemljama — u kojima je demokracija tek u zadetku i u Zestokoj oporbi sa
sluzbenom politkom, ne naravno po izjavama nego po postupcima. Stoga i
imamo posla s tako nasilnickim politikama i nevjernim religijama. U usporedbi
s tim, politika i religija u modernim i postmodernim drustvima imaju posve
drukéiju ulogu, pa ih je pogreSno pojmovno i u zbiljnosti izjednacavati, makar
nose ista imena.

U tu je zamku danas djelomice uhvacena i sociologija religije koja po¢inje ci-
jeli splet politickih religija svrstavati u samo jedan teorijski sklop, nadjenuvsi
mu &ak i zajedniéki naziv: Civil religion. Na taj se nadin hoée izbjeci te3koca-
ma iznimnih sluéajeva unutar zapadnjackoga drustva, od kojih je sigurno na-
juodljiviji onaj politizacije krS¢anstva u Sjevernoj Irskoj.?' Inace, civilna religija
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se obi¢no odreduje kao sustav vjerovanja i obreda preko kojeg drustvo sakral-
izira svoju viastitu svjetovnu sloznost i podupire zajednicku odanost gradan-
skom poretku. Jer, svaki politicki kolektivitet mora neprestance poticati os-
jecaje kohezije i jedinstva ukoliko se Zeli uopée odrzati na okupu. Njihova se
sakralizacija sabire u oznakama Civil religion: u a$éenju povijesnih us-
pomena4, sjecanju na domovinske Zrive, paméenju junaékih pothvata i uzdiza-
nju gradanskih ustanova. Osim tih svjetovnih sastojaka i njihovih simbolickih
iskaza, civilna religija prihvaca i neka op¢a naéela, kao $to su vjera u pra-
vednoga Boga, Zivot poslije smrti i nuznost postojanja etickih zasada u dru-
Stvu.% Po svojem pak sadrzaju vrlo je nalik teoriji divinizacije ameriékoga nagi-
na Zivljenja — American way of life — $to ju je prije toga zagovarao sociolog W.
Herberg.? Nepotrebno je spomenuti da s civilnom religijiom ulazimo u &isti
funkcionalizam, koji je zaboravio na svoje bioloske korijene.

Tako opisanu Civil religion dijeli od politike religije mnostvo razlika. Ipak, naj-
krupnija je ona o nazo&nosti nasilja, fanatizma, nacionalizma, etniékih sukoba
i nerazboritosti u toj potonjoj. Jer, u civilnoj religiji svega toga viSe nema. Zato
se moze reci da je u Civil religion doslo do smirivanja, pripitomljenja, obuzda-
vanja i nestanka izri€itih bojovnih oznaka $to ih redovito susreéemo u politickoj
religiji. Uzroke tome treba traZiti i u skraGivanju sjeéanja na razdoblje od us-
postave gradanskoga drustva pa do danas, jer ta drustva nikad ne idu dublje
natrag u proslost. Ima jo$ jedna razlika. Dok je paméenje u politickim religija-
ma bilo poticano iracionalno$¢u, dotle su se u gradanskim drustvima same
drzave brinule racionalno upravljati sje¢anjem naroda. Nije ga se htjelo naime
razdraziti za okrSaje, nego uévrstiti u zajednistvu blagostanja; sad je korisnije
da bolje radi, a ne vise da mrzi.

Ubrzo je medutim i tako neborbena i smirena civilna religija pocela i§&ezavati
pod naletom individualizma postmoderne. Trenutak je mozda da se zapitamo
nisu li stalne prilagodbe politici — od fundamentalizma, integrizma, nacionalis-
tickog zatvaranja do oboZavanja American way of life i Civil religion — dovele
do toga da se religija u sebi pogela sekularizirati, mnogo prije i uspjesnije nego
Sto je to s izvanjskim utjecajima ucinilo moderno industrijsko dru$tvo. Drugim
rije¢ima, politizacija religije donosi posve iste uginke kao i sekularizacija, prem-
da prije nje povijesno nastupa i skriva se ispod lazne vjernicke gorljivosti.
Stoga se mnogo od onoga $to smo brzopleto smatrali religioznom obnovom
pokazalo na koncu samo obicnom polititkom pobjedom.

Vratimo se sad postmoderni, koja ¢e do kraja ukinuti bojovni model politike.
Pritom nije lako obuhvatiti njezine bitne sastojke. Sve zapinje s poku$ajem
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todnijeg odredenja postmoderne, posebice ako se rabi metoda same post-
moderne — ona viSeznaénosti i nepomirenih opreka — pa nije uvijek razvidno o
éemu se uopée toéno radi.* Drugi pak nude odve¢ brze i lake izlaske iz ob-
zorja postmoderniteta, $to opet djeluje neuvjerljivo.® Ni treci nisu mnogo bolji
jer u postmodernoj vide jedino obnovu i jacanje relativizma, ¢ime cijeli problem
svode na pro$le prijepore.”® Svejedno, neke se zajednicke naznake ipak dadu
uglaviti. Tako u postmoderni sve isto vrijedi i sve ima pravo na opstanak:
proslost i sada3njost, ruzno i lijepo, zlo i dobro, duhovno i materijaino. Ne iz-
nenaduje $to humor i ironija postaju poglavitim pristupima dru$tvu. U takvu
ozradju jedva je moguée zamisliti djelovanje politike u bojovnu liku i pod
"maskom" religiiskoga fanatizma. Bojovnost je naime posvuda ishlapila, osim
u povremenim eksplozijama gradskoga terorizma, koji spada viSe u osobnu
patologiju nego u drustvena pravila. S druge pak strane, rast blagostanja i pre-
viast uzivaladkog naéina Zivljenja uspje$no razaraju i drobe svaki tvrdi ide-
oloki iskaz. U izvoridtima te velike drustvene promjene stoji pokret oslobode-
nja ljudske osobe od svih stega. Nema dvojbe da upravo takav individualistic-
ki zanos ugrozava ne samo religijsko zajednistvo nego prije svega politicki
kolektivitet. A politika je predmodernog tipa bez kolektiviteta gotovo nezamisli-
va. Zato se u postmoderni politika — ako je se tako joS moze nazvati — bavi
"svijetlim” temama, kao §to su ekologija, mirotvorstvo, show senzacije izbomih
utakmica, obrana ljudskih prava i slobod4, a ne viSe "tamnim" stranama iz
prethodnoga razdoblja: krvavim sukobima, dubokim mrznjama, dugim sjeca-
njima i nezastarjelim osvetama.

Gledano izvanjski, &ini se da prilike postaju sve povoljnije za Sovjeka. No to je
samo prvi dojam, jer i postmoderna otkriva svoje stranputice i zatvorene ulice.
Ako u njoj nema bojovne politiénosti, ima sigurno umorne odgovornosti. Sto je
od toga nepovoljnije, tegko je dokuéiti. Ne treba medutim podcijeniti Cinjenicu
da u postmodernom drustvu ovjek postaje slobodnijim u izboru ili ¢ak prisi-
lien na stalno biranje, dok u predmodernom drustvu zajednica za njega veé
sve prije odluéuje.” Ne &udi onda $to se ljudi politi¢kih religija odazivaju na sve
pozive svoje zajednice, pa i na one koji traze vjernost do bezumija.

U svezi sa slabljenjem politicke bojovnosti ide usporedo i zaborav sjecanja.
Stoga postmoderni Govjek ima sve kraée pamcenje. Stovise, zahvaljujudi
ubitaénom ritmu uvijek novih vijesti i senzacija, koji mu prodiru u rastrganu svi-
jest iz arobne radionice masovnih medija, on je doslovce osuden na pamcen-
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je od samo jednoga dana. Sve se Zivi u sada$njem trenutku, a nista u
proslosti. Ukoliko slu¢ajno i ima okrenutosti prema unatrag, to je vie nostalgi-
ja nego memorija. Osim tog "paméenja od samo jednoga dana", postoji — pod
oditim utjecajem individualizma - i "paméenje samo jednoga &ovjeka", a ne za-
jednice. Dovoljno se sjetiti romana M. Prousta i J. Joycea, pa se uvjeriti u ko-
likoj je mjeri sjeéanje suvremenog Govjeka strogo intimno, zatvoreno, viastito,
sebicno i individualisticko. Mogu li onda takvog postmodernog &ovjeka s
"paméenjem od samo jednoga dana" i "jedino osobnog paméenja" razumieti
ljudi sa "stoljetnim sjecanjima" i "sjeanjem cijele povijesne zajednice", ali ja-
macno i obratno? Otud brojni nesporazumi i nesnalaZzenja osoba iz razliéitin
* druStvenih podneblja: onih iz predmoderne i postmoderne.

U tom okviru nije zabranjeno zamisliti kako bi moZda neki od ravnodu$nih
krS€ana iz postmodeme rado posegnuo za bojovno§éu vjernika u predmoder-
noj, ali bi se isto tako i neki od kr§¢ana iz predmoderne rado zaZelio
povucenosti vjernika u postmodernoj. U konaénici se to ipak otkriva kao ob-
mana, jer za kr8¢ane nije rjeSenje u prihvacanju jednog od suprotnih putova
nego u sudbini kriza na koji su razapeti i u predmodernoj i u postmodemoj: u
prvoj po ku$nji bojovnosti, a u drugoj po ku$nji ravnodu$nosti.

Pomirenje sjeé¢anja i oéiséenje paméenja u religijama

Iz posve metodiCkih razloga namjerno smo dosad zaobisli opisati tijek istinske
i vjerodostojne religioznosti, koja bi bila liSena politickih savezni$tava i popus-
tanja nasilnickom fanatizmu. Zeljeli smo ponajprije pokazati izopaéeno nalicje
religije, a ne njezino pravo lice. Otud prijeka potreba da sad suprotstavimo ta
dva tijeka: laZne politicke i istinske religijske sakralnosti. Unatoé suprotnostima
izmedu njih, u svakoj religiji ima politickih sadrZaja, ali istodobno i neovisnih
vjernickih zamaha, pa je vrlo teSko razluéiti koji od dva tijeka previadava. To je
uostalom stvar savjesti i odgovornosti svakog vjernika, a ne znanstvene proc-
jene.

Ve¢ smo prije spomenuli kako su politicke religije uvijek bile vezane uz bi-
oloske potrebe, genetsku strategiju preZivijavanja, ugrozenost opstanka grupe
i paméenje zla. Svega toga u istinskoj religiji medutim nema, barem ne u pre-
moénoj mjeri. Dapace, ona ide u posve suprotnom usmjerenju od politicke re-
ligije. To proizlazi iz Einjenice da se autentiéna religioznost nigdje ne pojaviju-
je nerazdvojivo od &ina dobrote, prastanja, milosrda i pomirenja, a upravo su
te ljudske vrednote nebioloSke ili Eak protubiolo$ke naravi. S njima se ne op-
staje nego propada u svjetovno shvaéenom Zivotu. Jo$ je H. Bergson davno
pisao kako mistici — ti najodli¢niji nositelji svake istinske vjere — razbijaju
granice zatvorenosti u materiju i izlaze na svjetlo otvorenosti.? U tom je smis-
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lu religija tezak i naporan duhovni hod kroz opiranje biolodkim ugodama i
drutvenim prilagodbama sve do uvira u bozanski tijek slobode. Stoga poli-
ticke religije éuvaju i uévr$éuju identitet pojedinaca i drudtva, dok ga istinska
religija stalno stavija u pitanje, ali ne zbog svjetovnih prednosti nego zbog
oslobadanja od duhovne zarobljenosti.

Mnogi su to politicko zastranjenje poku$ali objasniti tvrdnjom da svete knjige
velikih svjetskih religija sadrze u sebi jaku ratobornu okosnicu oko koje se on-
da wrti sve njihovo nastojanje i djelovanje. Povijest pokazuje da to jednostavno
nije istina, jer svaka dublja prosudba svetih knjiga otkriva da u njima zapravo
previadavaju — uz razumljive iznimke — ideje mira, dobrohotnosti i oprastanja.”
Stovise, u hinduizmu, budizmu, konfucijanizmu, kr$¢anstvu i islamu nalaze se
doista plemenite poruke pomaganja i samilosti prema bliznjemu. Moralnost se
tih religija ba$ i sastojala u obvezi zastite slabijih, a ne u uniStavanju njihovih
Zivota. Ako se to ponekad i nije moglo provesti, trebalo je slabije od sebe
barem ne povrijediti, pa i na viastitu Stetu.

Dakako, to nije sve $to treba ustvrditi. Podrobnijim uvidom u sakralnu bastinu
dovjedanstva spomenuto se protubiolo$ko kretanje misti¢ne religije — za raz-
liku od polititke — moZe izravno pratiti jo§ od davnine. Tako se u UpaniSadama
spominje vlastito mrtvijenje, ali i vrline samilosti i saZaljenja (Brh.Up.V.I,
1.2.3), dapade ljubav prema bliznjima, jer "onaj tko vidi svako bi¢e u sebi i
sebe u svakom biéu, taj ne moze nikoga miziti" (Ica.Up.,6). Vazno je spomenu-
ti takoder i pojam Bhakti, istoznacnicu poboznosti, vjernosti i ljubavi prema
Bogu, a sabranu u poruci da "mrak odvodi sve one $to se navezuju na stvari,
umjesto na Boga" (Gita-Bhasya, X.11b). Sliéno je s budizmom, koji propovje-
da da ljudska patnja nastaje iz zudnje, Zelje i poZude, pa se oslobodenje od
patnje postize upravo njihovim ukidanjem. Zato je stanje nirvane istovjetno bi-
olokoj smrti, odnosno postignuéu drustvene i tielesne neuvjetovanosti. Inace,
budisti se odriéu mrznje, zlobe, lazi, preljuba, krade, a zagovaraju plemenite
misli, rijeéi i djela. U&iniv$i korak dalje, u mladem mahayana budizmu,
Bodhisattva pomaze bliznjima dostignuti spasenje, odgadajuci svoj cilj ulaska
u nirvanu. Uz nenasilje — ahimsa — budizam postaje tako religijom otkupljenja
i spasenja. Naposljetku, ni islam ne zapostavilja duhovno opiranje nasilju borbe
za opstankom. Otud njegova preporuka vjernicima da pomazu nesretnicima i
siroma$nima, boreéi se za pravednost u svakoj stvari. S druge pak strane,
sveta knjiga Kur'an opominje da "sami sebe ne dovodimo u propast, nego Ci-
nimo dobra djela, jer Allah voli dobroéinitelje" (2,195). A ¢initi dobro nije drugo
doli pokusati prekinuti biolosku logiku nadzivijavanja — probudenu paméenjem
iz genetskog koda — i uspostaviti duhovnu logiku Zrtvovanja i pomo¢i bliznje-
mu.
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U krSc¢anstvu su ti tijekovi — koji idu posve suprotno od biolo$ke borbe za op-
stankom - jo$ prisutniji, iako se u povijesti znalo dogoditi da zalutaju na krive
putove. Zato voden &esto politickim povodima i koristima, vjernicki je narod
~ obavijao odredenu reinterpretaciju krS¢anstva, i to tako da ga je podredivao
svojim biolo3kim i druStvenim potrebama, makar je kr$éanstvo ba$ potpuno
obratan postupak, koji ide protiv ispunjenja bioloskih i drustvenih potreba, a za
vjernost Bozjim nakanama. Koliko je to ostvarivo nije ovdje sad pitanje, nego
koja je istinska poruka Evandelja. A ona u sredi$tu neprijeporno stavija Kriz i
dobrovoljnu smrt kao jedini put spasenja, a nikada tome do krajnosti opreéni
biolo$ki nagon za odrzanjem svojeg Zivota na raéun tude smrti. Krist se ne bori
za viastiti zemaljski opstanak nego umire za vjecni nebeski opstanak svih lju-
di. Nasljedujuci njegov poziv, krS¢anstvo Zeli uspostaviti dobrotu koja neée Ziv-
jeti od smrti drugih. Evandelje je u tome do kraja odluéno: "Tko hoée saduvati
Svoj Zivot, izgubit ¢e ga, a tko izgubi radi mene svoj Zivot, naéi ée ga" (Mt
16,25).

No to nije dostatno. Stoga sve velike svjetske religije — a na osobit nagin
krS¢anstvo — poc€inju u naSe doba svjedoéiti dobrim djelima, a ne dobrom
mi$lju, jer im to potonje svijet viSe ne uvazava. Otkriva se naime kako su se
donedavno postojece religije opisivale viSe teorijski nego povijesno. Bilo je
glavno izloziti Sto pojedine religije tono nauéavaju, a ne kako taj svoj sveti
nauk istinski Zive. Ako smo dobro poznavali sadrzaj svetih knjiga, veé smo sve
znali o njihovim religijama. Zato je, primjerice, sve kr$éanstvo bilo sadrzano u
Bibliji, islam u Kur'anu, budizam u Tipitaki ili kanonu Pali, Zidovstvo u Tori ili
Talmudu. Pritom, dakako, nitko nije pitao u kojoj mjeri vjernici tih velikih religi-
ja Zive svoju vijeru i kakvo im je ostvarenje svetih uvjerenja. Danas se stanje
potpuno promijenilo.* Religije se po€inju sve ucestalije prou¢avati u djelatnom
i povijesnom ostvarenju, a ne u teorijskom i doktrinarnom znaéenju. Ne pita se
naime koliko je neka religija uzviSena ili istinita, nego koliko je ona u zbilji
dosljedno Zivijena, jer je upravo utjelovljenje njezina poglavita uzvi$enost i isti-
na. Zato idealna nacela nece viSe opravdavati zla djela, nego ée samo dobra
djela opravdavati idealna nacela. Od religija se zapravo oéekuje da odgovore
na to to su ucinile za mir, oprastanje, suzivot, snosljivost i razumijevanje; ko-
liko su pomogle osamljenima, bolesnima, odbacenima i umornima; jesu li
dignule glas u korist siromasnih, iskoriStavanih i obespravljenih? Razne
deklaracije i sveCane izjave, dobre namjere i srdaéni razgovori svijet jednos-
tavno ne zanimaju, jer on sdm to danomice ¢ini.

Sad dolazimo do odredenih potvrda u korist naSih dosada$njih izlaganja.
Razlozi za podjelu koju smo predloZili izmedu polititke religije — biolo$kog po-
drijetla i druStvenog oblika — i nepoliticne religije — misti¢ne dobrote §to se pro-
bija kroz otpore ljudskog genetskog naslijeda — nalaze svoje dodatno oprav-
danje u brojnim empirijskim istrazivanjima moderne psihologije i sociologije re-
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Jakov Juki¢, Religije su odgovorne za mir, u Mirotvomi izazov, 4,11, 1995, str. 7.
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ligije. Pritom posebice mislimo na znanstvene prinose A. Vergotea i S. A.
Acquavive, koji svaki na svoj nadin unose novo svjetlo u stare probleme. Tako
A. Vergote* s psihologijskog stajaliSta brani diobu — tragom djela G. W.
Allporta — na izvanjsku i unutarnju religiju. U prvoj vjernik koristi religiju za svo-
je osobne svrhe, pa je nuzno instrumentalizira i zloporabi. Suprotno tome, u
drugoj je jedino religija cilj viernikove zauzetosti, a nikako ne sredstvo. On Zivi
tako da bi drugi imali koristi od njega, a ne da bi se sam okoristio religijom na
Stetu drugih. U svemu je dakle odludujuéi motiv zbog kojeg ljudi pristupaju vjer-
skim zajednicama, jer o tom motivu u krajnjoj crti ovisi odabir vrste religije: iz-
vanjske ili unutradnje. A upravo su rezultati novijih istraZivanja ukazali na
odnos izmedu nesnosljivosti i fanatizma, s jedne strane, i pripadnosti vrsti re-
ligioznosti, s druge. Oni vjernici koji zbog unutradnjih motiva pristupaju vjer-
skim skupinama pokazuju manji stupanj netrpeljivosti nego oni koji to &ine
zbog izvanjskih razloga. Stoga izvanjska religija — a ne unutrasSnja — postaje
poglavitom nositeljicom etnickih sukoba, predrasuda, ekstremizma i bojovnos-
ti. 1z toga slijedi da drustvene funkcije "instrumentaliziraju" religiju, a ne osob-
na poboznost. Manje je religija unutradnji zivot, viSe dolaze do izrazaja
drustvene zloporabe, koje su najveée u zatvorenim skupinama i etnickim za-
jednicama.

Jo3 odéitiju potvrdu pruza nasim prethodnim razmisljanjima nedavno jasno ob-
likovana teorija S. A. Acquavive,” jer on stavija u uzro¢ni odnos spomenutu
podjelu na unutrasnju i izvanjsku religiju sa stupnjem zabrinutosti ljudi pred
Ginjenicom vlastite smrti. A vidjeli smo netom da su ba$ Kristova zemaljska
smrt i sve one "manje" tjelesne smrti u hinduizmu, budizmu i islamu zapravo
glavna oznaka istinske religije i najveéa razlika prema. politi€koj religiji.
Dakako, smrt se ne mora uvijek doslovce shvatiti kao svr3etak Zivota nego
radije kao svaki ¢in koji ide protiv biolo$kih zahtjeva. U tom smislu i najmaniji
napor dobrote veé je neka "smrt" bioloSkoga ¢ovjeka u nama. Suprotno, vjer-
nici koji posjeduju izvanjsku religioznost koriste je u vlastite biolodke i
drustvene svrhe: da bi bili Sto sigurniji u svojem opstanku i okupljeniji u svo-
jem kolektivitetu. Oni pak vjernici $to posjeduju unutrasnju religioznost u njoj
onda nalaze i jedini temelj svojega postojanja. U odnosu na ¢injenicu smrti sta-
jaliste viernika iz tih dviju skupina necée biti jednako. Podaci iz istraZivanja
pokazuju da oni koji imaju najmanju, povrsinu i izvanjsku religioznost ili je ak
uopcée nemaju, iskazuju vedi strah pred ¢injenicom smrti od onih koji posjedu-
ju jednu unutrasnju, duboku, prozZivijenu i vierodostojnu religioznost. Na istom
tragu, J. W. Hoelter i R. J. Epley tvrde da njihova istrazivanja otkrivaju kako
samo duboka, iskrena i istinska religioznost spusta razinu straha i tjeskobe
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Antoine Vergote, Religion, foi, incroyance, Etude psychologique, Bruxelies, 1983, str. 78-81.
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pred nadolaskom viastite smrti, 5to je svakako vrlo znakovit podatak za razu-
mijevanje ranijih povijesnih svjedoCanstava o odnosu religije i smrti.

S obzirom na opisani rascjep religije na njezin istinski dio i njezin hinjeni dio —
Sto smo ga nazvali polititkim — valja oc¢ekivati i promjenu odnosa prema
paméenju u kojem je pohranjeno u isti mah sje¢anje na zlo i sjeéanje na do-
bro. Stoga nam preostaje na koncu jo$ podsjetiti na goleme kusnje religioznih
ljudi, jer se oni zacijelo ne mogu nikada pomiriti sa sudbinom trajnog sjeéanja
na zlo. Spojiti autentiénu religioznost i zatajenu proslost jamacno je nemoguce.
Tko naime pamti zlo iz proSlosti, taj teSko moze ¢initi dobro u sada3njosti. Nije
dakako rjeSenje ni u potpunu zaboravu paméenja, kao $to je to slucéaj u Sovje-
ka postmodeme, premda je to samo najlak3i odgovor na nepomirena sjeéanja
iz predmoderne, pa zapravo oba spadaju u isti krug. A rije€ je 0 nuznosti izlas-
ka iz cijelog toga kruga: zlog paméenja predmoderne i nikakvog paméenja
postmoderne.

To je u konaéhnici bilo razlogom da se u naSe dane kr§¢anstvo — ali i svaka dru-
ga religija — nade pred dramaticnom provjerom svoje vjerodostojnosti. Da bi
uopée opstalo kao povijesna vrednota, kr§¢anstvo mora zapodeti dijalog do-
brote ne samo sa sadasnjo3¢u nego i s proSlo$éu. Zato valja pomiriti zla
paméenja i odistiti bolna sje¢anja u predmodernoj i stvoriti novo paméenje ra-
dosne nade u postmodernoj. Bez tog iznimna duhovna napora svijet e pre-
plaviti bojovni politicki pokreti i njihove zlokobne religijske "maske". S druge
pak strane, od umorne postmoderne tesko je iSta ocekivati osim nesnalazenja
i nesporazuma.

Tko zataiji laZi politicke religije, taj se nec¢e osloboditi odgovornosti za izostanak
istine religije.
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POLITICAL RELIGIONS AND
THE MEMORY OF EVIL

Jakov Jukié
Spilit

There is no doubt that we have witnessed in our time the awak-
ening of fundamentalist forms of religiousness in the world.
Violence, intolerance, cruelty, war and death have flourished un-
der the holy banners and blessings of the Church. Therefore, so-
ciology has every right to reconsider the causes of such phe-
nomena, although history is well-acquainted with them and indis-
putably confirms them. Of all sociological schools of thought, the
functionalist theory was most convincing, for it deemed that the
effectiveness of politics is all the greater if it is covered by reli-
gious interpretation. However, that particular school overlooked
the equalization of politics and religion, i.e. the loss of their spe-
cific identities. Thus the emergence of the biological theory of ho-
liness — according to the works of E.O. Wilson and S.S.
Acquaviva — which defines religion as the most successful strat-
egy for surviving and outliving the human race. In this theory, the
main role of conveyor is played by religious memory, as a resuit
of which the abuse of such memory by politics often looms in the
background of current political intolerance. Nonetheless, religion
could not have been manipulated without the consent of its rep-
resentatives. Therefore, the abuse of religion corresponded with
the approval or silence to that abuse. Examples from the war in
former Yugoslavia can certainly confirm this. Ultimately, this polit-
ical religion — biological in origin and social in form — was put in
opposition to the authentic non-political religion, which in a
Bergson-like manner penetrates through the resistance of human
genetic heritage and surpasses the interpretations of the above-
mentioned theories of holiness.
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POLITISCHE RELIGIONEN UND
DIE ERINNERUNG DES BOSEN

Jakov Jukié
Split

Es besteht kein Zweifel dariber, daR es in unserer Zeit zu ei-
nem unerwarteten Erwachen fundamentalistischer Religiosi-
tatsformen in der Welt gekommen ist. Unter geweihten Bannern
und begleitet von kirchlichen Segenssprichen machen sich
Gewalt, Intoleranz, Grausamkeit, Krieg und Tod breit. Daher hin-
terfragt die Soziologie zu Recht erneut die Ursachen solcher
Erscheinungen, obwohl die Geschichte sie bereits in mannigfal-
tiger Form kennt und unzweifelhaft bezeugt. Von allen soziologi-
schen Schulen wirkte die funktionalistische am Uberzeugendsten,
da sie die Meinung vertrat, daB sich die Wirksamkeit der Politik in
dem MaRe vergréRere, in dem sie von religibsen Begrindungen
begleitet sei. Trotzdem hat diese Schule die Gleichstellung von
Politik und Religion bzw. den Verlust ihrer gesonderten Iden-
tititen Ubersehen. Dies erklart das Auftreten einer biologischen
Theorie des Heiligen — konzipiert auf den Spuren E. O. Wilsons
und S. S. Acquavivas — welche die Religion als erfolgreichste
Uberlebensstrategie der Menschheit bezeichnet. In dieser
Theorie nimmt die religiose Erinnerung die Sonderstellung eines
Vermittlers ein, so daR sich hinter den jetzigen politischen Aus-
schiieBlichkeiten oft ein MiBbrauch dieses Erinnerungsvermé-
gens gerade von seiten der Politik verbirgt. Dennoch wire eine
Manipulation der Religion ohne eine Einwilligung der Vertreter der
Religion selbst gar nicht erst méglich. In diesem Sinne kann man
sagen, daB der MiBbrauch der Religion gleichzusetzen ist mit der
Einwilligung dazu oder dem Schweigen dariiber. Beispiele aus
dem Kriegsgeschehen in Ex-Jugoslawien kénnen das sicherlich
am besten bestatigen. Letztlich wurde eine solche politische
Religion — die biologischen Ursprungs ist und gesellschaftliche
Gestalt hat — mit authentischer, nicht-politischer Religion konfron-
tiert, welche sich auf bergsonistische Weise mit dem Widerstand
des menschlichen genetischen Erbes auseinandersetzt und die
Deutungen erwahnter soziologischer Theorien des Heiligen tber-
trifft.
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