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Sazetak

Najprije se odreduju neke osnovne znacajke 'duba vremena’ i nacini na koje se on iskazuje.
Radi se o svojevrsnom 'paklenom trojstvu’ korisnog’, 'jakog’ i 'zlog boga’. To se nazire kroz
sve ono §to je na bilo koji na¢in u stanju ovladati ¢ovjekom: nezajazljivo nastojanje oko zado-
voljenosti svih ljudskih potreba, postizanje moci i vlasti od najintimnijih sfera ljudskog zZivota
pa sve do planetarne politike, te prisutnost patnje i zla uz iskustvo manjka Bozje prisutnosti.
Ta tri momenta prepoznajemo u Isusovim napastima u pustinji koje pokazuju svoju trajnu ak-
tualnost. Ne manje aktualnima za navjestaj o Bogu u nase vrijeme jesu rijeci kojima Isus odbi-
ja Sotonu i afirmira Bozju nedodirivu transcendenciju i prisutnost ¢ovjeku, §to se dakako naj-
rjecitije iskazuje upravo u njegovoj osobi. Zato se istice vaznost sludanja Bozje rije¢i: tu je
dana puna mjera ljudskosti i puna mjera razumijevanja Boga. Time je otklonjena napast "kori-
snog boga’; Bog je vise od onoga $to koristi ¢ovjeku. Odatle druga znac¢ajka navjestiteljskog
govora: on ne treba bjezati od prezentiranja "Bozje slabosti’ kako se ona o€ituje u Isusovom
pranju nogu (Iv 13) i njegovom vazmenom otajstvu. BoZja ljubav jedina je vrijedna da joj se
¢ovjek pokloni. Otklanjajuci "jakog boga’ vjernik otklanja i "zlog boga’: umjesto iskusavanja
Bozje vjernosti ¢ovjek se ima uputiti putem uvijek vecéeg pouzdanja u Njega. Visestruko para-
liziranom ¢ovjeku nasega vremena u Crkvi i izvan nje valja navijestiti radosnu poruku nade:
*Ustani i hodi!” Sredisnji moment kri¢anskoga govora o Bogu, izazov vjernicima i onima koji
misle da to nisu, jest upravo u novoj nadi koja je svanula ¢ovjeéanstvu u [susu Kristu: Bog je
¢ovjekotrazitelj (Lk 15), a njegova Crkva ima svjedo¢iti za tu istinu u rije¢i i djelu. Na ispitu
je njezina odvaznost i uvjerljivost u budenju i podrzavanju nade.

Kljucne rijeci: Bog, krive predodzbe o Bogu, Bog Isusa Krista, ¢ovjek

. Zidovskom vijerniku Martinu Buberu, filozofu i prevoditelju Svetoga pisma,
predbacio je jedan njegov poznanik navodno olako spominjanje imena 'Bog’ rije-
¢ima: »Kako mozete tek tako re¢i 'Bog’, svako toliko? Kako mozete ocekivati da
¢e vasi slusatelji prihvatiti tu rije¢ u onom smislu u kojem biste Vi htjeli da ona
bude prihvacena? Ono §to Vi time mislite, uzdize se ponad sveg ljudskog hvata-
nja i shvacanja — Vi pomisljate upravo na tu uzvisenost. No izricuéi tu rijec¢ Vi je
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bacate dohvatu ljudi. Koja je ljudska rije¢ tako zlorabljena, tako zamrljana, tako
osramocena kao ova? Sva neduzna krv koja je zbog nje prolivena otela joj je nje-
zin sjaj. Sva nepravda koju je ona morala pokrivati izbrisala joj je obli¢je. Kad
¢ujem da se ono Najvise imenuje 'Bog’, izgleda mi to kao hula«.

»Da — odgovorio je Buber — to je najopterecenija od sviju ljudskih rije¢i. Ni-
jedna nije tako popljuvana i poderana ... Pokoljenja ljudi navaljala su na tu rije¢
teret svoga tjeskobnog Zivota i pritisla je k zemlji; ona lezi u prasini i nosi teret
svih njih. Pokoljenja ljudi rastrgala su tu rije¢ svojim religijskim stran¢arenjima,
oni su za to ubijali i za to ginuli; ta rije¢ nosi otiske prstiju 1 krv sviju njih. — Gdje
da nadem jednu rije¢ koja bi njoj nalikovala da iskazem ono Najvise!? Kad bih
uzeo naj¢isci, najsjajniji pojam iz najskrivenije filozofijske riznice, mogao bih u
njemu uhvatiti tek neku neobvezatnu misaonu sliku, ali ne i prisutnost Onoga na
kojega mislim, Onoga kojeg su pokoljenja ljudi ¢astila i ponizavala svojim stra-
hotnim Zivljenjem i umiranjem. — Na Onoga ja mislim na kojega misle pokoljenja
ljudi §to navaljuju na nebo muceni paklenskim mukama. Dakako, oni ri$u nakara-
dne likove i pod njima pisu 'Bog’; ubijaju jedni druge i govore: 'U ime Bozje’. -
Ali kad se bude raspala sva ta mahnitost i prevara, kad mu budu stajali su¢elice u
najsamotnijoj tmini i ne budu vise govorili *On, On’, nego uzdisali *Ti, Ti’ ili za-
zivali *Ti!”, svi oni Ono Jedno, i kada potom budu dodali ’Boze!” — nije li to onda
zbiljski Bog sto ga zazivaju, nije li to Jedan i Zivi, Bog ljudske djece? Nije li to
Onaj koji ih slusa? Koji ih uslisava? 1 nije li upravo po tome rije¢ 'Bog’ rije¢ za-
ziva, rije¢ postala imenom, u svim ljudskim jezicima posvecena za sva vremena?
— Moramo postivati one koji bi tu rije¢ najradije pod kaznu zabranili jer se bune
protiv nepravde i nereda koji se tako rado pozivaju na opunomocenost po Bogu;
ali tu rije¢ ne smijemo napustiti. Kako li se dobro moze razumjeti sto neki predla-
7u da se neko vrijeme $uti o 'posljednjim stvarima’ da bi se tako otkupile zlora-
bljene rijeci! Ali tako se one ne daju otkupiti! Mi ne mozemo oprati rije¢ "Bog’
tako da bude ¢ista; mi je ne mozemo iscijeliti. No mi je mozemo uprljanu i pode-
ranu kakva ve¢ jest, podici s tla i uspraviti je ponad ure jedne velike brige.«'

Ovim prilogom htio bih doprinijeti podizanju Bozjeg imena u nasem vreme-
nu i kod nas, dakako, u punoj svijesti da su sve nase rijeci premalene i preslabe,
zapravo nepodobne da izraze Boga. Ali ba$ ¢injenica da nismo u stanju govoriti
na Bogu primjereni na¢in brani nam da o njemu sutimo. O uspjes$nosti pokusaja
sudit cete vi i, dakako, On.

" M. BUBER: Gottesfinsternis. Betrachtungen zur Beziehung zwischen Religion und Philo-

sophie, Ziirich 1953, str, 13-15.
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I. Precizacija teme

Temu ovog izlaganja valja ograniéiti da se ne bismo izgubili u $irini kljuénih
sintagmi ’krscanskoga govora 1 ‘nasega vremena’. Obje ove sintagme pretpo-
stavljaju da je njihov sadrzaj jasan. Medutim, krscanski govor je sve prije negoli
jednoznaéna veli¢ina, kako u dijakroniji tako i u sinkroniji. Mogli bismo ga raz-
luciti u tri sloja: narativni govor kricanskog iskustva i navijestanja, asertorni go-
vor kricanskog naucavanja u crkvenom ugéiteljstvu i katekizmima, te spekulativni
govor krscanske teologije — opet sve to razlikovano takoder uzduz i poprijeko na-
sih medukonfesionalnih razlika. Stoga ¢emo se za ovu prigodu ograniciti na go-
vor kr§éanskog navijestanja i to polaze¢i od nekih temeljnih tekstova evandelja
koje ¢emo gledati kroz prizmu nadega vremena.

Time smo kod druge sintagme. Nase vrijeme je vrijeme u nasoj domovini i u
nasoj Crkvi nakon tzv. demokratskih promjena, proZivljavano i razmatrano u po-
vezanosti sa §irom civilizacijom i kulturom zapada u koju mi spadamo.

Valja nam razmisliti 1 o rije¢i izazov. Shva¢amo ga kao specifi¢nu situaciju
naseg ljudskog opstojanja koja od nas zahtijeva da zauzmemo stav, da se opredi-
jelimo za nesto — upravo za sredi$nju kri¢ansku poruku o Bogu — te da u skladu s
time oblikujemo na$ osobni i zajednicki zivot. Kada tako velimo, onda bi kri¢an-
ski navjestaj o Bogu bio u prvom redu izazov nama kric¢anima. Tema medutim
sugerira da bi on to mogao ili ¢ak trebao biti svima koji u nasem vremenu vreme-
nuju, bez obzira na to jesu li kricani ili nisu, odnosno kako su krs¢ani. Hoce li
krs¢anski govor o Bogu biti izazov na§em vremenu u tom najsirem smislu, ja ne
znam. Ne kanim osporavati tu mogucnost, ali mene vise zanima je li on i kako je
on izazov onima koji vele da su kr$c¢ani, recimo Hrvati-katolici. Ako je on izazov
nama i ako mu mi budemo primjereno odgovorili, ne trebamo biti zabrinuti hoce
li on takoder biti izazovom drugima. Hoce, jer svjetlo svjedo¢enja svijetli samim
time $to je svjetlo. Pitanje je, dakako, svijetli li uopce, i kako i gdje.

IL. Sto je to kad je nesto »k’o Bog«?

Kad je nekome jako dobro u zZivotu, kad svega ima, Nijemci su svojedobno
obicavali za takvoga reci da zivi »k’o Bog u Francuskoj« (wie Gott in Frank-
reich). Imamo i mi svojih uzrecica i sintagmi za sli¢ne situacije koje prelete ¢ov-
jeku preko usana bez puno razmisljanja. Ne znam kako je Bogu u Francuskoj da-
nas, ¢ini se da mu akcije ba$ ne stoje najbolje, no mi velimo da nam je »k’o Bog«
kad nam je jako dobro. Ili se veli za nesto da je »Bog bogova« kad je bez proble-
ma, a mi se dobro osjecamo. Ako se sada smijemo posluziti metodom starog Ter-
tulijana i u takvim uzrec¢icama i usklicima gledati »testlmomum animae naturali-
ter christianae« (svjedocenje duse koja je po naravi krs¢anska),” onda mi bas i ne

2 Usp. De testimonio animae, 2—4; u CChr 1, 175-183 (PL 5, 134-143).
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stojimo tako lose s Bogom. I njemu ¢e biti dobro s nama ako je nama dobro. Je-
zik nas odaje ...

Naime, pred o¢ima nam pritom nereflektirano lebdi slika zadovoljnog, ispu-
njenog zivota u kojemu je sve na svojem mjestu, potrebe su nam uglavnom zado-
voljene, imamo svoju mjeru moci i ugleda, a kad negdje zaskripi tu je brzo pri ru-
ci Gospodin Bog koji pomaze, krpa rupe i daje blagoslov — dobro nama, dobro
njemu. Kric¢anski navjestaj o Bogu, Ocu Gospodina nasega Isusa Krista valjda se
vec prije 13 stoljeca sasvim dobro uklopio u taj koordinatni sustav, koji dakako
nije samo hrvatska specijalnost nego je, ¢ini se, izraz neke naravne ljudske religi-
oznosti na svim meridijanima i paralelama. No nas sada zanima ono nase.

Boga molimo i psujemo, ve¢ prema tome kako nam je u zivotu i kakvu mu
ulogu dodjeljujemo i §to od njega ocekujemo. I opet, bez mnogo razmisljanja, ¢i-
ni nam se da je to posve prirodno i normalno. Navjestaj Kristova evandelja u tom
je kontekstu prilagoden ili ’inkulturiran’ navjestaj, tj. Kristov Duh je domestici-
ran. Nema vise izazova — osim kad stvari prestaju funkcionirati; onda, kao §to re-
koh, Boga molimo i psujemo, ve¢ prema tome kako smo si s njime. Kad rije¢ po-
nizne prosnje ne pomaze, tko zna, mozda ¢e pomoc¢i mocna rije¢ nase nemoci, tj.
psovka — molitva izokrenuta u svoju sustu suprotnost.

Je li tu rije¢ kr§canskog navjestaja izazov? Sumnjam. Oni mudriji reci ¢e da
ovisi kako se navijesta, i dakako, slusa; stoga treba nastojati i pokusati uvijek
iznova, nikad se ne zna, Bogu je sve moguce, itd. Ja pak mislim da tu ima dosta
nesporazuma i krivih o¢ekivanja pa bi to trebalo postaviti u pitanje onime $to sto-
ji na poc¢etku evandelja, odmah nakon Isusova kr§tenja.

Sinopti¢ka evandelja naime pricaju kako ga je Duh nagnao (Mk 1,12) u pu-
stinju, odnosno da ga je ¢etrdeset dana vodio pustinjom gdje ga je iskusavao da-
vao (Lk 4,1; Mt 4,1). Obi¢no se tumacenje ove perikope apsolvira napomenom
da je rije¢ o otklanjanju zemaljskog ili politickog mesijanizma pri ¢emu je Isus
pokazao nepokolebljivu vjernost Bogu 1 vlastitom poslanju — za razliku od staro-
zavjetnog lzraela koji je 40 godina tumarao pustinjom do Obecane zemlje, popu-
Stajuci svakoj napasti koja ga je odvlacila od Boga 1 tjerajuci u o¢aj ¢ak samog
Mojsija. Isus naime nije dopustio da ga Sotona ni bilo §to od onoga 3to mu je on
nudio odijeli od Boga. A povezan s kr§tenjem, taj prizor jasno pokazuje smisao
krscanskog zivota: kr§teni ovjek je sin Bozji i nacelno pobjednik nad daviom.

To dakako nije krivo, no meni se ¢ini da je u svemu tome ukljuc¢ena takoder
duboka kritika svake tzv. prirodne religioznosti iz koje raste politeizam u svoj
svojoj raznolikosti. Stoga tu perikopu valja ¢itati fakoder kao obracun s pogan-
skom (tada helenisti¢ko-rimskom) slikom boZanstva. A bozanstvo ili bog jest sve
ono za §to ¢ovjek ’vjesa’ svoje srce, cemu Zrtvuje i ¢emu se predaje i klanja — ¢ak
ako 1 misli da se nikome ne klanja. Potrebno je dakle, na tragu Isusovih napasti,
otkriti napasti naSeg vremena, bogove naseg vremena, te iz Isusova drZanja i nje-

194



BS 68 (1997), br. 2-3, str. 191-208

govih odgovora uhvatiti neke srzne momente kricanskog navjestaja o Bogu, Ocu
Gospodina nasega Isusa Krista.

1. Uvid u »pakleno trojstvo«

Otkako se koncem $ezdesetih godina posvuda govorilo o smrti Bozjoj, éak
toliko da se razvila nekakva teologija mrtvog Boga, uvijek iznova izroni taj govor
o Bozjoj smrti. Medutim, valjalo bi biti na oprezu i poslusati Nietzscheova Zara-
tustru koji veli da je smrt BoZja zapravo predrasuda: ima mnogo novih bogova
koji se kriju pod novim i iznenadujucim maskama. Kad velim 'bogovi’, mislim
na sve one orijentire od kojih ljudi polaze, s malo ili nimalo razmigljanja, pri ure-
denju svog zivota, te slazu i organiziraju po vaznosti i vrijednosti stvari i postu-
pke, prianjaju uz prave ili lazne o¢evidnosti koje im se nude i namecu u svom na-
vodno bezuvjetnom vazenju, te im onemogucuju kritiku i distancu. Dakle, rije¢
"bogovi’ uzimamo u sirokom smislu, a njezina uporaba opravdana je time §to one
zbiljnosti koje smo tako nazvali, zahtijevaju poslusnost i pokornost, bezuvjetno
podvrgavanje i, kako je to ve¢ uvijek slucaj s *bogovima’, zahtijevaju Zrtvu. Slje-
deci Paula Valadiera, ostroumnog francuskog teologa i analiti¢ara zbivanja u dru-
stvu i Crkvi, mozemo skicirati nesto poput 'paklenog trojstva’ bogova koji svoje
korijene imaju duboko u nihilizmu koji se o¢ituje u sudu da svijet takav kakav je
ne treba biti, a takav kakav bi trebao biti ne postoji i nece ga biti.’ On obiljezava
nasu epohu, mozda mnogo vise od tzv. prometeizma koji se u nasim crkveno-teo-
loskim razmatranjima voli stavljati kao glavni grijeh moderniteta 1 korijen atei-
zma. Rukovodit ¢emo se takoder rasporedom koji nam nudi evandeoska perikopa
o Isusovim kusnjama, ¢itana kao kritika ljudskih bogova u svakoj pa tako i u
na$oj epohi.

1. »Korisni bog« — U Lukinu (i Matejevu) opisu kudnje u pustinji (4,1-11)
na prvom se mjestu javlja kusnja kruha. Gladnome Isusu Sotona veli: »Ako si
Sin Bozji (kako je to bilo proklamirano na krstenju), reci ovom kamenu da posta-
ne kruhom.« Kruh moze stajati za sve ono najelementarnije §to je ¢ovjeku potre-
bno da ¢uva i razvije svoj zivot, ali i za suptilnije i duhovnije ljudske potrebe.
Kusnja je to kojoj Izrael u pustinji nije mogao odoljeti, ali kojoj takoder jedva tko
u povijesti ¢ovjecanstva i kri¢anstva umije odoljeti. Dakako, u promijenjenim
drustvenim i ekonomskim odnosima ta kusnja ima drugacije lice, a zadovoljenost
potreba koje ona pokriva ima takoder svaki put drugac¢iju 'bozansku’ masku. Tu
imaju svoje najdublje korijene sve religiozne i protureligiozne ideologije koje se

Usp. Europa und seine Gétter. Eine kritische Gegenwartsanalyse, u P, HUNERMANN (ur.),
Gott — ein Fremder in unserem Haus? Die Zukunft des Glaubens in Europa, (Quaestiones dis-
putatae 165), Freiburg — Basel - Wien 1996., str. 15-29 napose 24 sl.
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¢ovjeku nude i traze od njega da im se podvrgne, kako bi mu osigurale zadovolja-
vanje tih potreba. Ne kanim ponavljati Dostojevskijevu legendu o Velikom Inkvi-
zitoru; htio bih samo upozoriti na to da sav suvremeni govor o smrti velikih ideo-
logija koje su mobilizirale mase ljudi ukljucujuci veliki dio intelektualaca (misli
se u prvom redu na komunizam, marksizam) sugerira krivu pomisao da je s ideo-
logijama gotovo.

Naime, skepticizam koji pogada ideoloske nakane i ciljeve uskra¢ujuéi im
nasljedovanje i pokazujuci njihovu iluzornost doprinosi, mozda ¢ak i protiv vla-
stite nakane, valorizaciji sadasnjeg trenutka. Vrijedi ono $to sada vrijedi; sadasnji
moment je na§, proslost ve¢ nije nasa, a buduénost jos nije i pitanje je kakva ce i
¢ija biti. Dakle, sadasnji trenutak valja iskoristiti — carpe diem! Odatle je razum-
ljivo visoko vrednovanje kompeticije, natjecanja i konkurencije na gospodarskom
i trzisnom polju u svim njihovim oblicima: kompeticija zapravo zauzima mjesto
ideoloskog nadomjestka u tzv. liberalnim drustvima (prije su ih zvali ‘napredna’
drustva zapada). Mislim da val liberalizma, odnosno neoliberalizma shvacenog
ne samo u smislu gospodarskog i trzisnog modela nego i kao stanje duha odno-
sno ¢ovjekove svijesti, nosi sa sobom i kod nas kompetitivnost, konkurenciju i
uspjeh u ekonomskoj borbi kao vrhovne i temeljne vrednote za sve ostalo. Europ-
ski sustavi odgoja i obrazovanja popustili su tom duhu kompetitivnosti, a mladi
su vec¢ od djetinjstva zahvaceni tom velikom i strasnom borbom — da moraju us-
pieti pod svaku cijenu. To zapoc¢inje od npr. slobodnih sadrzaja pouke iz glazbe,
baleta, sporta, PC-a itd., jos takoreci od vrti¢a, te se nastavlja sve ozbiljnije kroz
skolu do zavrsetka studija. Kod nas se javlja jos jedna specificnost: sve se to mo-
Ze, mozda, zaobici ako ¢ovjek ima dobre veze i novca — medutim, i tu vrijedi pra-
vilo uspjeha pod svaku cijenu, samo je put do njega drugaciji. I tu neupitno caruje
duh kompetitivnosti.

Tu je u pitanju novo prevrednovanje vrijednosti koje maskira apsolutizaciju
trenutka, a sve §to se poduzima i podnosi zapravo je nespoznata i nepriznata zrtva
koju valja prinijeti novom “korisnom bogu’ uspjeha pod svaku cijenu. Odatle ¢e
se onda namiriti svi zahtjevi i zadovoljiti sve potrebe za ’kruhom’. Konkurent-
nost i uspjeh postaju svrhom u samima sebi — tko u to sumnja, neka samo pogle-
da koliko vrijedi ¢ovjek koji vise nije u stanju da uspije npr. u ekonomskoj i trzi-
$noj utakmici, koji ne moze zadovoljiti oc¢ekivanja 3to se na nj svaljuju i nije u
stanju zadovoljiti nemilosrdne kriterije uspjesnosti i drudtvenog prestiza. Da se tu
stvarno radi o "bogu’, vidi se po tome kako se u postizanju tog cilja mobilizira
sve ljudsko: u to valja uloziti sav svoj Zivot, svu snagu inteligencije i volje, vrije-
me, sredstva ... Taj ’bog’ trenutka i nemilosrdni Moloh zahtijeva svoje Zrtve, $to
je vidljivo u teskim osobnim i drustvenim poremecajima, on razara onu ve¢ iona-
ko 'rusevnu’ duSevnost ¢ovjeka, te minira simu ideju kontinuiteta i trajnosti oso-
bnog angaZmana pogotovo u afektivnim odnosima ljudi. On tu svoju ulogu igra i
djeluje preko mode i reklama koje ljudima predlazu ono §to trebaju htjeti 1 izvrsiti
da bi bili socijalno i politicki ’korektni’, tj. konformni vladaju¢em nazoru. Jao
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onome koji nije konforman — od 8kole pa nadalje. Paradoksno je da to isto vrijedi
1u onim skupinama koje se tome suprotstavljaju.

Cini se da taj ’korisni bog’ barem privremeno mobilizira ljude da svojom
borbom oko kompetitivnosti prikriju ponor smrti i nistavila $to zjapi iza slavijene
uspje$nosti u biznisu i politici, u osvajanju trzista i uspjehu poduzeca, u nacional-
nom prestizu i gospodarskom razvitku. ’Korisni bog’ kao maska funkcionira sve
dok se ne po¢nu rusiti i propadati sve te tzv. 'najvise vrijednosti’ suvremenog li-
beralizma. — Tako se danas realizira prva Isusova napast u pustinji, to je napast
"korisnog boga’.

2. »Jaki bog« — Druga napast tice se politicke i svake druge moc¢i i vladanja.
Pokazujuci mu sva kraljevstva zemlje Sotona veli Isusu: »Tebi ¢u dati svu ovu
vlast i slavu njihovu jer meni je dana i komu hoc¢u, dajem je. Ako se dakle poklo-
ni§ preda mnom, sve je tvoje.« Zaista, to su rije¢i dostojne onoga kojeg ¢e Go-
spodin Isus kasnije nazvati Knezom ovoga svijeta (Iv 12,31). On je mocan i su-
gerira sliku mo¢nog i jakog Boga — stoga i zahtijeva klanjan_]e a jedan od vidova
njegove moci jest Mammon, novac i bog novca. Biti moc¢an i uvazavan praiskon-
ska je covjekova teznja i Zelja, sve tamo od najintimnijih odnosa u ljubavi pa do
svjetske politike. Sotona pokazuje put do te moci: pokloniti se njemu, odnosno,
nije ni potrebno njega spominjati, dovoljno je klanjati se njoj, toj mo¢i i sredstvi-
ma njezina postizanja i odrzavanja — on se iza svega toga vjesto krije i dakako
vlada kroz ¢ovjekov iskrivljeni odnos prema svemu tome.

Kako izgleda taj ’jaki bog’ danas, u vremenu oc¢aja, kad toliki ljudi tonu u
manjku nade i odvaznosti, Zivotnoga poleta i angazmana, pritisnuti zlom koje ih
snalazi? Ljudi opcenito ne mogu podnositi nesigurnost i proizvoljnost u onome
Sto treba orijentirati njihov nacin Zivota, odabire i postupke. Osim toga drustvo
koje je permisivno rada na dulje staze osjecaj tjeskobe, dezorijentacije i straha od
buduénosti. Medutim, drustvo koje proizvodi egzistencijalnu tjeskobu razaranjem
vrijednosti i orijentira predstavlja pogodan teren za povratak laznih sigurnosti —
stoga i cvatu razni fundamentalizmi takoder u europskim drustvima. Oni niposto
nisu relikt proslosti niti nelikvidirani ostaci tradicionalnih uvjerenja i obic¢aja, niti
nenamjerni, upravo moderne ili postmodeme Naime, upravo je modema ona du-
hovna sila ili orijentacija koja svojim kozmopolitizmom i radikalnom kritikom
svake tradicije — opet nenamjerno — danas rada strahom pred buduc¢noscu, osjeca-
jem uzaludnosti Zivota, te razara one oblike pripadnosti koji ¢ovjeku jamée nje-
gov identitet. Kao dijalektic¢ka suprotnost rada se novi ’proizvod’ te iste moderne:
htijenje da se nesto vjeruje pod svaku cijenu Zar se ne vidi kako mnogi mladi i
manje mladi hoce znati za §to da se drze i time na svoj nain potplsu_]u Nietzsche-
ovu rije¢: vise vrijedi bilo kakav smisao zivota negoli nikakav?® Bolje slijediti ne-

*  »Irgend ein Sinn ist besser als gar kein Sinn«, Zur Genealogie der Moral, 28, Kritische Studi-

enausgabe, Hg. von G. Colli u. M. Montinari, Bd. 5, Miinchen/Berlin 1988, str. 411.
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kog gurua koji daje naputke i pravila zahtjevnog zivljenja ili se smjestiti u neku
toplu i fuzionalnu zajednicu gdje covjek osjeca da se nalazi kao svoj medu svoji-
ma i sjedinjen s njima, negoli podnositi nepodnosljivu samocu i stalno se suoca-
vati s prazninom. Tu se javlja ono na prvi pogled tako antimoderno htijenje da se
nesto vjeruje pod svaku cijenu, vjerovanje koje trazi i nalazi svoje sigurnosti, a
odatle se rada osjecaj da se zna za $to se valja drzati.

Medutim, ovo htijenje vjerovanja pod svaku cijenu samo je supstitut, na-
domjestak i ¢ep u rupi nemoci i nedostatka prave volje: buduéi da covjeku manj-
ka njegovo vlastito htijenje, prepusta se on htijenju drugoga (gurua, mode, trenda,
skupine, krda ...) koje mu nadomjesta njegovu vlastitu volju; bolje da drugi hoce
u meni odnosno da njegova volja dominira nada mnom kad ve¢ ja sam nisam u
stanju pravo htjeti. Na tom terenu cvatu sekte svih vrsta, a mi bismo u Crkvi tre-
bali biti kriti¢niji prema svim onim bezuvjetnostima koje dolaze od raznih kari-
zmatickih voda koji ostavljaju dojam da barem oni pouzdano znaju i sa svom si-
gurnoscu vele ono istinito.

U svemu tome takoder je na djelu ’jaki bog’ iz druge napasti. On je na djelu i
u nacionalizmima, u tim oblicima trazenja velikih sigurnosti koje se daju osjetiti,
te bliskih i prisnih, upravo familijarnih identiteta. Cini se da nacija daje najbolje
pribjeziste iz kozmopolitske anonimnosti koju propovijeda moderna, jer ¢ovjek
ne moze podnijeti indiferentnost ili bezrazli¢nost koja ga razara jer mu razara ba-
§tinu, tradiciju i sémo njegovo bice; ¢ovjek u kozmopolitskoj anonimnosti ne zna
kako i gdje da zivi svoju konkretnost koja mu je konaturalna, on ne podnosi ko-
zmopolitsku razlivenost "posvuda i nigdje’. Nacionalizam se hrani odatle kao i od
straha pred drugim covjekom koji je drugaciji, razli¢it; ljudska volja prigiba se
nad samu sebe i ovjek pocinje voljeti samo sebe i nista drugo: vlastitu ugodnost,
svoje blagostanje, svoj mir ili ono §to ga tjesi i daje mu osjecaj sigurnosti u krilu
kolektivne narcisoidnosti, zaljubljenosti u vlastitu naciju koja se afirmira na ra-
¢un drugih, razli¢itih. U onoj mjeri u kojogi nacionalizam daje osjecaj sigurnosti,
on takoder smiruje slabu i tjeskobnu volju.

Isto bi trebalo reéi i za razne druge u same sebe uvrnute i tako apsolutizirane
partikularnosti u kojima pojedinci i skupine misle da nalaze zati§je i osjecaj iden-
titeta sa samima sobom, te osjecaj zbiljskoga postojanja (usp. npr. seksualne par-
tikularnosti u feminizmu 1 homoseksualnosti). Dakako, moze se reci, s pravom,
da je sve to iluzorno, tlapnja, ali u naravi je ’jakog boga’ i 'jakih bogova’ da daju
iluzornu sigurnost moc¢i, vladanja i identiteta. A ljudi se za to tim gréevitije hva-
taju, §to vise osjecaju da je to isto, naime ti bogovi, krhko, lomno, propadljivo —

> Valja upozoriti na to da se svojevrsni nacionalizam krije takoder ispod zapadnoeuropskog i
americkog protekcionistickog ponasanja prema drugima, slabijima, te u nacinu kako oni iz
»slobodnog svijeta« stite svoje interese i namecu drugima svoja pravila ponasanja.
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nestalno. Odatle je razumljivo sve nasilje koje se ocituje u pripadnosti sektama,
fundamentalizmima i nacionalizmima. Teror poc¢inje neupitno carevati. Tu je na
djelu volja da se stvarnost ne vidi, upravo ono ne-htjeti-vidjeti da je sav taj utok u
-izme nesiguran i krhak. Treba dakle prikriti tu slabost bezuvjetnim prianjanjem
koje isklju¢uje 1 svaku pomisao na neko pitanje i raspravu. Iskljucuje se, dakako,
i svaka pomisao da bi u svemu tome kriticki razum trebao nesto znaciti. Cini se
da danas tako vlada ’jaki bog’ druge Isusove napasti.

3. »ZIi bog« — Jo§ nam je promotriti onu trecu napast, najdublju i najsuptilni-
ju, napast da se iskusa pouzdanost Bozja. Jahve kao Bog-prisutni-za-svoj-narod
treba biti provjeren u svojoj pouzdanosti; ¢ovjeku Isusu ponudeno je da iskusa
Boga: »Ako si Sin Bozji, baci se odavle dolje! Ta pisano je: andelima ¢e svojim
zapovijediti da te Guvaju ...«. Prastara napast, jos iz raja: Bog je lazac, zavidnik 1
zli. Kroz provjeru treba si on zaraditi povjerenje svojega stvorenja, ne moze mu
se vjerovati ...

Govorilo se svojedobno mnogo o tome da je Bog mrtav, presahla mu snaga,
mi smo ga ubili — veli Nietzsche — i sada glavinjamo beskrajem zadahnuti nistavi-
lom ... Proroci mrtvog Boga, od proslog stoljeca naovamo, zaboravili su medutim
da Sotona niposto nije mrtav, naprotiv, da je vrlo Ziv i da svoju Zivost pokazuje u
¢udovisnim ubijanjima, mucenjima, korupciji, pokvarenosti, izrabljivanju slabih 1
nezasticenih, u nezaposlenosti, o¢aju mladih, invaziji i epidemijskom $irenju dro-
ge, ubijanju nerodenih i tek rodenih, u teroru i nasilju u velikim gradovima i nji-
hovim predgradima, u bezo¢noj manipulaciji ¢ovjeka itd. Suocena s time mlada
generacija, ¢ini se, sve je manje spremna prihvatiti ne samo politicke programe
koji obecavaju bolje sutra nego i vjeru u Boga kojeg navijesta Crkva. Od Crkve
se bjezi jer se i u njoj naslucuje vladavina sile i moci uvijenih u religiozni odnos
ili u administriranje svetinjama. Ima mnogo mladih koji tonu u tjeskobi i kao da
su opcarani sveprisutnoscu zla u na§em svijetu, te napose u nasem stolje¢u u ko-
jem je prema nekim racunima bilo ubijeno oko 150 milijuna ljudi uglavnom zbog
politickih motiva, a da o drugima i ne govorimo.® *Zli bog’ vlada i podjarmljuje
¢ovjeka kad taj — svejedno s kojih razloga — vise ne vjeruje u pravoga Boga.

Tu se vise ne apsolutizira neki prometejski moderni ¢ovjek, tu se apsolutizira
o¢aj i nihilizam, a odatle ¢udovidno uvjerenja kako u svijetu ne vlada nista drugo
doli zlo. Ono je poput ljepila koje sve obavija i steze, od seksualnosti do meduna-
rodnih odnosa: kao §to je seksualnost zatrovana smrtonosnom sidom, tako i me-
dunarodni odnosi lukavstvom i pravom ja¢ega, izrabljivanjem i neslobodom. Ra-
zara se medusobnost i povjerenje ¢ak i u najspontanijim i najintimnijim socijal-

§  Usp. G. STREMINGER, Gottes Giite und die Ubel dieser Welt, Tiibingen 1992, str. 16. — Nije
niposto slucajno sto je teodicejsko pitanje ponovo postalo virulentno u zadnjih desetak godina
kod vjernika i agnostika.
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nim vezama (obitelj). Time pogodena, ljudska buduénost ne samo da nije sjajna,
nje nema! Ili se drugacije zove: nesigurnost, tjeskoba, katastrofa. U tom kontek-
stu nije teSko razumjeti fascinaciju onog iracionalnog u raznim oblicima. Nije vi-
se rije¢ o odu$evljenosti razumom koji osvaja svako jo§s nepoznato podrucije
stvarnosti, nego se radi o strahu da taj neko¢ toliko u samog sebe sigurni razum
ne svrii u kataklizmama koje je sam proizveo (primjerice, u ekoloskoj katastrofi
ili pak u katastrofi koja moze nastati genskim inZenjerstvom odnosno manipula-
cijom).

Uz taj strah i njegovu iracionalnu fascinaciju dolazi druga fascinacija — pri-
vla¢énost onog ezoterijskog, misterioznog i neizrecivog. I to vodi Jjude da se pod-
vrgnu novim oblicima fatalistickog nazora na Zivot i svijet. Novi fatalizam pono-
vo se Cita u zvijezdama ili pak u genskom programu. Ne bi bilo pravo u ovom
kontekstu zakljugiti iz proklamirane smrti Boga na ateizam,; prije ¢e to biti smrt
¢ovjeka, odnosno njegovo polagano odumiranje jer mu se topi supstancija ljud-
skoga, humanoga. Stovise, u tom ozra¢ju navjestaj Bozje smrti otvara karijeru
carstvima i carevima iracionalnoga i dosljedno svim moguc¢im oblicima surogat-
ske religioznosti. Stoga se tzv. nova religioznost doima kao igra supstitutima, na-
domjestcima one prave.

Nama dakle ne manjkaju bogovi, naprotiv, imamo ih previse. To je viak bo-
gova beznada, oc¢aja, sumnje, prepustanja samih sebe u ruke sudbine ili gurua za
koje se vjeruje da mogu nekako osigurati nesigurnu buducnost. Tako i ta treca
Isusova napast moze biti barem u nekim obrisima raspoznata u naoj suvremeno-
sti, u onome $to se prozivljava u nekim vaznim segmentima Zivota.

IV. Protiv »paklenog trojstva«

Za sada se ne vidi nesto §to bi na nasem ljudskom obzoru pobudivalo novu
nadu. Nema rje¢itih ni uvjerljivih znakova nadanja; kao da smo one koji su se po-
javili u dogadajima 1989. i 1990. godine u Europi brzo potrosili. Mislim da ni
krs¢anske Crkve trenutno nemaju za ponuditi nesto $to bi ljude mobiliziralo i po-
krenulo polet njihova nadanja i nesebi¢nog zalaganja za zajedni¢ku buducnost.
Kr§c¢anstvu preostaje samo vjeran i ponizan navjestaj Isusa Krista spasitelja, te
ustrajanje u uvjerenju da je on u stanju pobuditi nadu i pouzdanje kad mu se ¢o-
vjek u vjeri prepusti. Zato naie vrijeme vapi za svjedocima koji ¢e to pokazati i
koji ¢e to umjeti reci tako da se ¢uje i razumije, blago i bez osudivanja. Ono vapi
i za pravim krs¢anskim zajednicama u kojima nece vladati idolatrija velikog bro-
ja nego vjernost Isusu Kristu, dobrota srca i osobna povezanost vjernika. Ti ¢e
svjedoci i te zajednice biti ponizni i ispunjeni dubokim mirom i rado§éu jer znaju
i vide da ’pSenica raste zimi’, pod snijegom — tj. Gospodin i danas djeluje. I nase
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vrijeme je njegovo vrijeme — njegovo je sve vrijeme. Jer je Pantokrator, on je i
Kronokrator.

Dakle, nista nije izgubljeno — osim nas samih ako se budemo smatrali izgu-
bljenima. Vazno je zato izvu¢i koji naputak za nage vrijeme iz Isusovih odgovora
Napasniku. Govore¢i o njima mi ve¢ govorimo o Bogu i time pokazujemo kako
on moze biti i jest izazov nama samima, ali i drugim ljudima nasega vremena ako
su spremni poslusati taj govor.

Gospodnji odgovori dolaze iz onoga §to je za samog Isusa bila rije¢ Bozja, iz
knjiga Starog saveza. Dakle, u navali "korisnog’, ’jakog’ i ’zlog boga’ valja imati
uza se rije¢ Onoga koji je, ve¢ davno prije negoli je Gospodin Isus dosao, rekao
za svoju rije¢ da je ona »posve blizu tebe, u tvojim ustima i u tvome srcu, da je
vrdis« (Pnz 30,14). Stovise, »kao $to dazdi i snijezi s neba bez prestanka dok se
zemlja ne natopi, oplodi i ozeleni, da bi dala sjeme sijacu i kruha za jelo, tako se
rije¢ koja iz mojih usta izlazi ne vraca k meni bez ploda, nego ¢ini ono $to sam
htio i obistinjuje ono zbog ¢ega je poslah«, poru¢uje Bog po proroku (Iz 55,10).

Isus u svojim odgovorima nedvojbeno afirmira Bozju prisutnost ¢ovjeku u
prvom odgovoru: »Ne Zivi ¢ovjek samo o kruhu, nego o svakoj rijeci sto izlazi iz
Bozjih usta« (Mt 4,4; usp Pnz 8,3). On zatim progresivno brani BoZju nedodirivu
transcendenciju u druga dva odgovora: »Gospodinu, Bogu svom se klanjaj i nje-
mu jedinom sluzi.« (Mt 4,10; usp. Pnz 6,13) »Ne iskusavaj Gospodina, Boga
svojega« (Mt 4,7; usp. Pnz 6,16; 34,14). Time su ¢ovjeku dane prave koordinate
zivljenja.

1. Protiv »korisnog boga« — Postoji nesto neuhvatljivo, nevidljivo, sto je va-
znije od kruha i §to se moze samo ¢uti kad je receno, navijesteno i popraceno dje-
lima koja tome odgovaraju — rije¢ BoZja. Od nje takoder ¢ovjek Zivi; to da zivi od
kruha, svakome je jasno. Ali rije¢ Bozja mozZe se precuti i ¢esto se preCuje — pre-
ostaje dakle samo ’korisni bog’ i svodenje Bozjih obecanja na ’blagoslov pri bla-
gu i gospodarstvu’ §to ¢e onda biti znakom da smo mi s Bogom o.k. —i on s na-
ma takoder.

Medutim, Bozja rije¢ vodi ¢ovjeka drugacije negoli to ¢ine njegove potrebe i
zelje. Mjeren njima, navjestaj o Bogu moze se doimati neuhvatljivim i ne¢ujnim
— pa se ljudi zale na Bozju sutnju. A §to ako zaglusujuca buka i galama u njego-
vom svijetu i u njegovoj Crkvi zaglusuje glas njegove rijeci pa se zato veli da on
suti, Stovise, da je mrtav, da ga nema?

No za vjernika, ali 1 za druge koji su zadrzali manje ili vise distancirani
odnos prema crkvenoj zajednici te je uglavnom uzimaju ’pragmaticki’, ima mo-
zda jedan specifi¢ni razlog Bozje sutnje o kojemu valja temeljito razmisliti i ne
izgubiti ga iz vida u tijeku povijesnog djelovanja. Tesko ga je zbiti u jedan po-
Jjam, no dade se opisati. Na njega, ¢ini se, upozorava Ivan u svojem evandelju, na
jednome mjestu o koje su se ve¢ stari prepisivaci novozavjetnih tekstova spotica-
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li. Rijec je o Isusovom drZzanju prema nekoj Zeni uhvacenoj u preljubu (Iv 8,
1-11), koju su farizeji i drugi dovukli pred Isusa htijuci ga iskusati i optuziti. Ta-
kve zene je prema Mojsijevu zakonu trebalo kamenovati (Usp. Lev 2,10; Pnz 22,
22-24). Sto ¢e reci Isus? Rekne li da ne treba, ode i njemu glava jer rusi temelje
vjere, morala 1 drustva; rekne li da treba, bit ¢e okrutan i pogazit ¢e svu blagost
koju je propovijedao, pogazit ¢e i sve ono $to je rekao o Bogu koji je Otac pun
ljubavi i prastanja. U svakom slu¢aju lose za njega; i za Zenu, to se razumije.

Ponajprije, Isus nista ne govori. No Isusova $utnja je znakovita. On $uti kad
se ljudi oko njega svadaju, optuzuju, vrebaju na nj da mu naude. Stovise, on ih ne
gleda. On se sagnuo i pise po pijesku. Tko je sagnut i $ara po pijesku, gleda $are,
pijesak, zemlju — kao da hoce re¢i: ¢ovjek nacinjen iz zemljanog praha (adam =
zemljani) optuzuje drugoga i hoc¢e ga optuzbom pokopati, vratiti u zemlju. Koji
optuzuje i osuduje, nije u stanju cuti Bozju rije¢, on ¢uje samo sebe. Zlobno oko
koje vreba drugoga, ne moze razaznati trag BoZje prisutnosti u drugome. Stovise,
zlo oko ¢ini zlim sve oko sebe. Takav je ¢ovjek slijep i gluh pri zdravim oc¢ima i
usima. Moze li mu se pomo¢i?

Kad se Isus ipak uspravio, rekao je samo jednu re¢enicu: »Tko je od vas bez
grijeha, neka prvi na nju baci kamen.« Isus suocava tuzitelje sa samima sobom.
Samo tako bi im se moglo pomoci da se promijene. No oni to ne ¢uju i odlaze,
pocevsi od starijih. Nisu shvatili da se optuzbama i osudama nista ne polucuje,
ponajmanje zastita Bozjega zakona.

Suocenje sa vlastitom stvarno$cu i obrat srca prema Bogu: to je ponudeni put
promjene, ali i otvaranja usiju 1 o¢iju. Medutim, nista od toga. Kad su svi otisli i
kad je bilo ocito da Zenu nitko nije mogao osuditi — ne stoga §to ona ne bi bila
kriva, nego zato $to grjesnik nema pravo suditi drugog grjesnika — Isus samo
kratko primjecuje: »Ni ja te ne osudujem. Idi i od sada vise nemoj grijesiti.« Ipak
se dogodilo nesto novo, ipak netko ¢uje rije¢ Bozju, ali to je u ovom slu¢aju samo
jedna osoba, ona koja je trebala stradati zbog svoje slabosti i ujedno posluziti kao
stupica za Isusa. Novi ljudi, oni pravi novi, uvijek su bili malobrojni. Tako i da-
nas. Zato je Crkva danas mozda ipak samo »malo stado« ... (usp. Lk 12,32)

Bog koji tako 3uti ne izgleda koristan; on bi trebao nadjacati, nadgrmjeti ga-
lamu, nametnuti se i biti kompetitivan. A kad tamo ... Bog se ¢ini dalekim i kao
da se zavija zidom 3utnje kad se ¢lanovi njegova naroda, ali i ljudskog roda opce-
nito, medusobno optuzuju, kad se svadaju, kada jedni druge hoce eliminirati. Sa-
gnuti Isus koji $uti jasno pokazuje da Bozja $utnja dolazi kad se ljudi vise pravo
ne ¢uju, kad vise nisu jedni drugima slika i prilika Bozja. Oni ne mogu ni Boga
¢uti. Njima Bog doista 3uti. Kad se ¢lanovi njegovog naroda, njegove Crkve sva-
daju i optuzuju, kamo da dode njegova rije¢, kojim o¢ima da se preda njegov lik?
I kako da navjestaj o Bogu bude ¢ujno i vjerodostojno dan? Bozja sutnja moze
biti nali¢je crkvene galame. I tu je (crkvena) povijest (i sadasnjost) uciteljica zi-
vota — ali ¢ini se da nema ucenika. Ili bolje: malo ih je — kao i uvijek.
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Valja to rec¢i danas u prostoru Crkve koja bu¢i i koju hvata panika jer se na-
vodno manje i losije vjeruje negoli je to prije bio slu¢aj ... Ne znam je li tome ta-
ko, ali ako nag suvremeni bogotrazitelj u Crkvi nalazi sli¢nu buku i jurnjavu ka-
kva mu vec¢ ide na Zivce u njegovom svjetskom svagdanu, ne vidim zasto i kako
bi se on mogao oduseviti za nju i njezin navjestaj. Stoga je glavni izazov svima
nama, ali i na§em vremenu, sakriven u pitanju: kako se moze pokazati i posvjedo-
¢iti da u Crkvi vlada onaj mir koji svijet ne mozZe dati i koji je njoj obecao njezin
Gospodin?’ U odgovoru na nj pada takoder krinka ’korisnoga boga’.

2. Protiv »jakog boga« — Ponuda mo¢i i vlasti uvijek je bila zamamljiva po-
jedincima i kolektivima, u Crkvi i izvan Crkve. Napasnik pak u evandelju poka-
zuje da je posjedovanje moci i vlasti 1 njihova sjaja uvjetovano: valja se pokloniti
onome tko ih jam¢i i daje. Stoga se svatko prije ili kasnije nade u napasti da skla-
pa ugovore s »Knezom ovoga svijeta« (Iv 12,31), poput doktora Fausta ... Ni
ljudski kolektivi nisu imuni od toga. No Isusov je odgovor jasan: Bogu se klanjaj
i njemu jedinomu sluzi!

To i ne bi bilo tako tesko kad bi bilo jasno da je on, Bog, i "korisni’ i ’jaki
bog’ s kojim se daju sklapati aranzmani. Ali, Bog i Otac Gospodina na3ega Isusa
Krista nije ni jedno ni drugo, on je c¢ovjekotrazitelj (Lk 15), a njegova svemoc
jest svemo¢ njegove ljubavi koja toliko postuje slobodu svojega stvorenja da se
daje pogoditi njezinim opredjeljenjima i njihovim posljedicama i aranzmanima s
’jakim bogom’. Zato nam Gospodin Isus pokazuje ’slabog Boga’ — iz ljubavi
’slabog’ za ¢ovjeka kojemu on otvara putove povratka.

No da bi se to uotilo, valja najprije uotiti kako, u kojoj perspektivi i odakle
Bog gleda covjeka. Cini se, medutim, da se upravo ovdje krije pravi osinjak ne-
sporazuma i problema. Znamo li mi kako i iz koje perspektive Bog gleda ¢ovje-
ka, nas? Znamo li iz koje pozicije on govori? Dakako, mislimo da znamo. Ponaj-
¢esce ce to ipak biti pozicija gazde koji pravi reda u svojem dvoristu, s polozaja
onoga koji stoji odozgor i gleda s visoka prema dolje. I sudi, dakako. MoZda je
kriva slika o Bogu gazdi i nemilosrdnom sucu na dnu ljudske duse najteza poslje-
dica isto¢noga grijeha ... Tu bi nam mogla pomoci os oko koje se okrece cijelo
Ivanovo evandelje: to je njegovo 13. poglavlje. Sto se tu dogada?

Isus se prihvaca ropskoga posla pranja nogu ucenicima. Za njega to nije za-
kasnjela gesta gostoljubivosti koju je domacin trebao iskazati svojim uzvanicima.
Isusova gesta krije u sebi nesto drugo. Ona simboli¢ki govori i otkriva iz koje po-

7 »Mir vam ostavljam, mir vam svoj dajem. Dajem vam ga, ali ne kao §to svijet daje«, Iv 14,27,
Vjernik ima taj mir u Isusu koji je pobijedio svijet (usp. Iv 16,33), ali ne smije zaboraviti: »Bez
mene ne moZete uéiniti nijta« (Iv 15,5). Ljudski zivot i pothvati nemaju postojanosti i gube se
u nistavilu ako nisu ukorijenjeni, ucijepljeni u zajednistvo s Kristom. Odatle raste »plod Duha:
ljubav, radost, mir, velikodusnost, usluZznost, dobrota, vjernost, blagost, uzdrzljivost« (Gal 5,22).

203



S. Kusar, Kricanski govor o Bogu — izazov nasem vremenu

zicije Bog ¢ovjeku govori i odakle nas gleda. Oprati noge nekome moze se samo
tako da se ¢ovjek sagne k drugome ili klekne preda nj te mu opere noge. Valja se
dakle spustiti do nogu drugoga. Upravo to ¢ini Isus. On kleci pred u¢enicima i
gleda ih odozdo prema gore, poput maloga djeteta koje, jer je malo, gleda velike i
odrasle odozdo prema gore — kao da ih hoce pitati: prihvac¢as li me? Sto ¢es stavi-
ti u pehar mojega zivota koji je tek zapoceo i stoji uspravno da primi sadrzaj,
dar? Pehar mladog Zivota jo$ nije nagnut ni izvrnut kao mozda kod nas odraslih.
Isusov ¢in pokazuje upravo ovo: Bog ¢ovjeku govori odozdo gore, njegova rije¢
odjekuje iz poniznosti.® A tzv. naravni homo religiosus ocekivao bi je iz obrnutog
smjera — pa zato Boga 1 ne ¢uje! Isto tako pogled Bozji ide odozdo prema gore —
Bog naime gleda Isusovim o¢ima, govori Isusovim ustima, slusa njegovim usi-
ma, pere ljudske noge njegovim rukama ... (usp. GS 22) — i o¢ekuje da mu se
istom mjerom, na istome mjestu odgovori.

Mozda nam ta ’Zablja perspektiva’ na vrhuncu povijesti spasenja, u Isusu
Kristu, bas i nije bogzna kako simpati¢na, ali je istinita. Ni Petru nije bila simpa-
ticna, pa si zato nije dao oprati nogil sve dok ga Isus nije razuvjerio (usp. Iv 13,6
sl.). Petar ne razumije tu gestu jer ona izvrce sva njegova mjerila s obzirom na to
§to je mocno 1 silno, 8to je veliko 1 malo, §to je gore a $to dolje, te §to ¢ini gospo-
dar, a §to sluga. A na Petru je sagradena Crkva; njezin Gospodin i njoj govori
odozdo i gleda je odozdo jer u Petru i apostolima on je oprao noge Crkvi, svako-
me od nas - u konaénici svemu ¢ovjecanstvu. Tko zna, mozda ¢emo ipak uspjeti
uhvatiti usima koju Bozju rije¢, uociti o¢ima koji njegov pogled kad budemo gle-
dali — ali ne s visoka dolje, nego kad budemo u svoj pogled upili Isusovu per-
spektivu i gestu, njegov pogled, a u usima nam budu odjekivale njegove rijeci:
»Primjer sam vam dao da i vi ¢inite kao §to ja vama ucinih«. Samo je Bogu mo-
guce izmjeriti koliko njegova Crkva tu jo§ moZe i treba nauciti, pokazati, po-
svjedo€iti ...

Ipak, postoji jedna situacija u kojoj Gospodin gleda svijet odozgor prema do-
lje. To je bilo onda kad je bio podignut na kriz, prikovan ¢avlima za drvo, raSire-
nih ruku, kojima kao da hoce obuhvatiti sav svijet. U shvacanju crkvenih otaca
kriz je novo drvo zivota, a Krist na njemu rasirio je ruke da obuhvati svijet i po-
nese ga k Ocu. Odatle onda odjekuju rije¢i pradtanja, boli i predanja. — I ovo je
izvrtanje uobicajenog nacina gledanja, iznenadenje Bozje, odgovor na ljudsku
povijesnu jadikovku o BoZjoj nemoci i Sutnji: sve je vec receno, ali perspektive
gledanja i slusanja ne poklapaju nam se, nismo ih uskladili, pa se zato tako slabo
¢ujemo i vidimo. Stoga nije slucajno §to Isusovo propovijedanje zapocinje pozi-

¥ Lat. humilis = ono ito je blizu »humusug, thu, zemlji; stoga je sasvim normalno za onoga koji je

adam = zemljani da bude Aumilis = ponizan, prizeman.
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vom na obracenje, na promjenu mi$ljenja i gledanja, na promjenu perspektive —
§to dalje od ’korisnog’ i ’jakog’ Boga.

Ako bi Crkva i crkveni ljudi, laici i oni drugi, uzeli to ozbiljno, pokazali bi
da im je to izazov — i to bi bio izazov takoder nasem vremenu, jer tko se Bogu
klanja i sluzi, umije u ¢ovjeku nazrijeti sliku i priliku Bozju, ’sina u Sinu’. Zato je
¢ovjekoljublje obvezatni put bogoljublja. No, kad Sin covjecji ponovo dode, hoce
li on naci vjere na zemlji, vjere koja to pokazuje i svjedo¢i?

3. Protiv »zlog boga« — Ne valja Boga iskusavati, veli Gospodin Isus pri tre-
¢oj napasti, valja mu priznati njegovo bostvo — i tako se oduprijeti ‘zlom bogu’.
Boga iskusavati znadi: htjeti ga iskusiti po mjeri nasega pogleda, znaci fiksirati
ga na nasu mjeru, na mjeru stvorenja koje ¢ezne za ’korisnim’ i ’jakim bogom’
po svojoj mjeri, a §to na veoma zaobilaznim putevima svr§ava u ’zlom bogu’
oc¢aja, mucenja i razaranja ¢ovjeka — slike i prilike Bozje. Ovdje put crkvenoga
navijeStanja nece biti osudivanje vremena i ljudi, proglasavanje ¢itave jedne kul-
ture ’kulturom smrti’; nego, put ¢e biti u poticanju odvaznosti za zivot, tako da se
¢ovjeku posvjedo¢i 1 navijesti Bog koji ga zeli, koji mu ide ususret, koji ga vidi
prije negoli je on njega spazio (usp. Lk 15,20), Bog koji nije konkurent ni zavi-
dnik nego ljubav koja ljubi stvorenje sve dotle da u djelo provodi admirabile
commercium.

Isusov Bog nije zlopamtilo pred kojim nikad nisam siguran i pred kojim se
uvijek ponovo moram dokazivati jer mu nikada nisam dovoljno dobar. On jedno-
stavno vjeruje covjeku, pouzdaje se u ¢ovjeka 1 tako omogucuje nase pouzdanje i
vjeru. On takoder nije poklonik velikoga broja pod svaku cijenu — Luka u svom
evandelju posebno istite Bozju brigu za jednoga: jedna ovca, jedna drahma, je-
dan sin i na kraju jedan razbojnik — treba se radovati zbog jednoga ... 1 to ide pro-
tiv poganskih bogova koji 'ne gube glavu’ zbog jednoga, masa im je vazna; ali —
kad ona propada i oni propadaju. Medutim, kad Jedan propada u smrti na krizu,
ta propast pokazuje zacudnu plodnost pseni¢noga zma (Iv 12,24) kroza svu povi-
jest — 1 danas. A taj Jedan je ziv jer Bog kojeg je on zvao Ocem jest Bog zivih
uvijeke.

Upravo poruka o uskrsnucu Raspetoga radikalno mijenja takoder sve pre-
dodzZbe o ’srditom’ (i utoliko za ¢ovjekovo neposredno dozivljavanje na neki na-
¢in ’zlom’) Bogu. Njima obiluje Biblija, napose Stari zavjet, ima ih i u Novome.
Isus se u svojoj usporedbi o zlim vinogradarima koji ubijaju vlasnikova sina (usp.
Mk 12,1-12) svrstao u red starozavjetnih proroka i ujedno najavio svoju nasilnu
smrt. Medutim, Bozje djelovanje nakon Isusova smaknuca ne odgovara postupku
vlasnika vinograda koji u usporedbi daje pobiti zle vinogradare. Nebeski Otac ne
samo da ne ide za pravednom kaznom i odmazdom, on uskrisuje Raspetoga i 3a-
lie ga natrag, k ucenicima i neprijateljima (usp. Petrove govore u Djelima apo-
stolskim) — ali s porukom pomirenja, ohrabrenja i mira. Uéenici mozda imaju ve-
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¢u krivnju od neprijatelja jer su oni kroz visegodisnje drugovanje ipak dobro upo-
znali Isusa, ali su ga izdali, zatajili i napustili. No upravo oni postaju privilegirani
dionici poruke mira i ohrabrenja (»Mir vama! Ne bojte se!«) — zasto ta poruka ne
bi vrijedila i za one koji su mozda manje krivi? Element kazne i odmazde, sliko-
vito prisutan u usporedbi o vinogradarima, definitivno je prevladan Isusovim
drzanjem u muci i umiranju te njegovom porukom mira §to ga on kao uskrsli na-
vijeSta. Nije li time za svagda prevladana starozavjetna slika srditog Boga osve-
tnika? Bog je Bog, a ne ¢ovjek (usp. Hos 11,9).

A §to je s covjekom i ¢emu dalje, kroz kri¢ansku povijest od samog Novog
zavjeta nadalje, tolike slike o Bozjoj srdzbi, sudu, osudi i kaznjavanju ako je to
§to smo istaknuli sredisnji moment BozZjeg ponasanja i zadnja novozavjetna istina
o Bogu? Mozda bismo smjeli reci, upravo na pozadini te istine o Bogu, da se
mra¢ne moci kriju u nepronicljivim dubinama ¢ovjekova bica te si on uvijek
iznova stvara, kao po nekom instinktu, takvu predodzbu Boga kakva odgovara
stanju njegove duse. Osim toga, kao grjesnici svi mi nosimo u sebi, kao po nekoj
nuznosti, sliku nekog srditog nadljudskog Bica koje ulijeva nemir, strah i tjesko-
bu jer *ne igramo oéekivano dobro svoju ulogu’.’ Mozda to dublje utjece na nasu
duhovnost i ponasanje negoli smo si mi to voljni priznati. Valjalo bi o tome pove-
sti ra¢una i ne potiskivati ni ignorirati tu ¢injenicu i ono na ¢emu ona pociva — to
je naime uvijek mo¢no u svom djelovanju. Ta tmurna i teska istina treba izaci na
svjetlo dana, slika ’srditog’ Boga mora se otvoreno konfrontirati sa sredinjom
novozavjetnom porukom o djelovanju onoga kojega Isus naziva i zaziva ’Abbal!’
(Ogce!). Tu sliku valja uvijek iznova prevladavati na njegovom, Isusovom, putu te
se sve vise priblizavati *slabom Bogu’, koji je iz ljubavi 'slab’ za svoje zalutalo
stvorenje.

Stoga ce crkveni navjestaj i crkveno ponasanje poticati konkretnu 1 toplu na-
du bez straha, nadu koja ¢e pokazati da u Gospodinu Isusu ne vlada volja za do-
minacijom i osudivanjem, nego za prihvac¢anjem i iscjeljenjem ocajnika i njegova
beznada. Zato ¢e sredidnja rije¢ naSega navijestanja biti naSim suvremenicima sa-
zeta u Isusove rije¢i upucene paraliti¢aru: »Ustani i hodil«, a nasa sluzba bit ¢e
usmjerena na budenje vjere koja je u stanju slusati i nade koja se ne da umrtviti
vremenom u kojem zlo pokazuje svoju svjetsku moc¢ niti hipnotizirati laznom
privlac¢noscu i laznim sjajem ’korisnog’ i ’jakog boga’.

Nasilno se pritom ne da nista postici. Bozja rije¢ koja nije u oluji, vatri i po-
tresu, nego je poput lahora (usp. 1 Kr 19,12 sl.), te nam dolazi iz neo¢ekivanih
perspektiva i pravaca, ispunit ¢e nase vrijeme i nas same svojom blagoscu. Mje-

®  Usp. o tome M. BELLET, Le Dieu pervers, Paris 1987,
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sto pak gdje se to ima dogoditi, vidjeli smo, nije kozmoloska kategorija, mjesto je
osoba, covjek u zajednici, u drustvu.

Slutnja o tome §to to znaci Zivjela je u pretkr§canskoj poganskoj starini:
»Deus est mortali iuvare mortalem — bog je kad se smrtnik za smrtnika brine,
rekao je neki greki pjesnik, a satuvao nam Plinije Stariji. Pomo¢ drugome za sta-
re je pogane imala nesto bozansko u sebi. Kakvo ¢udo ako onda u kri¢anstvu vri-
jedi: »Sto ste ucinili jednome od ove moje najmanje brace, meni ste ucinili« (Mt
25,40)!

V. Kraj bez kraja

Nisam sve rekao i ne moze se u toj temi sve reci jer je tajna Bozja neiscrpna
i beskrajno ocaravajuca. Bozje lice uvijek je mlado, novo. Toma Akvinski zapi-
sao je na jednome mjestu: »Buduci da se na§ um ne moze porediti s bozanskim
bicem, ono $to bozZansko bice jest nadilazi nasu pamet te nam tako ostaje nepo-
znato. Stoga je ono zadnje u ljudskoj spoznaji Boga to da ona zna da Boga ne
zna, ukoliko naime uvida da ono $to Bog jest nadilazi sve ono §to o njemu spo-
znaje« (De Pot 7,5 ad 14). Rationabiliter comprehendit, incomprehensibile esse —
racionalno shvaca da je neshvatljivo, zapisao je negdje Anselmo Canterburyjski.
Makar je to receno u kontekstu metafizickog promisljanja Boga, to vrijedi i za
spoznaju i govor o Bogu u kontekstu povijesti spasenja i navijestanja. U svoj sli-
¢nosti izmedu Stvoritelja i njegova stvorenja vlada jo§ veca nesli¢nost — to nam
postaje Zivotno jasnim kad idemo putem onoga koji je za sebe rekao da je Put i
Istina i Zivot (usp. Iv 14,6). Zato se i u teologiji, koja polazi od Bozje objave u
Sinu, ipak smije toliko puta izustiti ime Bozje — sa skrivenom nadom da to ipak
nije uzalud.

Zusammenfassung

CHRISTLICHE REDE VON GOTT, EINE HERAUSFORDERUNG FUR UNSERE ZEIT
Eine kerygmatisch-pardnetische Besinnung

Zuerst werden fragmentarisch drei Grundziige des "Zeitgeistes’ herausgehoben und
die Weisen ihres Erscheinens analysiert. Der erste kann als 'mitzlicher Gott’ benannt
werden. Er ist in der Lage, den Menschen durch kompromiBlose Jagd um jegliche
Bediirfnisbefriedigung in Knechtschaft zu halten, von rein korperlichen bis zu den supti-
leren geistigen Bediirfnissen. Der zweite kreist um die Macht und Herrschaft und er-
streckt sich von der intimsten Sphire der Liebe bis zur planetarischen Politik. Hier kom-
men die Ziige des 'starken Gottes’ zutage, der dem Menschen Macht und Herrschaft gibt
und garantiert. Und zuletzt ist die Macht des Bosen unverkennbar in allen Katastrophen
der Geschichte spiirbar; allein in unserem Jahrhundert sind um die 150 Millionen Men-
schen wegen vorwiegend politischer Motive ums Leben gekommen (um von den anderen
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Opfern zu schweigen). Massive Erfahrung des Leides und des Bosen und gleichzeitige
Klage um den Ausfall der Gotteserfahrung nach dem proklamierten 'Tode Gottes' riickt
immer mehr eine Art Herrschaft des 'bésen Gottes' ins Rampenlicht. Die Anwesenheit
dieser hollischen Dreifaltigkeit’ in unserer Zeit wird an Hand der Versuchungsperikope
bei Lk 4 verdeutlicht. Darin entdecken wir auch die Strategie Jesu, der den Versucher
zurtickweist und die Transzendenz Gottes und seine Zuneigung und Nihe zum Menschen
hervorhebt. Das bewdhrt sich im Verhalten und im Geschick Jesu, in seiner ganzen Per-
son. Sodann werden auf dieser Grundlage alle drei verfiihrerischen Gottesgestalten zu-
riickgewiesen und ein Weg des Menschen mit Gotr Jesu Christi gezeigt. Es werden dafiir
einige 'biblische Ikonen’ hervorgehoben: Joh 8, 1 ff; 13, 1 ff; Lk 15, 1 ff, sowie die Hal-
tung Jesu in der Passion und die Auferstehungsbotschaft des Friedens und der Verséhn-
ung, die Gott der Vater jedem Menschen anbietet. Aufgrund dessen sollen die Kirche und
die Christen jedem Menschen von heute, der vielfach geldhmt ist, zurufen und bezeugen:
Steh auf und geh! Es soll so neue Hoffnung ermdglicht werden, weil unser Gott ein Gott
der Menschen ist.

Schliisselworte: Gott, falsche Gottesvorstellungen, Gott Jesu Christi, Mensch.
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