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ELEMENTI MORALNO-ETICKE KRIZE U CRKVI (I)
POZADINA 1 UZROCI

Marijan VALKOVIC, Zagreb

Sazetak

Crkva, bozanska i ljudska ustanova, ima osigurane opstanak i buduc¢nost, utemeljene u Bogu,
ali je tijekom povijesti izloZena raznovrsnim »krizamae, koje mogu biti negativne, pozitivne
ili jos neutvrdene naravi. Danas smo svjedoci brojnih »kriza« u svijetu i Crkvi. Clanak poku-
sava odrediti glavna podru¢ja moralno-eti¢nih kriza u Crkvi danas, u kontekstu opéih kriza u
svijetu koje ih najvecim dijelom uvjetuju. Ovaj prvi dio ¢lanka opisuje civilizacijsku pozadinu
koja uglavnom tumaci i uvjetuje krize u Crkvi. Drugi dio pozabavit ¢e se konkretnim proble-
mima kao Zaristima i uzrocima moralno-etiénih kriza u Crkvi.

Kljucne rijeci: etika, moral, kriza, Crkva, drustvo.

Danas se ne prestaje govoriti o »krizi« ili »krizama« u svijetu 1 u Crkvi (ili
obratnim redom). To je druga rije¢ s problemati¢nim i uglavnom negativnim pri-
zvukom za ono §to se inace naziva »konflikt« ili sukob kad dode do teskoca zbog
vise sudionika s nespojivim miéljenjima ili interesima. U mnogim slu¢ajevima
bolje je kad je sukob s krizom, jer tada znamo da je problem doista tezak te vjero-
jatno mozemo, makar polako i muéno, ipak naci lijeka. Krajnje je opasno kad
imamo krize, ali priguseno i bez sukoba. To j je kao kad smo ozbiljno bolesni, ali
bez boli kao simptoma bolesti. Bol i ognjica su nam spasonosni znakovi i signali
(ali po mogucnosti u granicama ljudske podnosivosti). Stoga potreba kulture rje-
$avanja kriza 1 sukoba (pravo, zakoni, parlamenti, arbitraze, dijalog, kompromisi,
nagodbe na prakti¢nom polju itd.). Prva je stvar najprije ih otkriti i po moguéno-
sti vidjeti njihova zarista. Na znacenje »sukoba« (»konflikta«) u drustvu i u kul-
turi upozorio je odavna u brojnim radovima njemacki filozof i sociolog G. Sim-
mel (1858.-1918.),' a u dubinskoj ¢e psihologiji Karen Horney vidjeti u
nerijesenim psihickim sukobima uzrok ¢ovjekovih neuroza.’ Sukoba je uvijek i

! Danas ima mnostvo autora i radova o »konfliktu« u socijalnom i politickom kljuéu. Posebno:
R. DAHRENDORF, Der moderne soziale Konflikt. Essay zur Politik der Freiheit, Stuttgart,
DTV, 1992. Takoder: D. WEEKS, The Eight Essential Steps to Conflict Resolution, Los Ange-
les (prikaz i recenzija u: Politicka misao 32 /1995/ br. 1, str. 221-224).

? K. HORNAJ (HORNEY), Nasi unutrasnji konflikti, Titograd, 1976. (izvornik 1945); idem,
Upoznaj samog sebe, Sarajevo, 1980. (izvornik 1942).
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bilo u Crkvi, samo je pitanje o naravi tih kriza i njihovim stupnjevima: jesu li one
po svojoj naravi nesto negativno (¢ega bismo se trebali posto-poto osloboditi),
pozitivno (5to je cijena nadega rasta i razvitka) ili nesto $to jo§ ne znamo, barem
zasad, to¢nije oci_jeniti pa smo u posebnoj teskoci jer ne znamo to¢no kakav bi-
smo stav zauzeli.” To je najblize izvornom znacenju grcke rijeci »krisis« (»pro-
sudba«, od »krinein«, prosuditi). Bas ove krize zadaju najvise muke, jer ih jedni
tumace u negativnom smislu, a drugi mozda drze da ih mogu vec¢ vidjeti u pozi-
tivnom svjetlu. Daljnje je pitanje stupanj Jjudske i krscanske podnosivosti tzv.
»krizag, jer su psihicke energije covjekove ograni¢ene. Odredena kriza je posve
naravna posljedica naravi Crkve, koja je bozanska ustanova ali ujedno i zemalj-
ska te su njezini ljudski i zemaljski ¢imbenici i oblici podlozni raznovrsnim utje-
cajima koji se vrlo ¢esto sukobljavaju. Odredena »kriza« je u samoj naravi Crkve
koja u svojoj pojavnosti uvijek zaostaje za misterijskom stranom svoje biti, ¢ak
se mora 1 kajati zbog propusta i promasaja, kako je to vide puta i sluzbeno ista-
knuto nakon Drugoga vatikanskog sabora.

Krize u Crkvi

Ako govorimo o raznovrsnim »krizama« u svijetu, ukljuc¢ujuci i moralno-etic-
ku, posve je logi¢no da ih mozemo oéekivati i u Crkvi, jer je Crkva »u svijetu«.*
Vjera koju nam Crkva posreduje pruza nam sigurnost (certitudo fidei), ali ona ne
iskljucuje ugrozenosti i krize tijekom povijesti na egzistencijskoj i strukturalnoj
razini. Sigurnost vjere je na jednoj razini, a krize na drugoj, iako postoji mogu-
¢nost uzajamnih utjecaja i veza, a i kriza same vjere. Moguce su razne varijante
krize, od osobne do one vise zajednicke i institucijske. Posebice nam je poucan
primjer sv. Pavla, koji na jedinstven nacin spaja sigurnost vjere s mogucnosti eg-
zistencijske ugroZenosti i krize. I osobno iskustvo i crkvena povijest nam pruzaju
i previse dokaza u tom pogledu.

Pokusavajuci govoriti o unutarcrkvenim moralno-etickim krizama, ne moze-
mo ih posve odvojiti od onih »u svijetu«. Ipak moramo se kao kricani 1 ¢lanovi
Crkve usredoto¢iti na to da po mogucnosti vidimo kako one nalaze svoj odjek i
oblik u Crkvi i, posebice, ako i koliko su tipi¢no crkvene, qua ecclesiales. Ako
prema Drugom vatikanskom saboru »radost i nada, zalost i tjeskoba ljudi nasega
vremena, osobito siromasnih i svih koji trpe jesu radost i nada, zalost i tjeskoba
takoder Kristovih ucenika« (Gaudium et Spes, 1), onda se to ne odnosi samo na

3 M. VALKOVIC, Crkva susreta ili crkva sukoba, BS 1980, br.2-3, str. 198-217. Takoder: isti,
Ublaziti i prevladati drustvene sukobe, ali kako? Danica, Zagreb, 1979., str. 70-74.

4 M. VALKOVIC, Pogodenost kricana moralno-etickom krizom pri kraju stoljeca, BS LXVI
(1996), br. 2-3, str. 285-317.
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pojedince nego i na cijelu Crkvu. Cijela Crkva osjec¢a moralno-eticke krize cijelo-
ga ¢ovjecanstva. Crkvene unutarnje krize ne bi se smjele promatrati izolirano, ne-
go uvijek i u odnosu prema svijetu, jer je Crkva kao »sacramentum mundi« radi
svijeta. Tako bismo mogli, barem u glavnim crtama, oznaciti podruéja kriza u
Crkvi kao: a) krize vjere, b) krize vjerskog nauka (teologije), ¢) moralnog nauka i
Zivljenog morala, d) krize crkvenih struktura.

Nije ovdje rije¢ o krizi nekih pojedinaca. Takvih je pojedinaca u navedenim
krizama uvijek bilo. Vise je pred o¢ima neka vrsta vise-manje skupnih kriza koje
kao ozrac¢je prozimaju Sire slojeve pojedinaca te se pretvaraju u institucijske kri-
ze, koje se opet prelamaju te postaju u brojnim sluc¢ajevima za mnoge i moralno-
-eticne krize. U ovom ¢lanku suzavamo problematiku u prvom redu na krize ove
posljednje vrste, tj. na vecinom zajednicke moralno-eticne krize vezane uz insti-
tucijske, ali o njima nije moguce govoriti posve odvojeno od kriza u svijetu.

Potrebno je poceti s gledanjem na krize u civilizacijskom i povijesnom kon-
tekstu, koji crkvene krize najvecim dijelom uzrokuje i tuma¢i. Mnogi naime drze
da su danasnje unutarcrkvene krize u prvom redu uvjetovane civilizacijskim
promjenama, na koje se ne zna ili ne moze, barem zasada, ispravno i pravovre-
meno odgovoriti. Tako mozemo promatrati krize u Crkvi izazvane civilizacij-
skom situacijom krscana i Crkve u nasem vremenu kao nuznu priliku da se, s je-
dne strane, utvrdi njihovo konkretno porijeklo i narav, a s druge strane, da se pre-
ispita opci stav prema njima,’ osobito da se preispita povijest kao uvjet za even-
tualnu promjenu stava. U sadasnjoj pripravi za veliki »Jubilej 2000« najavljena
su prouc¢avanja i preispitivanja dvaju povijesnih fenomena koji opterecuju Crkvu:
pitanje antisemitizma i inkvizicija. O njima se pripremaju i dva velika znanstvena
skupa: o antisemitizmu u Crkvi (1997.) i o inkviziciji (1998.)," a mozda i kakav
sluzbeni dokument.

Tako bismo izazove i uzroénike kriza u Crkvi mogli vidjeti barem na sljede-
¢im razinama:

— krize izazvane utjecajima drugih religija, sekularizacijom i ideologijama

- krize izazvane tzv. modernom civilizacijom i njezinim novim oblicima

— krize izazvane novim oblicima traZenja srece i spasenja

5 U povodu navrsenih 70 godina Zivota kard. J. Ratzingera, prefekta Zbora za nauk vjere, neki su
komentatori naglasili kao oznaku ne samo ustanove kojoj je prefekt nego i njegova Zivota i ra-
da nakon prvih pokoncilskih previranja: sacuvati katolicki identitet (H.-J. Fischer, Illusionslo-
ser Wichter,u F.4. Z. 12. 04. 1997, Nr. 85).

¢ Francuski su biskupi ve¢ izdali izjavu kojom mole zidovsku zajednicu u Francuskoj za oproste-
nje 3to su sutjeli za vrijeme Drugoga svjetskog rata kad su proganjani Zidovi. Izjavu je pro¢itao
30. rujna 1997. Olivier de Berranger, biskup biskupije Saint-Denis kraj Pariza na podruéju koje
se nalazio logor Drancy, iz kojega je vec¢ina Zidova odvedena u smrt u Njemackoj.

225



M. Valkovic, Elementi moraino-eticke krize u Crivi

— izazovi i krize na brojnim podru¢jima moralnog Zivota u uzem smislu.’

— U samoj Crkvi duboka je kriza izazvana i samim procesom obnove na
Drugom vatikanskom saboru, u tumacenju i primjeni koje ima ne ba$ ujednace-
nih stavova koji se nerijetko znaju i ostro sukobljavati. To je, kazu crkveni povje-
snicari, redovita pojava nakon velikih crkvenih sabora.

Opéa Zarista kriza

1. Danas vjernici nisu vi$e oni koji odreduju temeljne vrednote drustva, sto-
viSe, oni i u tradicionalno katoli¢kim ili kr§¢anskim okruzjima manje nalaze po-
drske za svoj krscanski zivot. Ve¢ je skoro otrcano govoriti da se nalazimo u se-
kularistickom i pluralistickom drustvu, s jakim naglaskom na individualizmu, ko-
Ji zapravo vec¢inom i nije individualizam razvijenih i jakih osoba nego pseudoin-
dividualizam, velikim dijelom plod drustvenih dogadanja i masovnih medija.’
Neki analiti¢ari modernoga »razvijenog« drustva nalaze porast infantilnosti u da-
nasnjih ljudi, ¢emu po njihovu misljenju osobito pridonose mediji,” dakako ne po
sebi nego zbog nezrelosti ljudi i raznih manipulacija, osobito gospodarskih i
politickih.

U zivotu velikog broja ljudi, i onih od kojih se neki drze vjernicima, vjera
malo ili jedva utje¢e na moralni Zivot. Bogostovlje i formalno ispovijedanje vjere
su sve vise odvojeni od morala, osobito socijalnog.

2. Nakon Drugoga vatikanskog sabora i u Crkvi je previladao pluralizam ne
samo u nekim teoloskim pitanjima nego i u prakti¢éno-moralnim. Tradicionalno je
ucenje da nam je u moralnom djelovanju, da bismo mogli postupati po savjesti,
potrebna moralna sigurnost kad je rije¢ o razlikovanju dobra i zla, o dopustivosti
ili nedopustivosti nekih ¢ina. Pritom se je moralka pozivala na sv. Pavla: »Sve §to

7 W. ERNST, Christsein in personaler Verantwortung und Wahrhaftigkeit, u Leben aus christli-
cher Verantwortung. Ein Grundkurs der Moral, Bd. 3, Diisseldorf 1992., Patmos, S. 170-183.

§ U. BECK. - W. VOSSENKUHL. - U. ERDMANN ZIEGLER mit Fotos von Timm Rautert,
Eigenes Leben. Ausfliige in die unbekannte Gesellschaft, in der wir leben, Miunchen, C.H.
Beck, 1995. Opéi zakljucak knjige je dosta pesimisti¢an.

¢ P. BRUCKNER, Napast neduznosti, Zagreb, Nakladni zavod Matice hrvatske, 1997. Autor je
bio u Zagrebu 9. svibnja 1997. na predstavljanju hrvatskog prijevoda knjige u »Mimari« (usp.
recenzije i prikaze D. Katunaric¢a u Vijencu 29. svibnja 1997. 1 Z. Klimenta u Vjesniku 26. li-
pnja 1997). Fenomen rasta infantilnosti opisuju kriti¢ari kulture i psiholozi. Nov je dojam psi-
hologa o »opcoj infantilizaciji«. Americki kriti¢ar kulture R. Bly ima vrle &itanu knjigu s naslo-
vom »infantilno drustvo«. Cak njemacki c¢asopis za psihologiju »Psychologie heute«
{Winheim) u svom sadrzaju jos je drasti¢nija od samog naslova: »Kinder-Contry. Na putu u in-
fantilno drustvo«. To vrijedi opéenito u javnom Zivotu, ali posebice u politici i u medijima.
Televizija je, prema ovim kritiGarima, »najveci stroj za infantilizaciju« (Deutsche Tagespost,
6. 9. 1997, str. 8).
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nije iz uvjerenja, grijeh je« (Rim 14,23: »ek pisteos«; tako tradicionalno tumace-
nje). No u pokoncilskoj Crkvi imamo $arenilo misljenja i stavova i o vrlo vaznim
prakti¢nim pitanjima. I ranije smo imali razli¢itih misljenja, posebice medu teolo-
zima, ali ona su bila teorijska s relativno manjim utjecajem na konkretni Zivot ili
posve prakti¢cna bez nekih teorijskih implikacija. Vece razlike zavrsavale su u
krivovjerjima i osudama. No danas mnogima se ¢ini da je tradicionalna katolicka
sigurnost nekako nestala. Generacije su nalazile privla¢nost te sigurnosti i mnogi
su nekatolici 1 zbog toga prelazili u Katolicku Crkvu. I danas je ona moguca, ali s
posebnim oznakama, npr. s brojnim dvojbama, §to je ¢esto nekima povod ne sa-
mo zbunjenosti nego i straha. Stoga su prve javno izrecene rije¢i Ivana Pavla IL
nakon izbora za papu bile rijeci ohrabrenja: »Nemojte se plasiti«.' Unato¢ ras-
pravama i spominanju kriza i nedostataka, ipak je mnogim vjernicima Crkva jo3
uvijek »sein maternel«, kako je to za sebe govorio veliki teolog Y. Congar.

Ali moguce su razli¢ite reakcije: a) dezorijentacija i vece ili manje udaljava-
nje i napustanje, b) vjerski, crkveni i moralni integrizam i fundamentalizam, c) si-
gurnost vjere i temeljnih evandeoskih 1 crkvenih vrednota i1 usmjerenja, a u isto
vrijeme naporno i mué¢no traganje za racionalno 1 zivotno uvjerljivim potpornji-
ma i o¢itovanjima u nase vrijeme.

Nama je svakako i¢i ovim tre¢im putem, koji je vrlo zapleten i tezak, ali ni-
§ta u Zivotu ljudi ne vodi do velikih ciljeva laganim putem. Nece onda biti mogu-
¢e ni u Crkvi (nezaobilazna simbolika kriza), iako joj mora biti stalo da svojim
vjernicima 1 ljudima opcenito ukloni zapreke vjerovanju i olaksa terete Zivota,
kojih ¢esto ima i previse.

3. Crkva je i otajstvo i vidljiva zajednica, ali ne bilo kakva nego »puk sku-
pljen u jedinstvu Oca i Sina i Duha Svetoga«." Zivot po Duhu je temeljna oznaka

' Ivan Pavao IL, Prijeci prag nade, ur. V. Messori, Zagreb, Mozaik knjiga, 1994., str. 231: »Kad
sam 22. listopada 1978. na Trgu svetog Petra izrekao rijeci: »Ne bojte sel« nisam mogao znati
kako ¢e daleko odvesti mene i ¢itavu Crkvu, Njihov sadrZaj dolazio je vise od Duha Svetoga
Sto ga je Gospodin Isus obeéao apostolima kao Tjesitelja, nego od covjeka koji ih je izgovarao.
Tijekom godina, opetovao sam ih u raznim okolnostima.

Poziv »Ne bojte sel« treba ¢itati u vrlo $irokoj dimenziji. Na neki nacin bio je to poziv svim lju-
dima, poziv da pobijede strah od sadasnjega stanja u svijetu kako na Istoku tako i na Zapadu,
kako na Sjeveru tako i na Jugu.

Ne bojte se onoga $to ste sami stvorili, ne bojte se ni svega §to je ¢ovjek proizveo, a Sto svakim
danom postaje sve veca opasnost za njega! Na kraju, ne bojte se samih sebe!«

Usp. takoder: A. Frossard, Be Not Afraid, New York, St. Martin’s Press (prijevod s francus-
kog), 1984.

""" Drugi vatikanski sabor (LG 4), navodec¢i tekst sv. Ciprijana (De Orat. Dom. 23). Izvorni tekst
»de unitatePatris et filii et spiritus Sancti plebs adunata« u prijevodu M. Mandaca glasi: »narod
koji sjedinjuje jedinstvo Oca i Sina i Duha Svetoga« (M. MANDAC, Sv. Ciprijan. Jedinstvo
Crikve—Euharistija-Molitva Gospodnja, Makarska, 1987, str. 145).

227



M. Valkovi¢, Elementi moralno-eticke krize u Crivi

kricanskog zivota. Tu je korijen koncilskog naglaska nauka o Crkvi kao zajednici
vjernika, kao »communio«. Zajednistvo je danas ujedno i problem civilnog dru-
$tva, dakako na svoj nacin (usp. borba izmedu zastupnika liberalizma i »komuni-
tarizma« u Americi, a sada i u Europi, s odjekom i kod nas).” I vrlo poznati
»Rimski klub« u svom izvjeséu za 1997. godinu pozabavio se pitanjem zajedni-
$tva kao jednim od sredi$njih problema danasnjice."”

Pitanje je kako konkretizirati taj Zivot po Duhu u danasnjim prilikama, pose-
bice u zajednicarskom i eklezijalnom pogledu. Tradicionalni je prigovor protesta-
nata da je Katolicka Crkva previse juridicna, da je previse »Crkva prava,' a isti-
¢u to 1 pravoslavni (Dostojevski, Legenda o »Velikom Inkvizitoru« u »Braci Ka-
ramazovimac). Prigovaraju da previse forsira zajednistvo pravnim (dijelom i pri-
silnim) i upravnim mjerama. Ima u tome dio istine, barem u povijesnoj perspekti-
vi, ali ipak Crkva mora na svojemu putu, vjerski, moralno ali nekako i pravno
osigurati svoj temeljni identitet. No u danasnjim prilikama ni u samoj Crkvi nije
moguce, a ¢ini se ni uputno, inzistirati na brojnim to¢nim precizacijama, osim
kad je rije¢ o bitnim pitanjima vjerskog nauka i zivota (§to po sebi ne iskljucuje
potanje precizacije i norme, jer bez njih nije moguce prakti¢no djelovati, ali racu-
najuéi s njihovom relativnom ili priviemenom vrijednoscu).

Puno promjena (barem s obzirom na naglaske i stupnjevanje) unosi u svijest
vjernika i opcenito u vjersko-teoloski nauk sam Drugi vatikanski sabor, ako ga se
ozbiljno uzme, o ¢emu svjedoci, s jedne strane, »pobuna« konzervativnog nadbis-
kupa M. Lefebvrea, a s druge ekumenizam sa svojim jo$ tek zapocetim primjena-
ma. Granice »katolickog« kao da nekako nestaju te se neki osjec¢aju osamljeni i
bez zastitne pripadnosti vjernickoj zajednici.

4. Moralna problematika ima, prema tradicionalnom poimanju, svoju for-
malnu stranu (fraktat o savjesti) i sadrzajno-materijalnu (nekad traktat de legibus,
u novije vrijeme o moralnim normama).

Tradicionalno, barem u posljednjim stoljecima, moralni zivot vjernika imao
je svoje teziste u normama utemeljenim na tzv. »objektivnom moralnom poret-
ku«, i to redovito onako kako ih je Crkva formulirala u katekizmima 1 drugim pa-
storalnim, moralnim i pravnim tekstovima i dokumentima, a teolozi razlagali u

12 A. ETZIONI, The Spirit of Community: Rights, Responsibilities and the Commnitarian Agen-
da, New York, Crown Publishers, 1993. (izdanje Touchstone, Simon and Schuster, New York
1994. s naslovom: The Spirit of Community. The Reinvention of America). Usp. takoder: Poli-
ticka misao 32(1995), br. 1, Liberalizam i komunitarizam (referati medunarodnog simpozija
odrzanog u Zagrebu od 20. do 22. 10. 1994).

¥ BERTELSMANN-STIFTUNG — CLUB OF ROME 1997, Grenzen der Gemeinschaft.

4 Veliki protestantski povjesnicar civilnog i crkvenog prava R. Sohm (1841-1917) odtro je pola-
rizirao Katolicku Crkvu kao »Crkvu prava« (Rechtskirche) nasuprot evandeoskoj »Crkvi ljuba-
vi« (Liebeskirche«).
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svojim traktatima i priru¢nicima, ¢esto po uzoru ne samo na starozavjetne propise
nego i s jakim oslanjanjem na pozitivne civilne zakone.” Taj »objektivni pore-
dak« krajnje je teSko pronaci u danasnjem vrlo kompliciranom svijetu, a s druge
strane ¢ovjek sve vise vidi sebe kao tvorca i na moralnom podruéju.'®

Kad je rije¢ o moralnim normama, s porastom subjektivnosti i personalnosti
u svijesti ljudi, nametnulo se pitanje heteronomije i autonomije. U svojoj obradbi,
posebice u puckoj i pastoralnoj varijanti, pitanja morala i etike tradicionalno su
bila ve¢inom prikazana na deduktivan i »heteronoman« nacin, tj. covjek je trebao
izvrsavati zapovijedi ili norme postavljene od drugoga, od samoga Boga ili od
ljudi ovastenih da ih u njegovo ime odreduju. No u danasnje vrijeme ¢ovjek sve
vise vidi da je on sam srediste i izvorite morala. Tako je ve¢inom u profanoj mi-
sli nakon Kanta kao glavnog filozofa »autonomije« morala.

Pitanje se postavlja i medu kri¢anskim vjernicima koji vide da se moderni
zivot, individualni i drustveni, ne moze jednostavno ravnati prema tradicionalnim
moralnim propisima kad za njih nema izri¢itih izvora i podrske ni u Svetom Pi-
smu ni u velikoj krs¢anskoj tradiciji. S druge strane, moralni Zivot za vjernika
kr$¢anina mora imati kona¢nu ukorijenjenost i normativnost u Bogu. Problemati-
ka se danas krece uglavnom oko sljedecih klju¢nih pojmova kao mogucih pristu-
pa rjesenju.

a) Vodeci racuna o oba pola u moralnom djelovanju, o ¢ovjeku 1 Bogu (da-
kako, na razli¢itim razinama), protestantski teolog P. Tillich je uveo pojam »teo-
nomije«, a katolicki teolog moralist F. Bockle ce je shvatiti kao »teonomnu auto-
nomiju«, jer autonomija slobodne volje nalazi svoj korijen u Bogu."” Makar je ri-
je¢ o prilicno umjetnim terminima, u biti je napor da se nekako izrazi i covjekova
aktivnost u moralnom djelovanju i dimenzija apsolutnoga (Bog). Kod jednih ima-
mo ja¢i naglasak na autonomnom moralu, iako ukorijenjenom u transcendenciji
(Boeckle, Fuchs, Auer, Merks), dok drugi vise isticu moral vjere (»Glaubensmo-
ral«: Stoeckle, Caffarra, Tettamanzi itd.). To nam pokazuje da ¢e moralne krize u
Crkvi s obzirom na konkretna pitanja biti u svezi s ve¢im ili manjim pristajanjem
uz jedan ili drugi pristup. Radi usuglasavanja pitanje je diskutirano do iznemo-

15 Kao primjer navodi se cesto kratki ali prije Drugoga vatikanskog sabora vrlo rasireni prirucnik
moralne teologije dvicarskog kapucina H. JONE, Katholische Moraltheologie (Schoningh, Pa-
derborn, do 1961. god. 17 izdanja njemackog izvornika, 12 izdanja u francuskom prijevodu, 10
u engleskom, 5 u talijanskom (in relazione con il codice di dirittto canonico, con il codice civile
italiano e con il codice civile elvetico) itd.

6 U poimanju »objektivnoga moralnog zakona« s korijenom u »naravnom zakonu« glavni je
izvor osporavanja u svezi s enciklikama Humanae vitae Pavla V1. i Veritatis splendor Ivana
Pavla II.

17 F. BOCKLE, Fundamentalmoral, Miinchen, Késel, 1977, str. 70-92.
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glosti ovih desetljeca nakon Koncila, ali se je ostalo uglavnom na istim
pozicijama.

b) Pitanje »naravnog zakona«, pojma duboko ukorijenjenog u katoli¢koj tra-
diciji, u danasnjoj interpretaciji treba promatrati u odnosu prema krsc¢anskoj vjeri
(ugradujuéi »red stvaranja« u »red spasenja«), s jedne strane, ali prema »huma-
numu« opéenito. Unato¢ brojnim kritikama na racun tog pojma i s protestantske i
s lai¢ke strane (moralni i pravni pozitivizam), ne bez razloga s obzirom na ap-
straktni »jusnaturalizam« posljednjih stoljeca, ipak i moderni govor o ljudskim
pravima i suvremena ekologija namecu, ¢ini se, obnovljeni i produbljeni pristup
kategoriji »naravnog zakona«.

5. Danas je otit pomak prema savjesti pojedinca.” Taj rast i produbljenje
prema unutrasnjosti povijesna je pojava, koja nalazi svoj vrhunac u novozavje-
tnom moralu Isusa Krista. Subjektivni i formalni aspekt morala sve vise dobiva
na vaZnosti. Ustanove i izvanjski autoriteti, zastupajuci tzv. »objektivni moralni
poredak«, sve vise se nalaze u krizi (obitelj, drzava, Crkva). U Crkvi se to oéituje
ne samo na razini odnosa izmedu teologa i crkvenog uciteljstva, s iskustvom i
mogucno$cu raznih »slucajeva« 1 sukoba (pojava »disidenata« i u Crkvi) nego,
Sto je jos§ bolnije, tihim i praktiénim povla¢enjem mnogih pojedinaca u priva-
tnost, pozivajuci se pritom na svoju »savjest« i onda kad je posrijedi dobro zaje-
dnice i bilo bi mjesto za intervenciju crkvene vlasti.

6. Pitanje odnosa izmedu savjesti i moralnih normi konretno ¢e se ocitovati u
odgovoru na pitanje kako dolazimo do moralnih normi u modernom Zivotu, da li
vise deduktivno (polazec¢i od nekih op¢ih vrijednosti/pojmova ili jer je sluzbena
vlast tako protumacila Bozju objavu ili naravni zakon) ili induktivno, ne samo na
temelju pozitivnih zanosti o ¢ovjeku (uz pomo¢ znanosti poput psihologije, socio-
logije itd.), nego i unutar Crkve i teologije, daju¢i vise mjesta polazistu »odo-
zdo«, posebice vie uvazavajuci »sensus fidelium, ali i konsenzus teologa i dru-
gih stru¢njaka u Crkvi kao 1 neki oblik »demokratskog« vrednovanja javnog mi-
§ljenja u Crkvi (problem tzv. »normativne relevantnosti ¢injenica«, posebice kad
je rije¢ o dobronamjernim vjernicima) itd. Tu nastaje velika problematika teolo-
ske metode osobito u moralnim pitanjima, ali 1 op¢enito (teolodko znacenje povi-
jesti i iskustva). U moralnim pitanjima raspravlja se o formalnom pristupu, je li
on vise deontoloske ili teleoloske naravi — problematika kojom se bavi enciklika
Veritatis splendor.” Vierojatno je traziti rjesenje u konvergenciji jednih i drugih

% J. G. ZIEGLER, Vom Gesetz zum Gewissen. Das Verhiltnis von Gesetz und Gewissen und die
Erneuerung der Kirche, Quaest. Disp. 39, Herder, Freiburg, 1968.

19 Mnogi su teolozi prema njoj vrlo kritiéni, npr. B. HARING u londonskom The Tablet, 13. 10.
1993. Njemacki prijevod ¢lanka (Das Misstrauen, das verletzt) u Evangelium heute. Cursilo
316 (1883), str. 6(150)-7(151). Posebice teolozi okupljeni u zborniku: D. MIETH, Theologie
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argumenata, ali u eklezijalnom kontekstu, pri ¢emu bi mogao dobro doéi
Newmanov spoznajni eklezioloski pojam »illative sense« prenesen na moralno
podru¢je: za vjernika pojedini argumenti, uzeti zasebno, mogu biti ¢esto ograni-
¢enog dometa, ali u konvergenciji vise njih daju dostatnu ¢vrstocu i sigurnost.

7. Danas je opcenito u svijetu velik naglasak na slobodi. To je temeljna i op-
¢a oznaka suvremenoga moralnog osjecanja. Ne mozemo reci da ona nije ujedno
i u duhu Evandelja, iako s pravom istice kard. Ratzinger, oslanjajuci se na sv.
Augustina, da je za kré¢anstvo jos temeljitija kategorija ljubavi,” iako se jedno od
drugoga ne da odvojiti. Prava krscanska ljubav visoko cijeni ¢ovjekovu slobodu,
jer je postuje 1 sam Bog. Vec¢ ¢e Hegel reci de je moderna sloboda neshvatljiva
bez kricanstva, da je kric¢anstvo religija slobode. No ta sloboda ima svoju proble-
matiku, jer je dobro poznato da svaka sloboda nije prava sloboda. Tijekom povi-
jesti u Katolickoj Crkvi, iz vise razloga, ne samo pod utjecajem stare rimske
pravne tradicije nego i brojnih starozavjetnih obicaja i propisa, sloboda ¢e biti do-
brim dijelom drZana u suzenim granicama. U novije doba u novoj civilizacijskoj
situaciji zahtjev za vecim prostorom slobode sve se vise §iri i u svijetu i u Crkvi.
Iz civilizacijskih i sociologijskih razloga jednostavno je se ne moZe silom suzava-
ti u prakti¢cnom Zzivotu. Imamo malo ¢udnu situaciju: Crkva radikalno brani slo-
bodu pred Bogom kao zadnjim izvorom i temeljem morala kad mnogi nijecu ¢o-
viekovu slobodnu volju, a opet Crkva pruza prili¢no uvjerljiv dojam kao da nije
bas velikodusna s obzirom na slobodu na prakti¢cnom ovozemaljskom podrucju.
Ima vi$e podrucja na kojima se to dade provjeriti, ali mnogi navode pojavu inkvi-
zicije kao posebno upadljiv 1 klasi¢an primjer (u znaku velike jubilarne »Godine
2000« u god. 1998. predviden je velik crkveni simpozij o inkviziciji; ocekuje se
rehabilitacija Savonarole, a ve¢ je obavljena revizija nesretnog »slucaja« G.
Galilei itd.).

8. Vjemike i Crkvu izazivaju razvoj u kulturi i onaj u sredstvima komunika-
cija (pitanja kulturologije i komunikologije). Nije li uvazavanje tog razvoja dosta-
tno provedeno, nastaju vjerske i moralne krize. Najvec¢i dio suvremenih kriza u
Crkvi jest na pozadini dana$njih kulturnih promjena (problem »inkulturacije« ne
samo u nerazvijenim zemljama nego i u novoj situaciji Europe) i razvitka masov-
nih medija. U pitanju je »stil« crkvenog Zivota i djelovanja.”’ Kultura je sastavni

im Abseits? Antwort an die Enzyklika »Veritatis splendor«, Quaest. Disp. 153, Herder, Frei-
burg, 1994,

20 J. RATZINGER, Salz der Erde. Christentum und katholische Kirche an der Jahrhundertwende.
Ein Gesprich mit Peter Seewald, Stuttgart, DVA, 7. izd., 1997,, str. 300--302.

2 U svom sve¢anom predsjednickom govoru u povodu prisege na pocetku drugog mandata rekao
Jje americki predsjednik Clinton kako je u njegovu programu da svaki Amerikanac ve¢ u dobi
od 12 godina moze koristiti racunalo, a krajem rujna 1997. god. engleski laburisticki premijer
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dio ¢ovjeka, a ona se mijenja te utoliko se velikim dijelom mijenja i sam &ovjek,
premda nam izgledalo da je on uvijek isti. Stoga ne moZemo nesto konkretnije
govoriti o ¢ovjeku a da se ne osvréeno na konkretnu kulturu.”” Ivan Pavao II. ima
vrlo razvijen osjecaj za znacenje kulture. Stoga je i utemeljeno »Papinsko vijece
za kulturug, koje ima vaznu ulogu u pronalazenju nacina kako evangelizirati da-
nasnji svijet ne samo u »misijskim« krajevima nego, jo$ vise, u razvijenima, po-
sebice u Europi, gdje se pojacano govori o potrebi »nove evangelizacije«.

9. Vjerska i moralna kriza ima objektivno na kraju svoj glavni uzrok u tesko-
¢i danasnjih ljudi da pitanjima vjere i morala dadu onu cjelinu i pozadinu, koja je
potrebna da kao daljinski nosa¢ drzi i uokviruje pojedine kategorijalne isjecke zi-
vota i omoguci odgovore i rjeSenja. U povijesti Covjecanstva ulogu sinteze i inte-
gracijskog ¢imbenika imala je vjera. Danas, kad mnogi gube vjeru — barem u tra-
dicionalnom kri¢anskom smislu — mnoga pitanja postaju nerjesiva. Ako izuzme-
mo moralno-eticke krize koje u svako vrijeme nastaju zbog raskoraka izmedu
ideala i zbilje, danasnje krize u Crkvi dubinski nastaju najvec¢im dijelom zbog te-
$koca koje u danadnjoj fazi kulture imaju vjernici (uklju¢ujuci, dakako, i hijerar-
hiju) kako razumno i odgovorno, koliko je to moguce, prihvatiti vjerske istine, tj.
kako pretogiti vjersku poruku u takav oblik da je danasnji ljudi mogu ¢&uti i pri-
hvatiti (da bi vjera bila »rationale obsequium«), i kako crkvenu disciplinu i mo-
ralna pravila ponasanja tako odrediti da budu na valu i Evandelja i danasnjeg
ljudskog senzibiliteta, osobnog i drustvenog. To je razlogom da danas imamo du-
boka neslaganja i razli¢ita vrednovanja vrlo ozbiljnih pitanja i pojava (npr. euta-
nazija, pobacaj itd.). No ¢ini se da prejednostavno gledaju na problem oni koji na
gubitak vjere u Boga gledaju nekako opéenito i apstraktno, odvojeno od konkre-
tnih problema koji muée danadnje vjernike u njihovu dnevnom Zivotu (pitanja
spolnosti, braka, demokrati¢nosti, Zensko pitanje itd.). U svojem nedavno iza-
lom zivotopisu moralist B. Hiring odgovara onim biskupima koji izvor kriza je-
dnostavno vide u gubitku vjere u Boga: »Moj jasan odgovor glasi: pitanje o Bogu
in abstracto ne postoji. Mi vjerujemo u Boga povijesti, stvoritelja svijeta i lju-
di«.” Vjera u Boga gubi se teskocama i zapletajima osobnog i drustvenog Zivota,
koji iznakazuju pojam i lik Boga te otezavaju ili zatvaraju ljudima pristup Bogu.
Preispitati je te zapreke i ukloniti ih, koliko je to moguce.

Tony Blair rekao je u jednom govoru kako ¢e za pet godina svaki engleski dak imati moguc-

nost pristupa internetu. Tesko je predvidjeti posljedice takva razvitka.

20 %lavnim modelima odnosa prema kulturi u kri¢anstvu tijekom povijesti usp. M. VALKO-

VIC, Krist, kultura i kontrakultura, 85 1985., br. 2-3, str. 306-331.

3 B. HARING, Geborgen und frei. Mein Leben, Freiburg, Herder, 1997., str. 144. Hiring stavlja
svoj odgovor u kontekst problema sadrzanih u tzv. »plebiscitu BoZjega naroda, koji je u Nje-
mackoj on kao prvi potpisao.

»
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10. Unutarsvjetovni mentalitet je ozraéje koje se $iri Europom, kako to poka-
zuju brojne studije, posebice »Europska studija o vrednotama«.* Problem je kako
u tom okruZju na¢i onu pozadinu za vjeru i moral. Mentalitet je postmodemne (ne-
ki vole suzdrzanije govoriti o »novom prodoru moderne«): Zivjeti neodredeno,
dozivljajno, privremeno. Imamo novu situaciju, barem u Europi. Kard. G. Danne-
els (Bruxelles) je iznio na Europskoj sinodi 1991. god. kako »&ovjek pri kraju
stoljeca nije bezbozan, on je ¢ak cudesno religiozan, ali na nacin jedne divlje reli-
gioznosti«.”

U svemu tome becki pastoralni teolog P. M. Zulehner (vrlo socioloski ori-
jentiran) vidi, za razliku od dosta pesimisticki raspoloZenog filozofa religije J. B.
Metza, pocetak pozitivnih pomaka i prodora: neki otpali vjernici po¢inju se vra-
cati Crkvi (u Austriji), kultura inicirana »1968. godinom« pokapa samu sebe, ja-
¢aju konzervativne struje medu mladima, Sire se sekte i raste osjecaj solidarnosti,
§to sve upucuje na promjenu duhovne klime.*

11. Ezoterika — moderna gnoza.

Dok velike institucijske Crkve dosta lose prolaze, ¢ak i nazaduju, a Sire se
vjerske sekte, pravi je cvat ezoterijskih skupina, uglavnom pod utjecajima iz Azi-
je, pokreta New Age i u osjecajnoj i maglovitoj vezi s raznim ekoloskim struja-
ma. Pozadina je neki oblik difuznoga kozmic¢kog panteizma (boZanski svemir,
¢ovjek bozansko bice, ista energija u ¢ovjeku i u svemiru, ¢ovjek se spasava sam
svojim snagama, ¢ovjekovo ispunjenje u sadasnjosti i vremenu, reinkarnacija
itd.).n

Kard. Ratzinger I mnogi drugi prokazuju relativizam koji po njima danas
predstavlja najvecu opasnost. No nije rjeSenje u povratku starih formulacija. Na
moralnom podru¢ju nisu vazne toliko neke kategorijalne precizacije (iako su i
one korisne i potrebne), koliko temeljne ljudske i evandeoske vrednote koje treba

24 Vidj bibliografiju, u ¢lanku: M. VALKOVIC, Pogodenost krséana... str. 294-295. U tijeku je i
sociologko istrazivanje koje ¢e pokusati ispitati vjerske i ¢udoredne prilike u Hrvatskoj,

3 Kard. G, DANNEELS, Intervention au synode spécial sur ' Europe, (décembre 1991), u Lu-
men Vitae 1/1992., str. 8. Usp. M. VALKOVIC, Europa, kricanstvo i Crkva, BS LXV (1995),
br. 34, str. 424. Kard. Danneels je ve¢ 1985. govorio o duhovnoj situaciji u Europi na simpo-
ziju o evangelizaciji Europe: VIJECE BISKUPSKIH KONFERENCIJA EVROPE, Evangelizi-
rati ysekulariziranu« Evropu. Sesti simpozij evropskih biskupa — Rim 7-11. listopada 1985,
KS, Dokumenti 80, Zagreb 1986., str. 22-42. Nakon Posebne biskupske sinode za Europu,
odrzane u jesen 1991., kao priprava za veliki »Jubilej 2000« imala bi se odrzati u proljece
1999. daljnja Posebna biskupska sinoda za Europu.

% Najnovija knjiga: P. M. ZULEHNER, Kirchen-Ent-Téuschungen. Ein Pladoyer fiir Freiheit,
Solidaritit und einen offenen Himmel, Wien, 1997.

¥ Za kratku i brzu orijentaciju vrlo dobro moze posluziti: H. GASPER — J. MULLER - FR. VA-
LENTIN, Lexikon der Sekten, Sondergruppen und Weltanschauungen. Fakten, Hintergriinde,
Klarungen, Freiburg, Herder, 1995.
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prereci i protumaciti, a onda i Zivjeti. Pokreti New Age i razni azijski utjecaji kao
1 opcenito nekrs¢anske religije svakako predstavljaju velik izazov s kojim se po-
¢inju intenzivnije baviti krd¢anska teologija i Crkva. Ti pokreti u kr¢anskom svi-
jetu velikim dijelom imaju oznake i oblik modernih gnosti¢kih ideja i pokreta, ali
to nas ne oslobada duznosti da vidimo nije li u njima izazov za preispitivanje na-
Sega pristupa ljudskim moralnim vrijednostima i senzibilitetu dana$njih ljudi.
Moral mora biti takav da odgovara ljudima za njihova zemaljskog Zivota, da ¢ini
Zivot ve¢ ovdje i sada punijim i sadrZajnijim, dakako ugradujuci ga u onu cjelinu
koju nam pruza kricanska vjera. To je, kona¢no, i zahtjev cjelovitog katoliciteta.
12. Namece se pitanje »antropoloskog obrata« 1 humanizma opcenito, $to je
prisutno 1 u teologiji i u svijesti vjernika kri¢ana. Ivan Pavao II. svecano izjavlju-
je u svojoj prvoj enciklici Otkupitelj covjeka: »Covjek je prvi i osnovni put
Crkve, put §to ga je sam Krist zacrtao, put §to nepromjenljivo prolazi kroz otaj-
stvo utjelovljenja i otkupljenja« (OC 14). Tako je dobra antropologija ujedno i
najbolji put prema vjeri i Bogu i polaziste za ljudsko uredenje drustvenog Zivota s
raznih gledista i na mnogim razinama (gospodarstvo, politika itd.).”* Mogli bismo
u odredenom — krscanskom — smislu prihvatiti izreku staroga grékog sofista Pro-
tagore da je ¢ovjek mjerilo svih stvari, svega stvorenoga, ali pitanje je o kakvu je
¢ovjeku rije¢. Za mnoge je problem sto u kr§c¢anskoj perspektivi odgovor na to
pitanje ne moZemo zaokruzeno, sustavno i smisleno dati bez pozivanja na Isusa
Krista i na Boga, iako to ne bi smjelo biti razlogom da ne vidimo vece ili manje
elemente humanizma i u nekr§¢anskim religijama i da s njima ne razgovaramo,
raspravljamo i ne suradujemo, a takoder i s humanistima ateistickog usmjerenja,
kako to i sama sluzbena Crkva poduzima, a pogotovo teolozi i brojne katolicke
ustanove i pokreti.”” Kré¢ansko poimanje ¢ovjeka kao osobe doista je polaziste i
srediste svega drustvenog zivota, ali spajajuci zajedno 1 individualno i zajedni¢-
ko, naravno i ono posebice »milosno«, jer milost kao »egzistencijal«, prema mi-
sljenju K. Rahnera, prati svaki ljudski stvor, Stovise, »sve je milost« (Bernanos).
Nepostivanje nekih temeljnih antropoloskih odrednica tesko se osvecuje, a bas je
nevjerojatno kako i koliko smo 1 u tzv. »kr§¢anskim« okruzjima, kad je rije¢ o

3 M. VALKOVIC, Socijalni nauk Crkve i socijalna politika, u Revija za socijalnu politiku, God.
1 (1994) br. 1, str. 15~23; Isti, Kriticka uloga Crkve i teologije u politici, u Politicka misao,
God. XXXII (1995) br. 3, str, 93—111.

2 Susret Ivana Pavla II. u Asizu u listopadu 1986. s predstavnicima vecih svjetskih religija i zaje-
dnicka molitva za mir u svijetu; takoder susret kri¢ana, zidova i muslimana u Asizu 9.-10. sije-
¢nja 1993. i molitva za mir »na Balkanug; Svijetske konferencije religija za mir; H. KUNG,
Projekt Weltethos, Miinchen, 1990.; M. Zovki¢, Medureligijski dokument o globalnoj etici pre-
dlozen u Chicagu 1993. (s cjelovitim tekstom Deklaracije o globalnoj etici), Crkva u svijetu
3/1994., str. 247-262. Takoder: H. KUNG, Weltethos fiir Weltpolitik und Weltwirtschaft,
Miinchen, 1997,
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konkretnosti, daleko od jedne autenti¢no kricanske vizije o ¢ovjeku. Pretociti tu
viziju u konkretne i prakticne oblike velika je zadaca kricana, a red bi bio da je
oni doista i provode, jer ih nekricani, a i nevjernici, ¢esto postiduju prednjace-
njem u provodenju izrazito evandeoskih vrednota. Ne trebamo se plagiti humani-
zma nego trebamo biti njegovi promicatelji. Sve $to je autenti¢no ljudsko ujedno
je i moralno (po starom i dubokom teoloskom nacelu hAumanum et morale con-
vertuntur), a time to ljudsko ujedno ulazi u siru kr$¢ansku viziju o ¢ovjeku, koja
ukljucuje dobrotu svega stvorenoga, ali i ¢injenicu grijeha, boli i smrti i — kao ko-
nac¢ni integral — novost i pretvorbenu snagu uskrsnuca. Na tom $irokom horizontu
humanizma izmedu neba i zemlje, vremenitog i vje¢nog, materijalnog, tjelesnog i
duhovnog, osobnog i drustvenog napetosti su i »krize« ljudi sviju vremena, ali
one su zao$trene u Crkvi kao »sakramentu ljudskog roda« u njegovoj sadasnjoj
doista prijelomnoj fazi razvitka.

Ove i mnoge druge ¢injenice i promjene utje¢u na konkretan zivot Crkve te
¢e nastati raznovrsna kriti¢na i sporna pitanja, napetosti i »krize« s obzirom na
spolni 1 bra¢ni moral, razvedene i civilno vjen¢ane vjernike, celibat, ulogu Zene u
Crkvi, pitanje imenovanja biskupa i odnosa mjesnih crkava prema Rimu itd. O
njima bit e rije¢ u nastavku ovoga ¢lanka.

(Nastavak u sljedecem broju)
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