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KULTURALNO I MORALNO STANJE DRUSTVA NA ZAPADU
NAKON PREOKRETA"

Hans Joachim TURK, Niirnberg

Sazetak

Autor polazi od konstatacije raspada socijalistickog bloka. To se drzalo pobjedom zapadnog
liberalizma i demokracije kao uspjesnijeg gospodarskog i drustvenog sustava. Pokazuje se,
medutim, da su i njihovi temelji sve slabiji, a u bivii komunisticki svijet »izvozi« se grub oblik
kapitalizma zajedno s konzumistickom povrinos¢u. U mnogim dijelovima svijeta bude se naci-
onalne, religiozne i kulturalne tradicije koje se kao partikulame svjesno suprotstavljaju opcoj
svjetskoj civilizaciji te zastupaju zaseban moral nasuprot univerzalistitkome moralu Zapada.
Stoga se govori i 0 moguéem globalnom sukobu kulturd (Huntington). Naglasen individuali-
zam i pluralizam koji se pritom sve jaée iskazuje prozvan je postmodernom. Moderna je obi-
ljezena vierom u razum i napredak, u autonomni subjekt i u sposobnost ¢ovjeka da teorijski i
prakti¢no ovlada prirodom i drustvom. Ta se vjera raspada, sustav vrijednosti u drustvu se mi-
jenja (proizvoljnost), a ono se sve vise raslojava i raspada u manje skupine (pluralizam). Javlja
se, medutim, potreba za etikom kao uvjetom prezivljavanja, ali u svijesti pojedinaca i drustva
sve se teZe povezuju subjektivni i objektivni momenti moralnosti. Moralni apeli tu ne pomazu;
vodi se, doduse, javni diskurs o tome, ali manjka institucionalno osiguranje: okvirni uvjeti koji
nagraduju moralno, a nemoralno na neki nac¢in kaznjavaju kao ono $to se ne isplati. Ideja naci-
je 1 religiozni fundamentalizam nisu izlaz iz krize, a valja reci da ne postoje ni uvjerljivi odgo-
vori koji bi bili noseni konsenzusom vec¢ine. To vrijedi i za »novu evangelizaciju«. Autor vidi
najuvjerljivije znakove izlaska iz krize kod tzv. komunitarista koji se zalazu za etos u drugtvu,
Za nas u Europi to zna¢i nadovezivanje na norme i vrednote tradirane u raznim nacionalnim i
regionalnim kulturama: valja ih priznati i ¢uvati, ali i razvijati u smjern sadasnjih i buduéih ci-
ljeva univerzalnog tovjedanstva; treba se potruditi da drustvene institucije zastite bitne vre-
dnote iz kojih smo dosada zivjeli. Iz toga, medutim, jo3 ne proizlazi objedinjeno kricansko i
¢udoredno drustvo; &ini se da je to cijena slobode i dostojanstva ¢ovjeka u uvjetima danasnjice.
Kljuéne rijeci: liberalizam, postmoderna, individualizam, pluralizam, komunitarizam.

Prijevod njem. teksta predavanja odrzanog na Katolickom bogoslovnom fakultetu u Zagrebu, u
ozujku 1995. godine.
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1. Pobjeda ili poraz liberalizma?

Ljeti 1989. postavio je Francis Fukuyama, tada zamjenik direktora ekipe za
planiranje u ameri¢kom State Departementu, a sada profesor politologije, tezu da
liberalna demokracija predstavlja konacan oblik vladavine te da politicka povijest
ide svojem kraju. Fukuyama je svoju tezu dalje razvijao i razradio u knjigu Kraj
povijesti.' Prema njegovom misljenju, pobjedonosna je ponajprije liberalna ideja
koja vise nema nikakve alternative nakon $to su propale totalitarne utopije. Iako
je Karl Popper sadrzaj knjige prozvao glupim frazama, Fukuyama ipak izrazava
radiren nazor prema kojemu je liberalno drustvo preokretom u 1989. izborilo po-
bjedu nad teorijskim i politickim komunizmom. Pritom se pod pluralizmom shva-
¢a kombinacija zapadne demokracije, trZisne privrede te kulturalnog i moralnog
individualizma i pluralizma. Ovdje prelazim preko to¢ne definicije demokracije i
trzisne privrede, jer se Zelim pozabaviti kulturalnim 1 moralnim oblikom. Htio bih
samo istaknuti da bit liberalizma obuhvaca prvenstvo autonomnog individuuma
koji se tek po ugovorima povezuje u ustanove i drustvene oblike. Iz te liberalne
filozofije slijedi da drzava i gospodarstvo predstavljaju samo procedure ili na¢ine
postupanja u kojima se pojedinci sporazumijevaju glede na¢ina zivljenja. Drustvo
nema nikakvih vlastitih moralnih ciljeva; moral je jedino stvar pojedinaca koji se
u svojem stilu Zivota, u svojoj kulturi i ¢udoredu jedan od drugoga znatno razli-
kuju. Stoga se liberali takoder ¢esto zauzimaju za mogucnost »multikulturalnog«
drustva. Time je izboreno prvenstvo pojedinaca koji teze za srecom, blagosta-
njem i uspjehom u smislu ameri¢kog ustava. U praksi mora to voditi k pluralisti¢-
kom drustvu.

No, u svakom slucaju taj liberalizam koji, ¢ini se, osvaja svijet nije zapravo
omogu¢io funkcioniranje americkoga niti europskog te nakon 1949. ni njemacko-
ga drustva. Individualisti¢ke teZnje svakog liberalnog drustva prema survival of’
the fittes unutar struggle for life bile su u SAD drzane pomocu jedne prema zaje-
dnistvu usmjerene »civilne religije« koja potjece iz religije i etosa puritanskih do-
seljenika, u uskim moralnim granicama koje sada, ¢ini se, nestaju. Donedavno su
u Engleskoj bile jo§ Zive veze nepisanih moralnih tradicija, u Francuskoj je neka
mjesavina nacionalne i opcéeljudske etike bila temeljem, ali i ograni¢enjem za-
htjeva pojedinaca. U Njemackoj su teorija tzv, ordo-liberalizma, Freiburska §kola
nacionalne ekonomije, kr§¢anska socijalna znanost i tradicije socijalistitkog ra-
dnic¢kog pokreta skrojile individualizmu uzak okvir; sve je to dalo liberalnoj tr2i-
§noj ekonomiji socijalno usmjerenje. U bivsim komunisti¢kim drzavama, pogoto-
vo u Rusiji, ¢ini se da velikim dijelom nedostaje, nakon propasti komunisticke
ideologije, taj u spomenutim zemljama dosad jo$ ziv ¢udoredni temelj i tlo, tako

V' Dus Ende der Geschichte, Miinchen, 1992.
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da se govori o nereguliranom liberalizmu Divljega zapada, pogotovo u podrucju
gospodarstva. Cini se da je to takoder razlog zbog kojega jedna prebrzo uvedena
trzisna ekonomija bez ¢udorednih tradicija zapadnoga liberalizma (koji ih je, ¢ini
se, zaboravio) nije socijalno podnosljiva.

No, i u nasim zapadnim zemljama sve se vise stanjuje dosadasnja ¢udoredna
osnovica. Medutim, ostaje liberalna teza o prvenstvu pojedinaca i njegovih potre-
ba na jednoj strani, a na drugoj, nasuprot liberalnoj teoriji, podru¢je socijalne po-
moci i pravde $to ga sve vise i vise zaposjedaju drzava, uprava i pravosude. Jer,
drustvena odgovornost postupno je sve vise prelazila od gradana i njihovih slobo-
dnih i tradicionalnih udruga u ruke drzave. Pojednostavljeno, u¢inak sada glasi:
danasnji gradanin liberalnih drustava zahtijeva za sebe sva prava, pa i pravo na
svoj privatni moral; no, jamstvo tih prava i za sve jednaku pravednost, uz druge
socijalne obveze, o¢ekuje on od drustva i drzave. Taj razmoraliziran individuali-
zam koji zahtijeva ¢udorede samo od drugih ili od drzave $iri se, izgleda, diljem
svijeta. No Fukuyama, ¢ini se, ipak nije mislio na taj liberalizam kad je govorio o
pobjedi liberalizma. On je jos imao u vidu povezanost pojedinacnih prava i slo-
bode sa socijalnim tradicijama liberalnih drustava, a nije primijetio da se ta pove-
zanost sada gubi.

Jos jedna zamjedba, ¢ini se, pokazuje da je teza o pobjedi zapadnoga libera-
lizma kriva. Postignuca liberalne kulture, ¢ini se, izvoze u cijeli svijet samo njezi-
nu vanjsku povrsinu: tehnicke proizvode, prije svega telekomunikacijske, zatim
konzumisticko ponasanje (Coca-Cola, McDonald’s, Jeans), putovanja i trosenje
slobodnog vremena, ali ni to ne ide sasvim i posvuda. U mnogim dijelovima svi-
jeta, na posljetku i u biviem podrué¢ju vladavine sovjetskog komunizma, ponovno
se bude nacionalne, religiozne i kulturalne tradicije koje se kao partikularne, po-
sebne i drukeije svijesno suprotstavljaju opcoj svjetskoj civilizaciji te zastupaju
takoder samostalan moral nasuprot univerzalistitkom moralu zapada. Americki
politolog Samuel Huntington postavio je tezu da mi ne stojimo u prijelazu prema
sveopco] svjetskoj kulturi, nego pred sudarom razli¢itih svjetskih kultura koje se
ne daju pomiriti: to su europsko-americka, tj. liberalna, bizantinsko-slavenska, is-
toénoazijsko-konfucijanska, islamska, azijsko-hinduisticka i afri¢ka.’ Suoceni
smo, dakle, s dvojakim nalazom glede navodne pobjede liberalizma: ponajpri-
je, taj liberalizam gubi na zapadu svoju unutarnju ¢udorednu i kulturalnu sup-
stanciju, on se erodira; a zatim, on je suoéen sa zao$trenom borbenom utakmi-
com s drugim kultarama i politickim sustavima koji, za razliku od njega, postaju
jacima.

* Usp. Foreign Affairs, July 1993.
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2. Postmoderan pluralizam

Unatrag nekoliko godina uobicajilo se karakterizirati upravo opisano indivi-
dualisticko i pluralisticko stanje kulture nazivom »postmoderna«. Tko se sluzi
tim pojmom, shvac¢a pod modernom vrijeme nakon prosv1et1teljstva 1 Francuske
revolucije. Moderna je obiljeZzena vjerom u razum i napredak, vierom u autono-
man subjekt i u sposobnost ¢ovjeka da teorijski i praktiéno ovlada prirodom i
drustvom. U tom su vremenu nastale takoder velike zamisli uma, poput pozitivis-
titkog objasnjenja svijeta, Hegelove filozofije povijesti, marksisticke teorije dru-
§tva te ideja demokracije i ljudskih prava. Postmoderni mislitelji odri¢u se svih
tih velikih »metapri¢a« ili utopija koje su se ¢esto iskazale ne samo u nekom te-
orijski nego i u politicki totalnom zahvatu. Jedan od najpoznatijih njemackih tu-
maca postmoderne, Wolfgang Welsch, veli to ovako: »Postmoderna se udaljuje
od svih oblika monizma, unificiranja, totaliziranja i od jedne obvezatne utopije i
mnogih skrivenih despotizama te prelazi u dispozitiv (tj. pojam, zamisljaj, nacrt,
op. aut.) mnostvenosti i razlléltostl mnogostrukostl 1 konkurencije paradigmi i
koegzistencije onog heterogenog«.' Pluralnost je, dakle, lozinka postmoderne.
Ono 5to se jo§ u modernoj drzalo manjkom koji valja prevladati i pogreikom, ne-
jedinstvenost i suprotstavljenost misljenja i zbiljnosti, sada se pozitivno vrednuje.
To je oslobodenje od svih apsolutnih istina, od dogmi i jedinovazec¢ih normi. Dok
na povrsini nase civilizacije valja uo¢iti teznju k ujednac¢ivanju u podru¢ju konzu-
ma, slobodnog vremena, tehnologije i telekomunikacije (Coca-Cola, i McDo-
nald’s posvuda su nazoéni u svijetu kao i Jeans i TV-serijali), dotle se stil Zivota,
vrednovanja i privatno ponasanje ljudi sve vise udaljuju jedno od drugoga. Nase
zapadno drustvo nakupina je labavo povezanih listova. U znanosti 1 u fi lozoﬁp
vrijedi, isto kao i u Zivotnoj praksi ovo pravilo: sve Je dopusteno, »anything goes«.’

Ono §to su formulirali filozofi, kao Derrida i Lyotard u Francuskoj, Vattimo
i Eco u Italiji, Rorty i drugi u Americi, ve¢ su nekoliko godina ranije anticipirali
umjetnici, osobito u literaturi i arhitekturi.’ Islo se za oslobodenjem od elitarne,
stroge 1 dogmatske moderne, od svih $kola i znanosti. Htjelo se poravnati jaz
izmedu visoke umjetnosti i trivijalnog, uzvisenog i ruZnog, moralnog i besram-
nog: »Cross the border, close the gap« bila je parola u SAD.” Iz pocetne provoka-

3 »Metarécitsq, rije¢ koju je uveo J.-F. LYOTARD, u La Condition postmoderne, Paris, 1979.;
njem.: Das postmoderne Wissen, Graz-Wien, 1986., npr. str. 7 (fr. ) odnosno 14 (nj.).

4 'W. WELSCH: »Postmoderne«. Genealogie eines umstrittenen Begriffs, u P. KEMPER (ur.):
vPostmoderne« oder Der Kampf wm die Zukunfi. Die Kontroverse in Wissenschafi, Kunst und
Gesellschaft, Frankfurt am Main, 1988, str. 33,

% P.K. FEYERABEND: Wider den Methodenzwang. Skizzen zu einer anarchistischen Erkennmistheorie,
Frankfurt am Main, 1986.

6 Usp. H. J. TURK: Postmoderne, Mainz-Stuttgart, 1990,
7 L. FIEDLER u Playboy, December, 1969,
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cije u umjetnosti danas je postala svakodnevica, prostacko i ruzno postalo je je-
dnakopravno s lijepim i dobrim u kazalistima, u muzejima, na filmu i televiziji.
Mogli bismo karakterizirati postmodernu kulturu kao rastanak od istinitog, lije-
pog i dobrog. A taj duh vremena ne ograni¢uje se na filozofe i umjetnike, nego je
svjesno ili nesvjesno posvuda nazo¢an i djelatan. Becki kardinal F. Konig obilje-
Zio je mentalitet postmoderne ovako: »Jedno stanje ¢uvstva i duha koje pociva
prije svega na pluralnosti, heterogenosti i diskontinuitetu kao temeljnoj orijenta-
ciji,’ ako se to jos uopée Zeli drzati orijentacijom. Stoga neki zastupnici postmo-
derne priznaju jo§ samo ironi¢an govor o svemu kao jedinu prikladnu metodu za
ophodenje s istinom, kulturom i moralom (Umberto Eco). Jedino §to jo§ dosad
nije bilo postavljeno u pitanje jest covjek i njegova prava. Stoga se jo$ mnogi
opiru izjednac¢avanju postmoderne s proizvoljnoscu. No, Foucauld je, primjerice
u Francuskoj, tvrdio da su ¢ovjek i njegovo dostojanstvo iznasasée novovjekovlja
te ce nestati zajedno s nestankom te epohe.

Ako pitamo o razlozima pluralizacije ¢ija se teoretizacija i priznanje naziva
»pluralizam«, nalazimo prihvatljiv odgovor kod njematkog sociologa Ulricha
Becka. Prema njegovu misljenju razlogom je »individualizacija«’ koja je bila za-
poceta i dosljedno provodena u novovjekovlju; u svojoj dosljednosti ona je mora-
la voditi k radikalnoj pluralnosti. Dok su tradirana moralna ogranitenja ranije
drzala eksces individualiazacije u granicama zajednickog dobra, danas su samo
jos ograde kaznenoga prava i drzavnog ustava posljednje zapreke razvitku poje-
dinca. Tu dijagnozu potvrduje druga skupina njemackih istraZivaca oko sociloga
Helmuta Klagesa u Speyeru; oni su utvrdili nevjerojatan zamah individualizacije
u vremenu izmedu 1965. i 1975. godine. On naziva tu »mijenu vrednoti« prijela-
zom od »vrednotd duznosti i prihvacenosti« na »vrednote razvitka samoga se-
be«"”. Prije je vrijedilo ono §to je drustvo prihvacalo i sto je bilo nalozeno kao du-
znost, a sada vrijedi kao vrednota ono $to sluzi samoostvarenju i razvitku samoga
sebe. Tako danas vrednote duznosti vrijede gotovo samo u svakodnevici stru¢no-
ga posla, a u privatnom su se podru¢ju gotovo sasvim izgubile i svele se na ostat-
ke, sve vise prodiru u etos struke vrednote poput samoodgovornosti, samoostva-
renja i samoodredenja na radnome mjestu; jer danas su marljivi i to¢ni gotovo
iskljucivo strojevi i elektronske sprave. U ovoj mijeni vrijednosti na zapadu koja
je, uostalom, jace izrazena i bogatija sukobima u Njemackoj nego u drugim zem-
ljama, o¢ituje se prijelaz od drustva oskudice prema drustvu obilja i preobilja.
Postmoderna znac¢i, dakle, raznovrsnost zivotnih moguénosti na svim podruéji-
ma, pluralnost kao poZeljno stanje kulture i morala, odreknuc¢e od samovlasca

8  Herderkorrespondenz 40 (1986.), str. 519.
¢ U. BECK: Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne, Frankfurt am Main, 1986.

0 H. KLAGES: Wertorientierungen im Wandel. Riickblick, Gegenstandsanalyse, Prognose,
Frankfurt am Main, 1984.; ISTL: Wertedynamik, Osnabriick, 1988.
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normativnih ideja istine, [jepote i onoga 3to je moralno dobro. Vrijedno je pozor-
nosti i to da su zastupnici postmodernoga duha takoder pristalice multikultural-
nog drustva.

3. Raspad drustva u skupine

Na berlinskom Kongresu filozofa 1993. godine poljski je filozof Leszek Ko-
lakowski u svojem uvodnom govoru izrazio misljenje da ljudi imaju vecu potrebu
za sigurnoséu nego za slobodom."' S tim u skladu valja primijetiti da su samo ma-
lobrojni ljudi postali sretni zbog slobode koja im je otvorena u postmodernoj.
Najmanje njih postali su, po teZnjama k individualizaciji, slobodni i misaoni po-
jedinci koji se s dobrim razlozima iz obilja mogucnosti odlu¢uju za nesto odrede-
no. Postmoderna je, naime, proglasila razum neprijateljem, ona sve polaze na
osjecaj i dozivljaj te ismijava ¢udoredni, autonomni i misleci subjekt. Odatle va-
lja razumjeti da se pojedinci koji su optereceni pretjeranim zahtjevima poistovje-
c¢uju s kolektivima, s uskrslim nacijama (Balkan, zemlje bivieg Sovjetskog Save-
za, Baski, Iran, Korzi itd.), s regijama (Bavarska), s religijama i novim sektama,
ali i s fundamentalistickim oblicima starih religija, a na zapadu pogotovo s tera-
peutickim skupinama. Ljudi koji sli¢no razmisljaju i koji su posebno tankocutni
udruzuju se da bi mogli izdrzati izazove individualizacije i pluralnosti. Pa i SAD
nisu postale »melting pot«, nego se sve vise raspadaju na etnicke, socijalne i kul-
turalne skupine. Za Njemacku pak imamo na raspolaganju to¢na empirijska istra-
Zivanja posljednjih godina.

Vec¢ sredinim osamdesetih godina ustanovio je Klages u staroj Saveznoj Re-
publici Njemackoj ¢etiri skupine s obzirom na drzanje prema kulturalnim i mo-
ralnim vrijednostima. Njih 19,5 posto prozvao je »konvencionalistima koji vole
red« te ostaju vezani uz tradiciju, braneci stare vrednote duznosti i prihvacanja.
21,5 posto oznacava kao »nekonformne idealiste« koji povezuju osobni razvitak
sa zalaganjem za druge: medu njih se ubrajaju ponajprije pristalice novih drustve-
nih pokreta kao §to su ekologija, treci svijet, feminizam, pacifizam, npr. u stranci
zelenih. 31 posto jesu »rezignirani bez perspektive« koji ne predstavljaju ni stare
vrline ni nove angazmane, ve¢ prakticiraju osobni razvitak na najnizem stupnju
koristi i uzitka. Nakon preokreta, broj tih ljudi sigurno je porastao, osobito u isto-
¢noj Njemackoj. Ta skupina tvori tlo za nasilja, posebice medu djecom i mladi-
ma, i to takoder ona desnicarskog tipa o kojima se izvjestavalo. Klages navodi jos
27 posto »aktivnih realista« koji povezuju i one jos$ i danas potrebne vrednote du-
znosti i nove vrednote osobnoga razvitka. Od jacanja i porasta te skupine Klages
ocekuje bolju buduénost drustva. U najnovijim pak istrazivanjima otkriva pet

1" Usp. izvjestaj u Information Philosophie 21 (1993.), br. 5, str. 121 sl.
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skupina, tako da se brojevi ponesto mijenjaju, medu njima i skupina aktivnih re-
alista za koju su navedeni manji brojevi, a da se nisu postigle bitno nove spozna-
je."” U nase vrijeme neki sociolozi govore bez ustrutavanja opet o tome da bu-
ducnost ovisi o jednoj meralnoj eliti koja u najboljem slucaju tvori danas
¢etvrtinu stanovnistva.

U jednom ponesto drukéijem obliku vazni su noviji rezultati ekipe sociologa
iz Bamberga pod vodstvom Gerharda Schulzea.” Tu se ustanovljuje kako dana-
$nje drustvo nije odredeno znanoscu, racionalno$¢u, moralom 1 sli¢nim s obzirom
na stvarnost svagdasnjice, nego estetikom opazanja, dozivljavanja i cuvstva. Sto-
ga Schulze sadasnje drustvo naziva »drustvom dozivljavanja« (»Erlebnisgesell-
schaft«). Da on nije u zabludi, moze se razaznati iz posvuda nazo¢ne reklame za
konzum i slobodno vrijeme, $tovise i za zvanja. Naj¢esce se apelira na mogu-
¢nosti uzbudljivih i usrecujucih sjetilnih dozivljaja i ¢uvstava. Prema nacinu kako
Judi u svagdasnjici dozivljavaju stvarnost, razlikuju sociolozi pet okruzja (Mi-
lieu). Vise, naobrazeno okruzje konzervativnih predstavlja »okruzje na razini«
(»Niveaumilieu«); ¢estiti i prema duZnosti orijentirani malogradani, ali i radnici
tvore »okruzje sklada« (»Harmoniemilieu«), a integrirani i prema usponu orijen-
tirani gradani tvore »integracijsko okruzje« (»Integrationsmilieu«). Liberalno, al-
ternativno i hedonisticki orijentirani ljudi tvore »samoostvariteljsko okruzje«
(»Selbstverwirklichungsmilieu«), a manje naobrazeni pasivni ljudi nizih slojeva
wzabavlja¢ko okruzje« (»Unterhaltungsmilieu«). Nije tesko prepoznati u prvom
okruzju, i u posljednja dva, takoder Klagesove moralne skupine. Kritiziralo se,
doduse, pritom da iz te podjele po okruzjima ispadaju ljudi koji se zbog nesvoje-
voljne nezaposlenosti ili zbog nekih drugih okolnosti moraju tesko boriti za osi-
guranje vlastite egzistencije te su udaljeni od nekakve estetizacije svagdadnjice,
ali u nacelu ipak nije moguce zanijekati te pluralne skupine. Posebno je uznemi-
rujuca tvrdnja da medu tim okruZjima postoje granice koje onemogucuju medu-
sobno sporazumijevanje, kao §to su u feudalno vrijeme postojale goleme zapreke
izmedu staleza. Razorena je i raspala se zajednitka vrijednosna osnovica. Tako-
zvana »raspra o osnovnim vrijednostima« (»Grundwertedebatte«) otkrila je u
Njemactkoj ve¢ u osamdesetim godinama da moralni temelji liberalnoga drustva
koje drzava ne moze stvoriti, ne mogu vise nai¢i na op¢enito odobravanje. Samo
jo§ pojedina¢ne skupine jamée tu osnovicu nakon §to je revolucija 1968. godine

1 H. KLAGES i T. GENICKE: Spannungsfelder des Wertewandels. Von der spontanen
Entwicklung von Selbstentfaltungswerten zu deren Integration, u N. SEIBERT i H. SERVE
(ur.): Bildung und Erziehung an der Schwelle zum dritten Jahrtausend. Multidisziplindre
Aspekte, Analysen, Positionen, Perspektiven, Miinchen, 1994., osobito str. 682-685.

'3 G. SCHULZE: Die Erlebnisgesellschafi. Kultursoziologie der Gegenwart, Frankfurt am Main
—New York, 1993., osobito str, 277-333 i 364 sl.
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pozvala na razaranje svih tabua i na uskracivanje posluha i demokratskoj drZavi.
Internacionalno vrlo cijenjen sociolog Niklas Luhmann drzi da se drustveni sub-
sustavi koji se posve razlikuju i djeluju prema vlastitim zakonitostima ne mogu
vise drzati zajedno pomocu zajednickog morala, niti se mogu integrirati."

Ocito je da u tom stanju pastoralni i moralni apeli upuceni osobnom cudore-
du ne mogu rijesiti kolektivne drustvene probleme, koliko god to crkveni autori-
teti pokusavali. Oni ostaju u privatnoj sferi pojedinca ili, u najboljem slucaju, sta-
biliziraju okruzje u kojem Zivi onaj kojemu su apeli upuceni. Osobna ¢udoredna
dobrota je nuzdan, ali danas ne i dostatan, uvjet za poboljsanje moralnoga stanja
drustva. Moralnost uvijek ima dva oblika: subjektivni — koji se ti¢e ¢udorednog
drZanja $to je Kant nazvao »dobra volja« a mi djelovanje u skladu sa savjescu; tu
je 1 objektivna strana onoga §to je moralno ispravno. Ponajprije, to se ne dostize
moraliziranjem nego promisljanjem koje je u odnosu sa zbiljnodcu. Za to je po-
treban javni diskurs i jo$ viSe institucionalno osiguranje, tj. okvirni uvjeti koji na-
graduju moralno, a nemoralno na neki na¢in kaznjavaju kao ono $to se ne isplati.
Medutim, takve institucionalizacije danas se prije razgraduju, nego izgraduju.

4. Krivi i pravi odgovori na pluralizam

S visokom mjerom slobode i mogucnosti izbora paradoksno raste nezado-
voljstvo ljudi, jer su oni, kako je receno, po svoj prilici potrebniji sigurnosti nego
slobode. Vec prije nekoliko desetljeca Arnold Gehlen je prorokovao dolazak ka-
osa ako se institucije budu raspale, a nove ne budu uhvatile tijek promjena.” U
institucije se ubrajaju ¢udoredni obicaji, obredi, konvencije, moral, oblici zaje-
dnistva itd. Ako to izgubi svoju obvezatnu vrijednost, prosjecan je covjek izlozen
prekomjernom zahtjevu kad se treba orijentirati i samostalno odluc¢ivati. Tako se
vec¢ina baca u dozivljaje i aktivnosti koje obecavaju korist i uzitak. Mnogi, makar
je to manjina, traZe nesto $to bi trebalo donijeti uporiste, srecu, smisao i spas. Po-
znati novinar i povjesnicar Joachim Fest nedavno je kazao da je danasnja liberal-
na demokracua jedan »pokus protlv sv1h vjerojatnosti« jer joj u stvarnoj ljudskoj
naravi vrlo malo toga izlazi u susret.'® Liberalna demokracija zahtjeva odgodu za-
dovoljenja potreba, zatomljivanje poriva, racionalnost, podnosenje ili ¢ak privile-
giranje manjina itd., a ne moze dati za to neko dublje utemeljenje i motivaciju.
Ljudska teznja za smislom i srecom ne moze se ispuniti, a pogotovo se ne moze
zadovoljiti teZnja za onim posljednjim, sasvim drugim, za transcendencijom. Ra-
nije moderne utopije to su, tako se ¢inilo, barem jos obecavale. No, upravo nakon

14 N. LUHMANN: Puradigm lost, Uber die ethische Reflexion der Moral, Frankfurt am Main,
1990., str. 23 i 25.

5 Usp. A. GEHLEN: dnthropologische Forschung, Reinbeck, 1961, str. 69 sl,
16 Offene Gesellschaft mit offenen Flanken, u: Frankfirter Allgemeine Zeitung, br. 245, od 21. 10. 1992.
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sloma tih utopija, pogotovo marksizma i lenjinizma, te usred opadanja kricanske re-
ligije mnogi opet traZe orijentaciju, osjecaj vlastite vrijednosti, sigurnost, buducnost.
Tu se nudi na izgled ve¢ prevladana i diskreditirana ideja nacije, $to je sa-
svim neoc¢ekivano za zapadne intelektualce. Komunizam je tu pojavu samo potis-
kivao, ali ne i prevladao. Na zapadu se ona ¢inila nadZivjelom po zastradujucem
primjeru Njemacke nakon 1871. i pogotovo 1933. godine, ali i po napredujucem
ujedinjavanju Europe, po uzormom djelovanju SAD kao nenacionalne drzave te
po migracijama diljem svijeta. Do pred kratko vrijeme bile su vizije budu¢nosti u
intelektualaca europska savezna drzava i svjetska uprava. Medutim, ne oZivljava
nacionalna svijest samo u isto¢noj Europi nego se i na zapadu u postoje¢im drza-
vama s nacionalnom vecinom sve vise javljaju za rije¢ etnitke manjine te zahtije-
vaju svoje pravo na samoodredenje. Ta ideja djeluje od vremena predsjednika
Wilsona kao eksploziv. Cas se u to ime zahtijeva kulturalna i upravna autonomi-
ja, ¢as odijeljenje i stvaranje samostalne nacionalne drzave, a ¢as se Zeli spajanje
preko postojecih drzavnih granica na temelju zajednicke etnicke pripadnosti. Ako
je uopée vrijedio, onda je kod naprednih i naobrazenih ljudi na zapadu vrijedio
pojam nacije $to ga je 1882. formulirao u Parizu Ernest Renan: nacija je duhovno
i voljno nacelo, svagdasnji plebiscit za odredenu bastinu unutar ustanove drzave,
ali ne i rasa, jezik, religija, etni¢ko podrijetlo. Ali, u njemackoj i slavenskoj tradi-
ciji bit nacije shvacala se vide u jedinstvu jezika, kulture, etnicke pripadnosti i
drzave. Za razliku od trijeznog anglosaksonskog i francuskog nazora, koji se sada
u Njemackoj naziva »ustavnim patriotizmom« (»Verfassungspatriotismus«), ima
ova njemacka i slavenska verzija nacije, po svemu sudeci, upravo sakralan i ide-
ologijski karakter te je mnogim narodima sve do danas davala ispunjenje smisla
sve do herojske smrti za domovinu. Ta ideja ponovno oZivljava, na srecu ne i u
Njemaéko_p gdje vecina bas i nije bila posebno odusevljena ujedinjenjem nego se
u ono vnjeme vide radovala ponovnom postizanju slobode za isto¢ne Nijemce.
Kad bi taj pojam nacije bio povezan s pravom na samoodredenje, Europa se ni-
kad ne bi smirila, jer gotovo ni u jednoj drzavi nema jedinstvenih nacija, pa se ni-
kad ne bi dokraj¢ila borba oko novih granica. Ljudska potreba za smislom nasla
bi, doduse, kao u XIX. stoljecu, u borbi za vlastitu nacionalnu drzavu svoje privi-
dno ali varljivo ispunjenje, no time bi se zaobi3ao problem postmodernoga pluralizma.

Drugi odgovor na postmoderno postavijanje pitanja jest religijski fundamen-
talizam koji se po¢etkom stoljeca uspostavio u ameri¢kim protestantskim crkva-
ma, a zatim oslabio, da bi danas iznova poceo Zivjeti na rubovima svih kricanskih
crkava. U katoli¢kom prostoru rasirenija je oznaka »tradicionalizame ili »integrali-
zam«. Izvorno je fundamentalizam slovu vjeran, moralno rigorozan i udaran pro-
tupokret crkvenih krugova protiv moderne i moderne teologije, posebno egzege-
ze; no, danas je to, i u Crkvi i u teologiji, prije neka vrsta bijega u navodno
nezabludivo sigurnu istinu i moral od zahtjeva sto ih postavlja pluralnost. Smjer
napada ne cilja samo na unutranjost crkava da bi se tamo ponovno uspostavilo
jedinstvo, nego i na drustvo i politiku, da bi se na borben na¢in probili jedino va-
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#e¢i nazori. No, fundamentalisticki oblici misljenja i djelovanja mogu se, bez po-
zivanja na kricansku vjeru, takoder na¢i kod pacifista, onih koji se zauzimaju za
zadtitu okolisa, feministkinja i drugih skupina. Najizrazenija borba protiv liberal-
ne pluralnosti kulture i morala vodi se od fundamentalista medu muslimanima,
hindusima i zidovima, pri ¢emu se ne ustruc¢avaju ni od terora. I ovdje se ¢ini da
fundamentalisticka vjera sve do samopredanja zadovoljava ljudsku potrebu za
smislom i orijentacijom, upravo ono §to liberalno drustvo ne daje. '

Otvoreno je pitanje jesu li se marksizam i socijalizam za vazda oprostili od
povijesti ili im moze pasti u dio ukrsnuce i obnova.

Jedva da postoje uvjerljivi odgovori na postmodernu situaciju. »Nova evan-
gelizacija Europe« je nuzna u smislu novih putova u promijenjenoj situaciji, kako
bi se dalje prenijele stare i jo§ uvijek vazece istine i vrednote, ali niposto nema re-
alisti¢nih izgleda za ponovnu uspostavu nekog krs¢anskog zapada. Sigurno je sa-
mo jedno: ne ide bez otvorenog, objektivnog i realistitnog shvacanja liberalnog,
individualistickog 1 pluralistickog drustva. Crkva se u XIX. stolje¢u zatvorila
pred modernom te se ogradila mdom jednoobrazno uredene tvrdave i tako pro-
pustila prikljucak na novo vrljeme 7 Tek j je Drugi vatikanski sabor naknadno po-
kusao s prikljuckom, prekasno, i nije uspio nadoknaditi gubitke. Protestanti su
isli, reklo bi se, obrnutim putem te su se suvise i cesto bez razlikovanja prilago-
davali duhu vremena. Kao 3to bi u ono vrijeme bilo pravo, tako i danas moze biti
samo pravo da se postavimo otvoreno prema drustvenoj zbiljnosti, shvatimo mo-
gucnosti, spoznamo opasnosti i uklonimo krivo i lose.

Odredena pomo¢ mogla bi biti u novom pokretu americkog komunitarizma
(»Communitarians«). Sociolozi, politolozi i filozofi su oni koji reagiraju na ras-
padanje »civilne religije« (»civil religion«) kao moralne osnovice SAD. Oni kriti-
ziraju liberalno shvac¢anje drustva i drzave prema kojemu je moral privatna stvar
pojedinca, a javne ustanove ne smiju promicati nikakav odreden moral. Komuni-
taristi zahtijevaju drustveni etos na svim stupnjevima drustva, u »zajednicama«
(»communities«). Identitet pojedinca posreduje se pripadnoscu zajednici, odno-
sno raznim drustvenim oblicima, od roditeljske kuce do nacije. Tome pripada ta-
koder odreden etos ¢ije vrline trebaju biti odgojem posredovane onima koji
odrastaju. Vrednote trebaju biti dozZivljene i iskusane, prakticirane i uvjezbane u
zajednicama. Samo se po sebi razumije da one kasnije mogu biti ispravljene,
upotpunjene ili takoder zamijenjene, ali bez kontinuiteta i tradicije zajednice nes-
taju, a pojedinac ostaje bez orijentacije. Za nas u Europi to bi znaéilo da se nado-

7 Usp. H. U. von BALTHASAR: Schieifung der Bastionen. Von der Kriche in dieser Zeit,
Einsiedeln, 1952., str. 33-53.

8 Usp. o tome W, KLUXEN: Erhik d{Efkm‘. Freiburg/Miinchen, .I974.; D. KLUXEN-PYTA:
Nation und Ethos, Freiburg/Minchen, 1991., str. 95 sl.; i 134 s
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vezemo na norme i vrednote tradirane u mnogovrsnim nacionalnim i regionalnim
kulturama, da ih lakoumno ne ignoriramo niti ukidamo, da ih razvijamo u smjeru
sadasnjih i buducih ciljeva univerzalnog ¢ovjecanstva. Ako sada promislimo o
izlozenim socioloskim podacima o frakcioniranom drudtvu, zna¢i da moramo
njegovati, tradirati i uvjeZzbavati krsc¢anske skupine kao i1 posebnosti pojedine
etnicke i kulturalne pripadnosti, ali da se ne smijemo zatvarati u nacionalna i
konfesionalna geta i pobijati druge, kako je to bilo u XIX. i jos u ovom stoljecu.
Smijemo se takoder potruditi da drustvene institucije zastite one bitne vrednote iz
kojih smo dosad zivjeli, ali necemo postici objedinjeno krscansko i ¢udoredno
drustvo; to je cijena slobode i dostojanstva ¢ovjeka. Uzak je puteljak izmedu ocu-
vanja nase posebne krsc¢anske i regionalne kulture i morala te otvorenog univer-
zalnog, ali zbunjujuce raznovrsnog drustva. Mi ne smijemo birati izmedu univer-
zalnih i partikularnih kulturalnih i moralnih vrijednosti; jedno i drugo moramo
htjeti i ¢initi."” Sve ispitajte, a zadrZite to je dobro, veli apostol Pavao.

Preveo Stjepan Kusar

Zusammenfassung

In seinem Aufsatz »Die kulturelle und moralische Lage der westlichen Gesellschaft
nach der Wende« konstatiert Autor Untergang des sozialistischen Systems und schnelle
Beurteilung des westlichen Liberalismus und der Demokratie als besserer gesellschafili-
chen und politischen Systeme. Es zeigt sich aber, dass auch ihre Fundamente
zerbrickeln, so dass sehr betonte Formen des Individualismus und Pluralismus (Postmo-
derne) um sich greifen. In den bisherigen sozialistischen Ldndern entstehen Formen des
Friihkapitalismus, es wird aber auch die konsumistische Lebenshaltung entwickelt, ohne
die geniigende soziale Gerechtigkeit abzusichern. Es erwachen wieder nationale, re-
ligiose und kulturelle Traditionen, die sich bewusst als partikuldre, besondere, andersar-
tige der allgemeinen Weltzivilisation widersetzen und eine eigenstindige Moral vetreten.
Man spricht sogar von einem maéglichen Zusammenprall unterschiedlicher Weltkulturen
(Huntington). Der Gegensatz Postmoderne — Moderne zeigt zunehmende Fraktionierung

19 Usp. H. J. TURK: Zwischen Universalismus und Partikularismus. Ethische, kulturelle und
politische Konvergenzen, u Die Neue Ordnung, 47 (1993.), br. 6, str. 450-461; ISTI: Zwischen
Universalismus und Partikularismus. Zur politischen Ethik des Kommunitarismus, u Stimnien
der Zeit, 119 (1994.), br. 8, str. 537-545 — O cijeloj ovdje obradivanoj problematici usp. A.
HONNETH: Desintegration. Bruchstiicke einer soziologischen Zeitdiagnose, Frankfurt am
Main, 1994.; Z. BREZINSKI: Macht und Moral. Neue Werte fiir die Weltpolitik, Hamburg,
1994:; J. kard. RATZINGER: Wahrheit, Werte, Macht. Priifsteine der pluralistischen
Gesellschafi, Freiburg-Basel-Wien, 1993,
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der Gesellschaft und Relativierung der Moralitdt bis zur Beliebighkeit. Es zeigt sich den-
noch ein Bediirfnis nach einem gesellschaftlichen Ethos, es gelingt aber kaum die Verbin-
dung der subjektiven und objektiven Momente der Moralitiit herzustellen. Ausserdem
fehlt es an den Rahmenbedingungen, die das Moralische belohnen und das Unmoralische
als nicht lohnend gewissermassen bestrafen. Die Nationalismen und religiose Funda-
mentalismen sind kein Ausweg; auch die »Neuevangelisierung« scheint keine plausible
Antwort zu sein, jedenfalls nicht fiir die Mehrzahl der Leute. Ansitze eines moglichen
Ausgangs aus der Kreise sieht Autor im Bemiihen der kommunitaristischen Kreise, ein
gesellschaftliches Ethos aufzubauen, in dem die bisherigen Grundwerte unserer Kultur
bewahrt und tradiert werden, allerdings unter Beachtung der gegenwdirtigen und
zukiinftigen Ziele der universalen Menschheit. Das ergibt keine christliche und sittliche
Geselischaft, das ist der Preis der Freiheit und der Wiirde des Menschen unter heutigen
Lebensbedingungen.

Schliisselworte: Liberalismus, Postmoderne, Individualismus, Pluralismus, Kommunita-
rismus.
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