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Autor navodi argumente protiv tretiranja rata u Hrvatskoj i Bosni
i Hercegovini kao vjerskog rata. Buduéi da su religije nuzno
povijesno posredovane, postoji moguénost manjeg ili veéeg
odstupanja od izvornih religijskih nacela. Ovaj se raskorak, pak,
uvelike duguje povijesnim (ne)prilikama, koje — ovisno o stupnju
otpornosti ove ili one vjerske zajednice — podlijezu iskuSenju
vlastite posvemasnje degradacije. Katolici imaju najvise obliko-
vanu intelektualnu formaciju teista. Religija pravoslavnih vige je
obitajna Einjenica a manje spiritualni stav i spekulativni odnos,
dok su u islamskoj religiji svjetovnost i duhovnost — vi$e nego
kod drugih — pomijeSani. Premda interpretativni okvir ljestvice
vrednota spomenutih konfesionalnih zajednica zahtijeva dopun-
ska istraZivanja, ipak se autor odlugio da svoje sociologijske
nalaze objasni u ozragju triju deterministickin parametara: (a)
svijest 0 medukonfesionalnim konfliktima u daljnjoj i posebno u
blizoj proslosti; (b) percepcija o konfesionalnom podrijetiu
preobracenika (muslimana) i (c) stupanj srodnosti u jeziku, obita-
jima, folkloru, usmenoj predaiji i knjiZzevnosti. Ljestvica vrednota
katolikai muslimana svoju srodnostiidenti¢nost duguje ponajprije
povijesnoj situaciji jednako kao i udaljenosti od pravoslavija.
Uotljivo je da muslimani i katolici imaju tri vrednote identidne i po
mjestu to ga zauzimaju na ljestvici. Specifian poloZaj muslimana
kroz povijest i u aktualnoj situaciji donio je bitnu razliku kad je rije&
0 prvoj vrednoti. Pravoslavni, pak, kao prvu vrijednost imaju
kategoriju koja se uopée ne pojavljuje kod katolika i muslimana.

1. SMISAO ANGAZIRANOSTI

Kada se ¢ovjeku dogodi (politi¢ka) nevolja — pogotovu nezasluzena — tada on
(u ovisnosti od njenoga opsega i intenziteta) dode u (ne)priliku procjenjivati
mnogo toga — od socijalnog poretka do vaZzeéih znanstvenih paradigmi. U
uvjetima povijesno realnoegzistirajuéeg drustvenog sklopa on tada, u zgus-
nutom obliku, poCinje razlikovati sluzbenu (vidljivu) i alternativnu (prikrivenu)
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javnost. Za ovu prvu bitna je odrednica da posjednici politicke moci ne samo da
je koriste nego je i stvaraju. Njezini tvorci i zastitnici trude se da naviknu ljude na
umijetno reguliran drustveni Zivot kojega je tijek "prirodno" determiniran. Kad ih
se optuZuje neumitnim &injenicama, oni iznova zahtijevaju ispriku zbog svoje
uginkovitosti unatoé njezinu predznaku. U tako strukturiranoj javnosti slobodno
kolaju i umnaZaju se predrasude koje se sve viSe poopcavaju. Intriga i kleveta
u takvome drudtvu postaju neka vrsta javne stvari od ¢ije se ugroZenosti
nemoguée braniti. Iz psihoanalize znamo da je super-ego nuzan za osobni i
drustveni razvoj, ali pod uvjetom da je strukturiran na nacelima koja osiguravaju
prostor za rast liénosti i uzlet drustva. SluZbenost ove javnosti oglasava se i
putem tradicionalno obojenih politickih vjerovanja koja nose paternalisticki Zig.
Pro$irujuéi se na druge sfere, ona se na psiholoskome planu transponiraju u
razli¢ite oblike autoriteta. Postaju¢i konzervativnom, vlast i ideologija dobrano
koriste politiéku tradiciju i mentalni sklop za uspostavljanje autoritarnosti koja se
nezaustavljivo $iri na globalno drustvo. Adorno je pokazao da konzervativni stav
u politici biva prisno vezan uz odredeni tip psihicke strukture, sustav tradicio-
nalnih vrijednosti, moralnu i psihi¢ku nesigurnost i, kao krunu svemu, tiranski
konformizam. To je zato $to autoritarna liénost proishodi iz represivne civilizacije
i traZi azil u jakom polititkom poretku, ne slutec¢i da se — poisto- viecujuci se s
njime — podaje manipulaciji i brani svoju nesigurnost. Javnost pokusava dozira-
njem poluistina prikriti vlastiti privid. Uklanjanjem uvjeta bilo kojeg oblika kritickog
dijaloga svaka autoritarna politika uzaludno nastoji sacuvati legitimnost prikazu-
juéi svoje ponasanje kao zastitu "javnog interesa" i trudeci se da diskretno zatrpa
izvore "uznemirivanja javnosti'. U takvoj klimi gradanin se odgaja da bude $to
licemjerniji, lukaviji i neautentiéniji. Autoritarni sustav prizvodi autoritarne li¢nosti
i vice versa — autoritarne li¢nosti zahtijevaju autoritarni sustav. Na duhovnom
se planu takvo drustvo zasniva na hijerarhijskom poimaniju istine: ona se ne trazi,
nego se obznanjuje ili Eak namece.

Povijest uopée, a polititka posebno, obilno potvrduje misao da je u pocetku
svakog velikog socijalnog prevrata mnogo toga moguce i poZeljno kao inovacija,
i na podrudju ideja, i na ostalim podrugjima drutva. Kako pokret postaje
organizacija, pogotovu kad se on na ovu potonju reducira, onda se mogu¢nosti
suzavaju. Ono $to je bilo moguce, primjerice, u domeni ideja (polemike,
razgovori, kritike, duhovite opaske), ono $to je u pocetku poticano, sada se
postupno eliminira kao riskantna duhovna igra. Ukratko, duhovnog Covjeka sve
vi$e potiskuje Govjek organizacije, a to opet razgara borbu oko moc¢i i za mo¢.
Tu je vrelo mnogih isku$enja misaonog angaziranja koje ustrajno nastoji biti
jednako odgovorno i bespostedno.

Uostalom, alternativna javnost kao da je ustanovljena na principu sadrzanom u
Millovu iskazu: ako jedan Govjek nema pravo zacepiti usta Covjecanstvu, ni cijelo
dovjedanstvo ne moze to udiniti — njemu.’ Javnosti nema bez slobode kritike.
Samo tako ona postaje supstancija same demokracije. Tako ustanovljena

1
John Stuart Mill, O slobodi, u: [zabrani politiéki spisi, sv. |., Informator, Zagreb, 1988. str. 122. i dalje.
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javnost nalazi da je njezin najbitniji ideal dovjek koji u njoj istupa kao javna osoba
a da nije u zavadi sa samim sobom. Izdajuéi, pak, sebe, Govjek je spreman da
postupno izdaje sve drugo. Autoritarna liénost, pak, po definiciji sebe izdaje:
ona ne zivi sebe, ne Zivi svoj nego neki tudi Zivot; u nju se useljava netko drugi
i, tako Cesto, svatko drugi. Svijest o gubitku vlastita identiteta prije ili kasnije
izranja na povrSinu. Nasuprot ovoj, autoritativna osoba, &esto izrasla na tkivu
alternativne kulture, ona je koja iznova iskazuje vlastite kvalitete autentiénosti i
stvaralastva. U tom ozracju nedostatak ovih kvaliteta autoritarna li¢nost &esto
pokusava prikriti intelektualnom formalizacijom, prijetnjom i polititkom moéi.

Spoznaja da je Covjekova egzistencija bitno koegzistencija — suZivot s drugim,
koji je mogu¢ samo na nacin sporazumijevanja, dakle na nagin komuniciranja
kao prve metodiCke pretpostavke zajednice — otvara nova izvorita elana
temeljite socijalne promjene. Zato ljudi i postaju sve manje odbojni spram novih
ideja, jer one rastaCu neizvjesnost, kultiviraju'mastu i bodre klonuli duh. Svaka
uloga Covjeka nosi moguénost realiziranja viSe vrijednosti. Tu je izvoriste
selektivne prilagodbe: ne mogavsi realizirati jednu vrednotu, &ovjek pribjegava
realiziranju druge. U tom socijalnom i misaonom kontekstu postaje odlu&an
pluralizam perspektiva, Cime se podupire stav da je Eovjek tvorac viastita svijeta.
Zato proplamsaji optimizma skidaju sa sebe koru prividnosti: kada se povijesno
iscrpi jedna, onda preostaje moguénost da se pokus$a realizirati druga ljestvica
vrijednosti. Pa kada politika kao elementarna nepogoda, kao fatum, pogada
pojedinca, onda znanost ne mozZe biti iscrpliena samo u analiti¢ékom diskursu i
osvjetljavanju onog $to se zbilo, nego se treba — kao $to je napisao Bismarck
— "pobrinuti da se to vie ne ponovi'. Samo izmedu nade i sjeéanja mozZe se
pronaci vrelo radosti svakom ¢ovjeku kojega je pogodila povijesna nepravda.
Jesmo li mi — suoceni s temom $to nas zaokuplja — sudeljeni s problemom ili
pak s misterijjem? Ako za problem veZemo nesto $to nam zatvara put, §to nam
je pred-metnuto, a za misterij ne$to u Semu se veé u polazi$tu nalazimo
zatvoreni, nesto u ¢emu i8¢ezava znacenije razlikovanja onoga u meni i onoga
preda mnom, onda je ovdje na djelu ovo potonje. Zato mislim da je situacija sto
nam je priredena izvan nase volje, za misleée ljude ne samo izazovna nego i
obvezujuca sa stajali$ta angaZiranosti. Kada bismo odustali od angaZiranosti,
pristali bismo na pasivno sudjelovanje u uspostavijanju onog $to povijesni
realitet nosi. Uostalom, prava mjera angaziranostii neangaziranosti uvijek je bila
temeljni problem kod svakog djelovanja, a javljala se u dramati¢nom obliku u
izrazavanju poziva svakog intelektualca. Rijetki su oni koji nalaze svoju
ravnotezu, koja, dakako, nije optere¢ena prisutno$éu umjetne simetrije. No
Covjek nikako nije ukupnost svojih angaZiranja. U tom bi sluéaju bio rob (*hereza
akcije), posebno u svijetu u kojem kolektivna mreza postaje sve tieSnjom a
interakcija izmedu pojedinaca i grupa sve uZom. Akcija i kontemplacija
komplementarni su €initelji ljudskog Zivota, a nikako ne suprotnosti ligene
sukladnog odnosa.

Razmisljaju¢i o korijenima svega ovoga $to nas je zadesilo, sklon sam
interpretaciji koja uvaZava nasljjedeno socijalno-duhovno stanje kao bitnu
determinantu ovih drasti¢nih dogadaja. Povijest nas u najmanju ruku pougava
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da promijena politickog ustroja nije nikakvo jamstvo nego tek uvjet radikalnijih
socijalnih pomaka.

2. SVODI LI SE SUKOB U BOSNI |
HERCEGOVINI NA VJERSKI RAT?

Kolikogod to djelovalo kao "otklanjanje" pitanja, odnosno izbjegavanje
odgovora, precizno se moZe odgovoriti: i ne, i da! Evo o ¢emu se radi.

MoZe se kategoricki rei ne iz jednostavnog razloga sto je ovdje rije¢ o dviema
religijama (kr§¢anskoj i islamskoj) i trima vjerama (katoliCkoj, pravoslavnoj i
islamskoj); sociologijski preciznije: rije€¢ je o trima crkvama, tj. vjerskim
institucijama, odnosno vjerskim zajednicama. Gleda li se izvanjski, u sukobu bi
bile jedna te ista religija, odnosno njezini pripadnici (dviju crkava) od kojih se
jednoj (katolickoj) "prikljucuje” posve druga religija (islamska). Da je rije¢ o
izvorno vjerskom ratu, polarizacija bi bila mnogo "&istija". Uostalom, da je
sintagma "vjerski rat" u ovom sluéaju contradictio in adiecto dovoljno upucuje
spoznaja da spomenute religije — unato¢ svim razlikama — imaju zajedni¢ku
moralnu okosnicu koja usrdno ustrajava na dostojanstvu ljudske osobe, slobodi,
ravnopravnom tretmanu ¢ovjeka kao ¢ovjeka, bez obzira o kojem je religijskom
podrijetlu rije€¢. Buduéi da su religijle nuzno povijesno posredovane (preko
crkava, odnosno vjerskih zajednica), postoji moguénost (o kojoj smo se i sami
osvjedoCili) manjeg ili veéeg odstupanja od izvornih religijskih nacela. Ovaj se
raskorak, pak, uvelike duguje povijesnim (ne)prilikama, koje — ovisno o stupnju
otpornosti ove ili one vjerske zajednice — podlijezu iskuSenju vlastite posve-
masnje degradacije. Prislonimo li ovu pretpostavku uz deklarirane programe
svih triju crkava, odnosno vjerskih zajednica, neéemo nadi niti jedan element koji
upucuije ili pak obvezuje na iznevjeravanje prvotnih (religijskih) naéela. Drugim
rije¢ima, ekstremno se ponasanje veze iskljucivo za ovog ili onog pripadnika
vjerske zajednice, a niposto ne za bilo koju vjersku zajednicu kao cjelinu. Dakle,
ni motiv niti poticaj za ovaj rat nije do$ao od religija, odnosno vjer4, a jo§ manje
ih se moZe optuZiti za sdmo njegovo izvodenie.

Nema niceg proturje¢nog u tome kada primje¢ujem da se uvjetno moze redi i
da. Zasto? Kob ovog rata izrasla je na posve drugim pretpostavkama, ona ima
druga izvorista, ali se moze — $to je tako ¢esto ¢injeno — obuéi u religijsko ruho
trudeéi se na taj nacin prikriti svoje stvarne motive. Jednostavno re¢eno: iako
nije vjerski, ovaj rat povrSnom promatratu moze izgledati kao da jest vjerski. Na
tome rade ne samo politicki mocnici nego — $to izaziva zaprepastenost — i dio
hijerarhije vjerskih zajednica, posebno unutar Srpske pravosiavne crkve. To su
oni prividno bogobojazni ljudi $to svojim stavom, ponasanjem i postupcima
nude premise "gospodarima rata" kako biim pribavili prijiemciv izgovor i "razlog"
ovog iznudenog sukoba. Vidljivo je da su u ovom ratu u ¢udovignim razmjerima
unisteni i zatirani sakralni objekti. Znakovito je medutim da su, primjerice,
svugdje gdje je hrvatsko pucanstvo veéinsko, unisteni svi ili gotovo svi objekti
Katolicke crkve; jednako je tako znakovito da su, u pravilu, ovi objekti postedeni
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u svim sredinama gdje su Hrvati manjinska etnicka grupa, pod uvjetom da Zive
izmijedano s veéinskim muslimanskim puéanstvom. Nedvojbeno je da je ova
selektivnost u funkciji sijanja nepovjerenja izmedu Hrvata i Muslimana kako bi
se ovim potonjima vidljivo stavilo do znanja da "krst" nije u ratu s "krizom" nego
s "polumjesecom’. Time se sugerira neutemeljena predodZba o vjerskom ratu,
koja opet nailazi na plodno tlo zbog o€igledne €injenice da napada¢ nema
nikakvog, pa ni taktickog, razloga da odustane od nemilosrdnog zatiranja svih
tragova orijentalno-islamske kulture: dzamija, groblja, spomenik4 kulture...

No nemoguce je valjano osporiti tezu da ovaj rat nije vjerski a da se istodobno
ne pokusa barem naznaditi odgovor na pitanje $to ga je bitno uzrokovalo. KaZe
se samo dio istine kad se skre€e pozornost na mnostvo nagomilanih proturjec¢ja
iz kojih je emanirala sveukupna ekonomska, politicka, kulturna i, nadasve,
moralna kriza drustva.

Njezin je zajedniCki imenitelj, nedvojbeno, odsutnost demokracije. Uza sve
tegobe, ne bi se ratu pribjeglo kao sredstvu "rieSavanja" svekolike konfuzije na
ovim socijalnim prostorima da se njemu nije priklju¢io kao motiv, cilj i sredstvo
upravo fatalno nacelo koje glasi: Svi pripadnici jedne nacije u jednu drzavu! Nije
ni potrebno nagadati do ¢ega to dovodi — svakodnevno isku$avamo straviéne
posliedice realiziranja takve politicke usmjerenosti. Otuda se &initelj koji je
neskriveno istaknuo takvo nacelo u prvi plan javija kao bitni uzroénik ratne
kataklizme. Sastavnice su ovog €initelja, po mojemu uvidu, gledano kroz prizmu
hijerarhije uzro€nosti: 1. Srpska akademija nauka i umetnosti, 2. General$tab
JNA, 3. Slobodan MiloSevi¢ kao poosobljenje sluzbene politike i 4. Srpska
pravoslavna crkva. Ideologijsko je utemeljenje zaogrnuto plastem autoriteta
znanosti pruZila upravo spomenuta Akademija; GeneralStab JNA kreirao je
strategijsku i taktiCku viziju stvaranja Velike Srbije pod maskom oduvanja
tadasnje Jugoslavije; svojim mentalnim dispozicijama i prepoznatljivim
karakteroloskim profilom, Slobodan MiloSevi¢ je sve to politicki operacionalizirao
i u pocetku bio instrument provodenja ove zamisli, da bi ubrzo i Akademiju i
Generalstab instrumentalizirao ostavljajuéi neizbrisiv trag na fizionomiji i tijeku
sumornih dogadaja; Srpska je pravoslavna crkva u pocetku davala samo
diskretnu potporu, da bi kasnije blagoslivijala, preko mnogih svojih episkopa,
svaki korak aktualne srpske politike.

Pod |5retpostavkom da su ciljevi ovoga rata povijesno utemeljeni (a nisu!), da
su oni 8to ga zagovaraju humano motivirani (a nisu!) — &ak i pod tim
pretpostavkama — on je ljudski neodrZiv (neshvatljiv!) zato §to se njegovo
realiziranje ne moZe posredovati drukéije nego metodom (pri)sile, tj. nasilja.
Drugim rije€ima, nisu u pitanju nikakvi religijski odnosno vjerski motivi, veé se
radi o profanim, politiCkim interesima koji se u osnovi svode na: rat za teritorije
koji — i kad nisu — moraju postati etni¢ki homogeni i biti oslonac za stvaranje
Ciste nacionalne drZave! Svi — stvarni ili fiktivni — problemi pripadnika drugih
nacija u drzavama ex-Jugoslavije (s Ustavom iz 1974, ve¢ tada realno priznatim
i postojecim, makar i s ograni¢enim suverenitetom; hegemonistima je i u takvoj
formi suverenitet republika smetao, stoga su ga htjeli pod svaku cijenu ukloniti,
makar i ratom, ruseci time drZavu a istovremeno za to optuZujuéi one koje su
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krenuli vojno unistiti, a ne tek vojno pokoriti) ne mogu se ucinkovito rijesiti na
civiliziran nadin i uz pomoé¢ medunarodne zajednice (dijalog, dogovor,
argumenti) — takvo uvjerenje i usmjerenje izravan je poziv na primjenu sile
pomodu koje treba uspostaviti pravdu za "svoje". Svatko tko je imalo razborit
mogao je naslutiti, ako ne i egzaktno predvidjeti, tragicnu bilancu takve politike:
svi su u njoj gubitnici! Njezine gorke plodove svi osjecaju — netko izravno, a
netko posredno — ili e ve¢ sutra osjetiti. Jer, ona je liSena mogucnosti
otjelovljenja bez primjene biolo$kog istrebljenja (genocida — "etnickog
giséenja") ili, u blazoj varijanti, preZivljavanja pod uvjetom masovnih migracija
-takozvanog "humanog preseljavanja". Moze li se bilo ¢ime opravdati nasilno
odvajanje bilo kojeg Covjeka, a kamoli Citavih socijalnih grupa, iz njegova
zaviaja, moze li se bilo éime opravdati njegovo napustanje svega onoga $to su

Odredivanjem ovoga rata kao vjerskog prikriva se agresija i — $to je posebno
vazno — agresor. Rat se pak svodi na unutrasnji konflikt i time se ponistava
legitimitet moguce akcije medunarodne zajednice. To je, nedvojbeno, sukladno
interesu onog tko je rat poteo, kako bi ga bez 'mijeSanja" i "podrske"
medunarodnih politickih, vojnih i moralnih ¢initelja po vlastitoj zamisli okon¢ao.
Znano je, dakako, da je eventualni nepovoljan polozaj etni¢kih zajednica u
drugim drzavama moguée na mnostvo nacina ucinkovito rjeSavati mirnim
putem. Takva usmjerenost, medutim, automatski se napusta iznudivanjem
ratnog konflikta i primjenom nasilja.

Mnogi drZe da je "meduetnic¢ka zakrvljenost" dostigla razinu koja osujecuje bilo
kakav oblik zajedni¢kog Zivota i nalaZe uspostavljanje etnicki €istih socijalnih
prostora. Ako je tome tako, onda su mracni ciljevi ovog rata ve¢ ostvareni! Ja,
medutim, ipak vidim zracak nade u tome 3$to bi uspostavljanje normaine
(mirotvorne) situacije naprosto iznudilo drukéije ponasanje i pojedinaca i
socijalnih (etni¢kih) grupa. Cim, primjerice, bude potisnuto nacelo da se
lojalnost, ¢ak rodoljublje, cijeni po spremnosti ubijanja pripadnika drugih
etnickih zajednica, onog trenutka kad se identificiraju i primjereno kazne
osvjedo&eni zlodinci, kad se uspostavom mira i uz nadzor sile nad njim
apsolutno izoliraju vrela zlodina — uspostavit ¢e se socijalna situacija radikalno
drukdijeg individualnog i grupnog ponasanja u kojoj ée, posve prirodno, valjda
iS¢ezavati tamne a prevladavati svijetle strane ljudske naravi. Nedopusteno je
poopcavati patolosku (ratnu) situaciju, jer pravda mora sve viSe posjedovati silu
(kao vlastitu zastitu), dok sila u principu ne posjeduje pravdu kao mjeru, motiv,
posljedicu.

3. ISKUSENJA ZAJEDNISTVA

Na nasem socijalnom prostoru susrecu se i ispreple¢u, pa u izviesnom smislu i
suprotstavljaju, katoli€anstvo, pravoslavlje i islam. Oni se javljaju kao osobiti
civilizacijski segmenti specifiénih kultura, predaja, poimanja, duhovnosti.
Njihova obnova, redefinicija i revalorizacija postaju povijesni imperativi naSega
posvemasnjeg integriranja u svijet i, posebno, u Europu.
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Odnos religija — nacija postaje jedno od sredi$njih pitanja. Religija je, uvjetno,
univerzalna zajednica na nebu, dok je nacija partikularna zajednica na zemlj.
Ve¢ je iz toga bjelodano da religija per se ne moze biti oslonac nacionalnog
diferenciranja, ali je nedvojbeno dato — u odredenom povijesnom kontekstu —
moZe biti konfesija, crkva, vjerska zajednica. Nasa sociologijska ispitivanja
pruZaju osnovu za zakljucak: religija je dublja, évr§¢a, trajnija, stabilnija, dok je
nacionalni osjecaj razliveniji, povrsniji, podlozniji hirovitom politickom ponasa-
nju; religioznost je preteZito imanentna, dok je nacionalno podioZnije kolebaniju,
osciliranju. To je zato $to religija ne odgovara samo na onto-antropologijska
pitanja: ona je organizator kolektivnog rituala, snazno je upletena u socijalne
zajednice. Teza o homo religiosusu, €ovjeku "neizlje¢ivom" od religije, zapravo
je drukcije iskazana misao o postojanju samo jedne vjere u povijesno razliéitim
oblicima javljanja. No u religiju spada ito to je ona "osudena" na Zivot u odrede-
nim povijesnim oblicima, ali, zauzvrat, u tome se niposto ne iscrpljuje.

Max Weber tvrdi da vjera u zajednitko podrijetlo koje se temelji na sli¢nosti
obicaja, jezika i kulture, ¢ak i bez obzira na to koliko je povijesno zasnovana,
stvara izniman "osjecaj etnitke Casti* pomocu koje se uspostavija jedinstvo
heterogene zajednice. Po njemu, sliénost podrijetla nije dostatna za stvaranje
nacije, jednako kao $to ni razlicit jezik i religija ne zna¢e relevantne zapreke. No
ovaj je sociolog iznova naglasavao Cinitelja politi¢ke moéi ne samo kao izvor
nacionalnog osje¢aja nego, $tovise, njegove specifikacije.? Tretirajuéi naciju
kao eminentno etni¢ko-kulturni fenomen, Weber je bio sklon civilizacijsku zrelost
i kulturnu razinu jednog drustva mjeriti po tomu koliko je u njoj znaéajan upravo
ovaj kulturni €initelj. Ovome valja dodati i to da svaka nacionalna zajednica u
procesu vlastitog oblikovanja ovisi o potencijama duhovnosti zapretenim ili
iskazanim u doti¢nom narodu, s tim da je sudbina naklonjenija onim nacijama
koje se spram drugih nacija uspostavljaju u razlici ponikloj na sekularnim
Ciniteljima. Sukladno tome, i temporalna struktura pruza suZene ili uveéane
mogucnosti samorazvitka nacije — sve u ovisnosti o tome je li proslost ili pak
buduénost paradigma njezina posvemasnjeg uzleta. Povijest nas zacijelo nije
pitala o tomu kako ¢e djelovati, ali smo duzni — kako bismo smanijili uinak
iznenadenja i nepoZeljnog usmjerenja — spoznati ono $to nam je ona ostavila
u "amanet".

Ako islamska religija nije samo odnos prema transcendentnom (Bogu-Allahu)
nego sustav posvemasnjega Zivota — $to zacijelo nije sporno — onda nije tesko
sagledati opseg i snagu njezina utjecaja u domeni uspostavljanja narodnosnih
razlika. Mnogi poznavatelji islama nalaze da je povijesna prednost njegova u
tome $to je on — za razliku od europskog srednjeg vijeka — imao bogatu i
razvedenu civilizaciju. Prvotno, islam je bio sav usmijeren k svom izlaziétu,
upornom traZenju prekoracenja vremena u procesu ponovnog, neprekidnog
povratka u narod. Kada je, medutim, jednom prevladala kao univerzalna, ideja

2
Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, Studienausgabe, Hg. V. J. Winckelmann, Kiepenheuer u:
Witch, Kéin-Berlin, 1964, str. 313-316, 674-678.
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je islamskog drustva u odredenim druStveno-povijesnim uvjetima postala
dominantna. Ali to je ona totka na kojoj se pocela transformirati u ljusturu
socijalnog i drzavnog ustrojstva, pokusavajuci je iznutra regenerirati, te je natoj
crti iznevjerila vlastite povijesne Sanse. Premda je misaono, znanstveno i
umijetni¢ko stvaranje bilo mnogovrsno, religijskoj etici koja je usmijeravala
Govjeka prema suprahistoriji kao jedinoj realnosti zapravo treba zahvaliti za
splasnjavanje preporoda, znatno suzavanje podrucja filozofskog koncepta
svijeta... Sve ovo do¢i ¢e posebno do izrazaja na nadem tlu, koje ¢e — na srecu
— jo$ vide suziti povijesne moguénosti islama, $to koincidira s viemenom njinova
suZavanja u iskonskoj postojbini islama. Tu, a ne u €injenici egzistiranja "musli-
manskog otoka" u moru "kr§¢anske Europe’, treba traZiti razloge povijesne
usporenosti oblikovanja samosvijesti muslimana.

Nedvojbeno je da je bio na djelu, a i sada traje, utjecaj islamske civilizacije na
kr¢ansku duhovnost ivice versa. Pa iako su protjecala stolje¢a, tvorbe duhovne
kulture — pod ¢im se podrazumijevaju i manifestacije religioznog duha i religioz-
nog kulta — imale su ograni¢en utjecaj. Knjizevnost na orijentalnim jezicima nije
prelazila granicu obrazovane i privilegirane muslimanske manijine.

Proces europeizacije koji je kasnije zahvatio ove predjele potencirao je unutar
muslimanskog etnosa izvornu slavensku (nadasve: katolicko-bogumilsko-gla-
goljasku) komponentu i time pridonio intenziviranju povratka njihovu iskonu,
sada ve¢ s obogacenim oduhovljavanjem jednom novom dimenzijom orijen-
talno-islamske artikulacije i odnjegovane sposobnosti njenog utkivanja Sire
kulture na ovim prostorima. Time otpocinje proces razvidne interakcije, ¢esto
mnogostrukih tokova i neoéekivanih ishodista. Muslimani i katolici sve su viSe
bili upuéeni jedni na druge, i to ne samo — $to je slu€aj u novijoj povijesti — da
bi se zastitili od zajednickih neprijatelja nego i da bi iskoristili ono €ime se jedni
od drugih mogu obogatiti na prostranom podrudju civilizacije i kulture.

Podsjetimo se u ovom trenutku na to da je katolicka duhovnost internacionalnog
dosega, posvemasnje inspiracije i zavidne misaone artikuliranosti. Nijedna
druga zajednica nema tako razradenu, primjerice, socijalno-politicku doktrinu
kao $to je slutaj s Katolickom crkvom. U njezinoj je tradiciji da okuplja
intelektualnu elitu, da asimilira vremenske mijene, da ne pristane na pasivnu
ulogu povratnog ¢&initelja. Ona neskriveno i uznosi i osuduje. Njegovanje
osje¢aja individualnog i grupnog digniteta, sadrzajne oporbe i diskretnog
politickog angazmana — sve to ulazi u zna¢ajke njene duhovnosti.

Duhovnost unutar srpskog pravoslavlja ¢ine prije svega religija, nacionalni mit i
narodna poezija. U ovoj religijskoj zajednici najbolje se vidi utjecaj povijesnog.
U njoj se, naime, znakovito pokazuje kako narod ne stvara povijest, ve¢ povijest
kreira njega.

Svaka religija ima svoj osobit sustav vrijednosti, samosvojan svjetonazor i — $to
je znacajno — osobit model kulture. Orijentalno-islamski model kulture ovdje je
naprosto situiran u islam kao jednu neeuropsku religiju i tu je uhvatio korijene,
$to je za drustvo blagodat: izrasla je jo$ jedna civilizacija, imamo jo$ jednu
kulturnu boju, $to je moguénost za jedan organicki posve prirodno utemeljen
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raznovrsni kulturni koncept. Taj bi pluralizam ovdje trebao Zivjeti kao jedna
steCevina, a ne bi trebao biti razlogom tenzije ili pak izvjesnih domisljanja kako
bi se ta steCevina dovela u pitanje. Otuda Muslimani, jednako kao i Srbi i Hrvati,
duguiju svojoj religiji svoju nacionalnu samobitnost, iako ta religija sama po sebi
tu samobitnost nije uspostavila, nego je ona formirana na prostranijim
socijalno-povijesnim pretpostavkama. Sasvim je izvjesno da se ta nacionalna
samobitnost nikada ne bi uspostavila da nije bilo ove kulturne i civilizacijske
razlike.

Da su se, svojedobno, uspostavile osobite muslimanske institucije, lak$e bi se
lu€ilo izmedu svjetovnog (nacionalnog) i duhovnog (religijskog).

Nasao sam karakteristi¢nim za vjernike muslimanske provenijencije da se s
lakoéom prepustaju religijskoj kontemplaciji.® To je svijet koji voli meditirati bez
obzira na obrazovnu razinu, svijet koji se bez teSkoéa prebacuje u podrugje
transcendencije i svijet koji s podjednakom pozorno$éu nastoji desifrirati ne
samo ovostranu scenu nego i onostrano. lzviesna se duhovna glad oéitovala da
se preko toga odgonetne i kulturni i etnicki identitet, da se spoznajno dokudi
podrijetlo Muslimana, njihov sadasniji polozaj i izgledi u buduénosti. Postao je
transparentan tzv. merhamet. Naime, Musliman posjeduje jedan osobit hu-
manizam, kojega je valjda stolje¢éima oblikovao ziveéi u razliitosti socijalnih
sredina: eticki i religijski mozaik je nesto $to on zatje¢e rodenjem. Otuda drugi i
razlicit nije predmet odbacivanja i prezira nego uvazavanja i po$tovanja u onoj
mjeri u kojoj se uzvraéa priznanjem vlastite razli¢itosti. To je posebno izraZeno
u urbanim sredinama koje su vi$e kulturno artikulirane i koje diskretno ustraju
— ne fetiizirajuci ih — na razli¢itostima, duboko osvijedteni da time unose novu
dimenziju u ovaj kulturni mozaik. S druge strane, Muslimani na selima imaju
jednu crtu duSevnosti koja nije nadogradena duhovno$éu, ali je vrlo zahvalna
podioga za ovu potonju. Mislim da je tajna Muslimana kao etni¢ke zajednice na
ovom tlu u tome da budu neokrnjeno Muslimani, ali da budu isto tako —
Europljani. Ovaj spoj islama kao religije, kao kulture i civilizacije i posvemasnijeg
europskog kulturnog konteksta moZe dati — a da uopce ne okrzne teologijski
koncept — takvu inovaciju koju ¢e sve vise uvaZavati muslimani diljiem svijeta.
Zato taj kulturno i nacionalno impresivan mozaik nije nikakva zapreka, nikakav
uteg koji vuce u pro$lost, nego moZe biti novo nadahnuée, nova inspiracija da
bi se pokazala samosvojnost u kontekstu razli¢itosti, da bi se, dakle, oplodili
drugim i da bi oplodili druge.

U strukturi religijske svijesti, primjerice, Zitelja na selu, kod muslimana previa-
dava viSe fatalisti¢ko poimanje boZanstva, a manje jedan racionalno-teologijski
odnos. Oni kao da ljubomorno €uvaju ukupnost razlik i time sebi uskraéuju one
kulturne tvorbe kojima bi — ba$ zato $to su im razli¢ite a ne i suprotne — obogatili
viastitu kulturu, ni trenutka ne ugroZavajuéi njenu samosvojnost. Ta samosvoj-

3
Vidi: Esad Cimié, Socijalisticko drustvo i religija, Svjetlost, Sarajevo, 1966; Esad Cimi¢, Drama
ateizacije, Mladost, Beograd, 1984, str. 82-100.
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nost bi, paradoksalno, na ovom bogatom temelju jos viSe dosla do izrazaja.
Religija je ono $to muslimane neraskidivo povezuje u cijelom svijetu, ali Musli-
mani na ovom socijalno-kulturnom tlu imaju tu prednost da, otvoreni prema
utjecaju i prozimanju drugih kultura, dobiju nove nijanse u bogatom kulturnom
registru a da ne izgube nista bitno od onog $to ih ¢ini osobitim. Ishodista ovog
procesa ovise 0 interakciji i recipro¢noj spremnosti drugih da prime i odasilju
ono $to ih uznosi u vie sfere individualnog i drustvenog stvaralastva.

Religija se u svojoj samointerpretaciji mora neprestano ocitovati i svjedoCiti u
Zivotnoj praksi, u svakodnevnici. Bez toga, ona bi postala izvanjska, bigotna —
prestala bi biti izvorna.

MozZda je u svima trima religijama o€uvan kontinuitet, ali se on razliCito iskazivao.
Katolici imaju najvi$e oblikovanu intelektualnu formaciju teista. Unutar KatoliCke
crkve religija je bila, i u mnogim segmentima suvremenog drustva ostala unutar
svojih bogomolja kolijevka govorne, glazbene, likovne i — u boljim slu¢ajevima
— filozofske kulture. Pripadanje njoj bilo je znakovito za raspoznavanje visokog
stupnja samosvijesti. Katolici tradicionalno sudjeluju u manifestnim oblicima
religije. Kad god se zbude, identifikacija religijskog i nacionalnog vrlo Cesto ide
u korist religije, a samo u kriznim situacijama u korist nacije. Kad katolici uzimaju
religiju kao sredstvo nacionalnog zasti¢ivanja, to je samo dokaz da je njihova
nacija ugrozena. Ovaj proces nikad ne ide na Stetu religije kao spekulativne
¢injenice i izraza osobnog senzibiliteta. Jedva da se moZe navesti ijedan
znacajan osporavajucéi argument da velika zasluga za to pripada intelektualnoj
eliti sveéenika. Nije za potcjenjivanje da broj onih koji su medu Hrvatima primili
sakrament krstenja dostize 90%.

Religija pravoslavnih je viSe obiéajna €injenica a manje spiritualni stav i
spekulativni odnos. Optereéena uplitanjem povijesne zbilje, ova se religija
isuviSe transponirala u svjetovno, ¢esto se iscrpljujuéi u etni¢koj dimenziji. Na
djelu je nesumnijiva formalizacija odnosa Srba prema pravoslavlju: istraZivanja
upuéuiju da broj krdtenih Srba varira izmedu 7% i 20%. Doda li se tome da je u
strukturi religijske svijesti pravoslavnih Srba prisutan tanak sloj autenticnog
kr8¢anstva, a sve je ostalo sinkretizam impregniran elementima poganstva,
onda nije tesko stvoriti dosta utemeljenu pesimistiénu predodzbu o duhovnoj
fizionomiji ove religioznosti. Pastoralna aktivnost gotovo da je svedena na
liturgiju. Ova postaje tipi¢an primjer utapanja religijskog u nacionalno. Tu je
najvjerojatnije vrelo silne politizacije, ali i sklizak teren svakovrsne manipulacije.

Kod pripadnika islama to je u izvjesnom smislu kompleksnije. Ova religija ima
svoje svjetovne konzekvencije. Ona se najprije inkorporira u obitelj i susjedstvo
te pokusava normirati Citav svjetovni Zivot. Islam je izvorno mnogo totalitarniji:
svjetovnost i duhovnost — vise nego kod drugih — pomijesani su. Ovu okolnost
kompilicira i €injenica da su muslimani do priznavanja nacionalnog statusa
dozivijavali Islamsku zajednicu kao surogat nacionalne zajednice. Nemajuci
razvijene nacionalne institucije, svagda su bili upuéeni na to da religiju
naseljavaju u svjetovne zone, a da se svjetovno iznova inkorporira u religijsko
tkivo. To je jedan od razloga $to su procesi suvremene sekularizacije silno
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zahvatili ovu vjersku skupinu. IstraZivanja pokazuju da jedva polovica etnic¢kih
Muslimana biva uklju¢ena u razmjerno kontinuiran religijski zivot.*

Ovo su samo ovla$ skicirane pretpostavke na kojima se — uza sve razlike —
pojavljuju i neke zajednitke mentalne crte osobite za fenomen bognjastva. Tako
se ustanovljuje da je Bo$njak duSevan, spontan, povjerljiv, topao i da se &esto
uporno othrvava navici licemjernosti. On nije bez izviesne doze srameZljivosti,
nesigurnosti, naivnosti... U njemu se osje¢a povijesno taloZenje straha koji iznu-
tra intenzivira otpor prema javnosti i javnom djelovanju. Premda zna biti nekon-
formisti¢an u intimnom krugu, ¢im izade iz njega to se smanjuje ili potpuno
nestaje.

Razmisljajuci o svemu tome, sigurno je da se moramo osloniti na povijest koja
je bila ispunjena brojno$¢u okupatora i dugotrajno$éu okupacije. | tri viere i na
njima izrasla kultura jednako su izazov i iskuenje (Sto éemo argumentirati
pokusamo i bar za trenutak zaboraviti na zlo koje nam se dogodilo, ustrajavajuéi
uvise nego naivnoj vjeri kako nam se sve to nije moralo, anije niti smjelo dogoditi,
moZda ideologijski vjerujuéi u trajniju, ili dak trajnu i neprijepornu vrijednost
interkulturalizma). lzazov — zato $to je nemala prednost posjedovati na jednom
socijalno-kulturnom prostoru tri kulturna pojasa. Kulturne tradicije i aktualne
kulture Sto dijelom izrastaju na njima omoguéavaju, nude i potiéu visedi-
menzionalno oduhovljavanje. To postaje izvoriStem svakodnevnog krititkog
odnosa spram svoje i drugih kultura, stalno upozorenje ne samo da pokraj vas
nego i uz vas, pa — u boljim slu¢ajevima — i u vama Zivi ono "drugo” koje moze
biti i produktivnije od "ovoga®. U bosanskim sredinama viSeg stupnja demo-
kratskog Zivota, uz uvazavanje svake osobite kulturne individualnosti, kulturne
podijele sve manje idu izmedu postojec¢ih kultura i ljudi, a sve vi$e kroz ljude. Nije
mali nedostatak $to to ne uvidaju mnogi ljudi. Iskusenje — zato $to ove razlike
u zatvorenim, tradicionalistickim, ukruéenim socijalno-kulturnim sredinama
mogu biti izvoriSem udaljavanja, odbacivanja, sumnji¢avosti. Tada nastaje si-
tuacija u kojoj se razli¢it — unato€ prirodi artikuliranosti, usmjerenosti i dosega
— doZivljava ne samo kao drugi nego postaje vrelo napetosti, sumnji¢en;ja,
opreza. Upravo na ovom tlu iskusili smo povijesnu istinu da u nadoj proslosti nije
bilo etnicke grupe koja nije — u nekim intervalima — bila &as privilegirana, &as
ugroZavana. Ovu "ravnopravnost' mnogi ne Zele osvijestiti jer bi htjeli — upiruéi
poglede na iskljuCivu ugroZenost vlasite grupe u proslosti — pribaviti razlog za
povlastenost u sadasnjosti. Takvo rezoniranje i o&ekivanje ne samo da ne sluzi
razvoju kultura i uzajamnom duhovnom oplodivanju nego izravno egzisten-
cijalno prijeti. :

S druge strane, ne treba ni spominjati koliko je fatalna okolnost §to nam je
oskudnatradicija egzistiranja pravne drZave ili, drugim rije¢ima, civilnog drustva.
Drzava napustenog politi¢kog ustroja nije se mnogo trudila oko toga. Bila je,u

4
Relevantni pokazatelji za sve tri konfesije sadrZani su u knjizi, E. Cimié, Socijalisti¢ko drustvo i religija,
Svjetlost, Sarajevo, 1966.
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izvjesnom smislu, blokirana i, u isti mah, impresionirana teorijom o vlastitom
odumiranju, ega su protagonisti bili nitko drugi do njezini (drZzavni) utemeljitelji.
Ali povijesnaironija je htjela da se spomenuta teorija javi samo u zavodljivoj formi
¢ija je supstancijalnost bila zapravo suprotnog uéinka (kao da je slijedila
"Murphyjeve zakone"): "odumiru¢a" drzava slabila je one funkcije drZave koje su
trebale jacati, a jacala je one koje su trebale slabiti. Tu je korijen procesa
uspostavljanja rigidne svijesti, koja, kao dominantna, izravno ugrozava osobne
slobode i elementarna ljudska prava. To je bio silan poticaj za — $to grubu, $to
perfidnu — privatizaciju politike. Slutim da bi sociologijska istrazivanja pokazala
da je ona na ovom tlu dostigla kulminacijsku tocku.

Posve je izvjesno da se u preruSsenom obliku u Bosni uspostavila odredena
orijentalna despocija. Pogresno je, medutim, misliti da se to odrazilo samo na
mentalitet Muslimana. Dovoljno je skinuti kulturne omotade, pa ¢e se brzo
ukazati u biti isti ljudski sadrzaji. Razlike se €esto svode na kulturnu vrijednost.
llustracije radi, spomenimo mentalitet bosanskih franjevaca koji su sretno
kombinirali ono §to su donijeli u svojoj vjeri s onim $to su asimilirali iz islamske
kulture. Vjerojatno i tomu treba zahvaliti §to im je podarena iznimna vitalnost i
$to su tako uspje$no odolijevali svim pritiscima ostaju¢i na "mrtvoj strazi"
katolianstva. Bio bi znak duhovne inferiornosti ako bismo bili iskljucivo
zaokupljeni time koliko je koja kultura utjecala, a zanemarili koliko je utjecaja
primila. Osvijesteni u nemalu prednost prirodno-povijesnog zajednistva kultura
nuzno je da se koristimo dinamiénim snagama tradicije te se time otvaramo za
razli¢itost u sadasnjosti i sve procjenjujemo u obzoru buduénosti koja ¢e biti
onakva kakvom je mi oblikujemo.

Onaj strah o kojem sam malo prije govorio i koji se povijesno taloZio duzan je
dijelom i novijoj povijesti. Mlada (socijalisti¢ka) drzava, kad god joj se €inilo da
je — ili kad je stvarno bila — ugroZavana, legitimirala se raspolazu¢om politickom
silom. A nikad nije oskudjevala dovoljnom koli¢inom — stvarnih ili izmisljenih —
neprijatelja. Zato i mislim da nasa novija povijest nije nimalo nevina i ne
susprezem se ustvrditi da joj je tako &esto polazilo za rukom da kolosalno
uspostavi negativni kontinuitet. Ovo je pak bilo tim u€inkovitije $to se politika
ogladavala u demokratskom obli¢ju i $to je uspjeSno penetrirala ne samo u
socijalnu nego i u intimnu sferu drustvenog bic¢a. A to zacijelo nije moglo biti
jednostavno uklonjeno uvodenjem samoupravljanja, jer je i ono doslo na krilima
drZave, tj. uvedeno je putem pravnih normi. Rekonstrukcijom anatomije
politickog vladanja, stila politi¢kog (ruko)vodenja, analizom strukture svijesti
uopce, a polititke posebno, dobili bismo odgovor na mnoge nepoznanice i
upotpunili spoznaju o podrijetlu starih i novih strahova o korijenima neotpornosti,
uzajamnih animoziteta, o tugaljivom oprezu i sumornom sumnji¢enju... | to je,
nedvojbeno, jedno od izvorista aktualnog rata.

4. VRIUEDNOSNA SVIJEST TEISTA

Jedno moje sociologijsko istrazivanje davne 1965. godine i sada je u mnogo
¢emu znakovito. Makar na jednom segmentu tadasnjeg drustva €ini mi se da su
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se prelomili i zrcalili znaCajni strukturni elementi Sto sugeriraju tektonsko
podrhtavanje viSeslojnog socijalnog reljefa.

S obzirom na afinitet nasih ispitanika, vrednote se, ogigledno, grupiraju oko
profesionalne usmjerenosti u uzem i oko socijalno-duhovne vrijednosne teZnje
u Sirem smislu. Evo kako izgleda ta vrijednosna ljestvica u razli¢itim
konfesionalnim zajednicama:

Katolici

1. Svecenik kao intelektualni i moralni autoritet. Katolici smatraju da sveéeniku,
zarazliku od drugih zanimanija, nije dozvoljeno da ijedan trenutak zaboravi na
to kako je njegov poziv izniman, svet. On je u intelektualnom smislu autoritet i
po formalnim kvalifikacijama, ali i po stvarnom znanju; kod njega se dobija uputa
za vrlo udaljena podrugja Zivota, on je vrlo obavijesten i djelomitno iskustveno
pokazuje doseg i mo¢ vlastite misaonosti. Ako je rije¢ o moralnom autoritetu,
onda se prije svega misli na to da se sveéenik ponasa u svim situacijama
dosljedno.

2. Tehnicki intelektualac. Tuima udjela naklonjenost iskustvenoj svijesti koja daje
prednost intelektualcima koji obavljaju odredeni posao, zahvaéajuéi u Zivot
prakti¢nim u€incima. Tu je, iako u ograni¢enom dosegu, prisutan racionalizam
zapadne civilizacije. Ovo podrazumijeva nemalu dozu nezadovoljstva spram
razine institucija koje oblikuju humanisti¢ku inteligenciju.

3. Intelektualac humanistic¢kih znanosti. Njega, u neku ruku, doZivljavaju kao
"neuspjelog" svecenika. Jer, po njima, on se bavi neempirijskim Zivotom, ali u
ovostranosti. U tom smislu, odsutnost nekih u¢inaka u sveéenikovu djelovanju
unaprijed ga ispricava, jer se oni ofekuju s one strane granice Zivota
(ovozemaljskog). Djelujuéi iskljuivo u dimenziji ovostranosti, humanisticki
intelektualac mozZe neke u€inke odgoditi, ali ne u neizvjesnu buduénost. Na toj
je crti on stalno, na izvjestan nacin, u procesu provjere, koja mu — u veéini
slu€ajeva — ne ide u prilog.

4. Politicki aktivist. Ovo je, posve izvjesno, svodni poziv. Jer gotovo nijedan
ispitanik ne vrednuje ovaj poziv po sebi, nego u odnosu na stvaranje prostora
za nesmetano otjelovlienje drugih poziva. Sudeéi po odgovorima ispitanika,
poimanje politike u smislu prevladavanja njene partikularnosti i otudenosti
daleko je od toga da bi ovladalo svije$¢u ljudi. Politika se, zacijelo, doZivljava
kao sudbinska sila koja se izdvaja i moZe biti uginkovit sluga, ali i zloéudan
gospodar.

5. Dobrotvor. U ispitanikovu poimaniju to je onaj koji pomaze slabom, nejakom.
U ovoj vrijednosti dolazi do izraZaja religijsko milosrde: sve simpatije prema
onom koji trpi mogu proistedi iz antipatije prema trplienju. SaZaljenje nastupa
samo povredom tudeg nagona sre€e. Stoga vlastita sreca nije cilj morala, ali je
njegova osnova i pretpostavka. Bar dva momenta objasnjavaju zasto je ova
vrijednost dosla ba$ na ovo mjesto: jedan je da se ona, najvjerojatnije,
podrazumijeva u svakoj religiji; drugi je, moguce, da se time nesvjesno, na
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posredan naéin, iskazuje teZnja oblikovanja drustva u kojemu ¢e dobrotvorstvo
biti sve manje potrebno.

1. Politi&ki aktivist. Valja primijetiti da je visoko kotiranje ovog poziva iskljuivo
vezano za specificnu oznaku: nosilac i zastitnik ideje bratstva i jednakosti. Ovo
je dijelom na tragu islamskog "merhameta" (humanizam). Ali, bilo bi pojedno-
stavlieno ako bismo ga svodili na jednu islamsku (religijsku) istinu koja se
prenosi s koliena na koljeno. Ona, posve sigurno, vodi svoje podrijetlo iz blize
pro$losti, kada je socijalna nesigurnost, ponegdje goli bioloski opstanak,
jednostavno iznudila jedno ovako $iroko humanistiéko nacelo i zahtjev. S tim u
suglasju, politi¢ari se primarno vrednuju po svom odnosu spram ove ideje i
spram njezine realizacije, pa tek onda prema svojim ostalim aktivnostima.
Uklijesten izmedu "krsta" i "kriza", musliman je kroz povijest kultivirao socijalnu
nesigurnost i smatrao privilegijom ako mu je poslo za rukom da bude jednak s
drugim.

2. Tehnié&ki intelektualac. Mjesto koje zauzima ovaj poziv ne proturjeci
orijentalno-islamskoj tradiciji koja je dijelom i pragmati¢ki obojena. Sve ostalo
vrijedi kao i za katolike.

3. Intelektualac humanisti¢kih znanosti. Razlozi su potpuno isti kao i kod katolika.

4. Sveéenik (hodZa). | za tradicionalnu muslimansku svijest nije karakteristicno
da se ovaj poziv posebno izdvaja, jo§ manje da mu se stavlja aureola svetosti.
Ovo je u suglasju s teologijskim konceptom islama. (Otuda je posve razumljivo
da je znantno viSe vrednovan poziv, primjerice, Serijatskog sudije-kadije u
odnosu na hodZu.) Otkad se intenzivno $koluju, ¢ak i na najviSoj razini sveuci-
lisne naobrazbe, islamski ée se sveéenici, vjerojatno, povoljnije vrednovati, jer
upravo okolnost da su — s malim iznimkama — upravo bili bez formalnih i stvarnih
kvalifikacija, priuc¢eni, najviSe ih je degradiralo u o¢ima vjernika.

5. Dobrotvor. Vrijedi isto kao i za katolike.

Pravoslavni

1. Ratnik, epski junak. Kult heroja, junaka, sve do danas ostao je u privilegiranom
poloZaju na liestvici vrijednosti. On je idealizirani brani€, on je jamstvo da ¢e
pleme ostati zasticeno. Njemu je namijenjena uloga i osvaja¢a novih prostora u
funkciji jaéanja plemena. Na tome izrasta fanati¢an vid rodoljublja koje iznova
oslobada nove energije u svakom ustanickom pokretu. Idealizirani junak stalno
se nadnosi nad narod i upozorava ga da se nikad ne zna na kojem raskrizju
¢eka smrt i nikad nije posve sigurno je li noZ pod vratom ili u ruci. (Na jednom
mjestu u Deobama Cosicev junak kaze: "Volimo prvo noZ. Deca vole noz. Musko
gine za pusku. Njiva za pusku. Zaklinjemo se na nozZu. Takvi smo... Kad ima$
pusku, ima$ njivu. Ima$ glavu, Sa noZzem i dugove oduZi$ i parnice dobijes. Uz
pusku svaka mora da legne. Sta smo krivi. Nismo krivi... Od kad postojj, tako je
na svetu.")
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2. Intelektualac humanisticke znanosti. Razlog za visoko vrednovanje ovog
poziva sadrZan je u izraZzenoj razlici koja se svodi na to da se u ovaj poziv unosi
i nesto romantiCarsko na crti borbenosti. Odsutnost potpunog zahtjeva za
trenutacnom iskustvenom ucinkovito$c¢u jest ono ¢emu treba zahvaliti ovoliko
uznos$enje ovog poziva. Prakticiranjem ovog poziva junak se u biti bodri za
pothvate ili se naknadno "opijeva" njegova hrabrost i slava.

3. Politicki aktivist. Po videnju gotovo svih ispitanika on nije iskljugivi izvor moéi.
Njegov je ugled dobrano ovisan o tome koliko svojih moguénosti utjecaja u
drustvu ucinkovito pretvara u njegove promjene. Postaji razlog da se ovaj poziv
gleda sa stajaliSta objelodanijivanja epske tradicije (junastva) i humanisti¢ke
angaziranosti intelektualca u njenoj funkciji.

4. Tehnicki intelektualac. On zauzima ovo mjesto po tradiciji koja ga gotovo bez
ostatka svodi na spretnost, zanatsku vjestinu, a ne i na sposobnost duha.
Premda je to paradoksalno, upravo zbog toga $to se ovaj poziv u procesu
viastitog obavljanja demistificira, on ne kotira visoko. Ovdje se uginkovitost
"osvecuje’, jer ne daje prostor za razmah maste, umovanja. Sve je u tom pozivu
toliko jasno da ne ostavlja moguénost nedoumicama i ne moze se dovesti u vezu
s epskim uzno$enjem hrabrih ljudi.

5. Svecenik. U ovom pozivu za ispitanike nema ni¢eg svetog. On je sveden na
— zanimanje. Cak postoji sklonost da bude vrednovan prema popadiji
(svecenikovoj supruzi): svaki promasaj u izboru vlastite supruge automatski
diskvalificira popa kao ¢ovjeka od kojega treba traZiti savjete, upute za Zivot, a
pogotovo oslonac u rieSavanju misaonih dilema.

5
Ovdije je rije¢ o istraZivanju teista u hercegovaékim selima, koje je obavljeno 1964, godine. Doduse,
od tada su prosla tri desetljeéa. No, kad je govor o strukturi svijesti — posebno o svijesti seljaka —
tesko je pretpostaviti da se nesto bitno promijenilo. Jedno ponovljeno istraZivanje bilo bi u svakom
slucaju instruktivno. (Djelomicne rezultate ovog istraZivanja prezentirao sam u prilogu “O vrednota-
a", $to je tiskan u Radovima (Razdio drutvenih znanosti) Filozofskog fakulteta u Zadru 1978/1 979).
Moram re¢i da mi u ovakvim istraZivanjima oskudijevamo i da nam zapravo tek predstoje. A §to se
ti¢e samih rezultata do kojih sam u tijeku istraZivanja dosao, Zelio bih dati nekoliko napomena.
Potrudio sam se da u ljestvice vrednota ne unesem vlastite stavove. Naime, unato& ponudenim
bogatim spektrima vrlo razli¢itih, ¢esto uzajamno udaljenih vrednota, primijetio sam da su oni izvan
perceptivnog polja ljudi. Trebalo je pronaéi ono $to odgovara njihovu iskustvu, njihovu interesu,
jednom rije&ju onome $to je na razini svijesti grupe. U nastojanju da se oduprem svakoj projekciji
vlastite svijesti, pristupio sam neformalnim razgovorima iz kojih sam izveo one zajedni&ke vrednote
koje su se tada najéesée pojavljivale. Odstupanje od prijadnjih visokoparnih kategorija (pravda,
jednakost, sloboda i sl) pokazalo se veoma instruktivnim; tek u prisnom dodiru s tim ljudima mogli
smo doéi do minimuma ljestvice vrednota koje su se, s neznatnim odstupanjima, pojavljivale kod
svih triju religijskih grupa — katolicke, pravoslavne i muslimanske. Razlika je, medutim, postala
osjetna kada smo pristupili njihovu situiranju u ljestvicu.
Anketiranje je obuhvatilo uzorak od 500 ispitanika razligite dobi, $kolske spreme, zanimanja i sliéno.
Dopunski je obavijeno 50 intervjua koji su se odnosili na dobivene ljestvice vrednota.
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Kako interpretirati ove nalaze? Uogljivo je da vrijednosna svijest svojom nu-
tarnjom strukturom doc¢arava dramati¢an fokus socijalne i duhovne fermen-
tacije. Tu se ogleda vitalna snaga probudenih energija i izdvajaju gorljivi nositelji
odredenih ideologija koje su vide ili manje religijski obojene. Gotovo po prirodi
same stvari, tradicija je prepustena ne samo strukturi religijske svijesti nego i
socijalnom ucinku nacela na kojima se uspostavlja sama konfesija. Zato je
sudbina tradicije determinirana onim $to je religija eo ipso i onim Sto od nje
napravi socijalna sredina i njene osobite zakonomjernosti.

U odredenom socijalnom kontekstu religijska energija moze uznijeti tradiciju, da
bi je prihvatila s njene oplemenjene strane i neutralizirala njene negativne
potencije te da bi s nje skinula aureola ukoCenog otpora i neizmijenjenog
trajanja, kako bi je iskazala u njenom vieznacju. Jedva da je potrebno bilo koga
uvjeravati da ona moze, s jedne strane, podjednako aktivirati emocionalnu
energiju i li¢nosti i socijalnih grupa, atradiciju (zatvorenu u samodovoljnost i ve¢
okostalu) neracionalno okrenuti protiv drugih tradicija kako bi uobrazenu
superiornost nesmetano sacuvala.

Interpretativni okvir ljestvice vrednota konfesionalnih zajednica zahtijeva
dopunska istrazivanja, ¢ak interdisciplinarnog dosega. Ima, medutim, dovoljno
osnove da se rezultati do kojih sam dosao sociologijski interpretiraju u ozracju
triju deterministickih parametara: (a) svijest o medukonfesionalnim konfliktima
u daljnjoj i, posebno, u blizoj proSlosti; (b) percepcija o konfesionalnom pod-
rijetlu preobracenika (muslimana) i (c) stupanj srodnosti u jeziku, obicajima,
folkloru, usmenoj predaiji i knjizevnosti.

Utvrdili smo da na razini pucke kulture ne postoji velika udaljenost izmedu
muslimana, na jednoj, i kré¢ana, na drugoj strani. Svijest o vjerovanju u jednoga
Boga kojemu su dostupni razli¢iti putovi smanjuje udaljenost, ali svako doziranje
povijesnog iskustva i paméenja povecava je u razli¢itom intenzitetu. Kad je rije¢
o uéenoj kulturi, ta se distancija, paradoksalno, povecava — postajuci rigidnom.

Ljestvica vrednota katolika i muslimana svoju srodnost i identicnost duguje
ponajprije povijesnoj situaciji jednako kao i udaljenosti od pravoslavnih. Ve¢ je
na prvi pogled uodljivo da muslimani i katolici imaju tri vrednote identicne i po
mijestu $to ga zauzimaju na ljestvici. Specifi¢an polozaj muslimana kroz povijest
i u aktualnoj situaciji donio je bitnu razliku kad je rije¢ o prvoj vrijednosti.
Pravoslavni, pak, kao prvu vrijednost imaju kategoriju koja se uopce ne pojavijuje
kod katolika i muslimana.

Uocljivo je, medutim, da je vrijednosni sustav pravoslavnih kudikamo konzisten-
tniji u odnosu na, oprezno re¢eno, "smusenost" vrijednosnog sustava katolika i
muslimana. Ovo je tim utemeljenije uzmemo i u obzir aktualni socijalno-politicki
kontekst u kojemu se vrijednosni sustav pravoslavnih gotovo doslovce afirmira:
naime, pravoslavci su, kako se ustanovilo, po svom mentalnom ustrojstvu ratnici
(junaci), narod kojemu inteligencija treba da bi ga uznijela i opjevala njegovo
junastvo, politicki aktivist da bi osvojeno politicki operacionalizirao, tehnicki
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intelektualac da bi na osvojenom organizirao Zivot i, napokon, sveéenik da bi
sve to skupa blagoslovio. Upravo ovim redoslijedom zapocela je "balvan revo-
lucija" u "Krajini".

Jedna od mogucih interpretacija naznadene ljestvice vrednota jest njihova
analiza u ozracju osobitog poimanja nositelja suvereniteta. Upravo je zato u ovoj
ljestvici metafora za suverenitet muslimana vezana za gradanina, &iji je nositelj
politiCki aktivist; kod pravoslavnih ona je vezana za poimanje suvereniteta
naroda, Ciji je nositelj junak; kod katolika ona je vezana za suverenitet nacije, ¢iji
je nositelj, i povijesno provjeren zastitnik, upravo — svedenik.

THE BOSNIAN CROSSROADS

Esad Cimié
Institute for Applied Social Research, Zagreb

The author presents his arguments against treating the war in
Croatia and Bosnia-Herzegovina as a religious war. Due to the fact
that religions are inevitably historically mediated, there is a possibi-
lity of a smaller or greater departure from the original religious prin-
ciples. This discrepancy, on the other hand, is mostly a result of
historical circumstances, which — depending on the degree of re-
sistance of the given religious community — succumb to the
temptation of their own complete degradation. Catholics have the
most shaped intellectual formation of theists. The Orthodox reli-
gion is more a fact of custom and less that of a spiritual attitude
and speculative relation, while inthe Islamic religion secularity and
spirituality are more intertwined than in other religions. Although
the interpretative framework of the scale of values pertaining to the
mentioned religious communities requires additional research, the
author explains his sociological findings within the scope of three
determinist parameters: (a) awareness of interreligious conflicts
later in the future and especially in the near future; (b) perception
of interreligious origins of the convert (Muslim) and (c) degree of
congeniality in language, customs, folklore, verbal tradition and
literature. The congeniality and identity of the scale of values of
Catholics and Muslims is first of all the result of historical circum-
stances and also the remoteness from the Orthodox religion. It is
evident that the Muslims and Catholics have three identical values
interms of position on the scale. The specific predicament of Mus-
lims throughout history and in the current situation has brought
about an essential difference with regard to the first value. On the
other hand, the first value of the Orthodox is a category which does
not appear in Catholics and Muslims at all.
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BOSNISCHE KREUZWEGE

Esad Cimié

Das Institut fiir die angewandten
Gesellschaftsforschungen, Zagreb

Der Autor fiihrt die Argumente dagegen an, den Krieg in Kroatien
und in Bosnien und Herzegowina als ein Religonskrieg zu betrach-
ten. Da die Religionen notwendigerweise geschichtlich vermittelt
werden, gibt es die Mdglichkeit von kleineren oder gréferen
Abweichungen von den urspriinglichen religiésen Grundsatzen.
An dieser Zwiespaltigkeit sind jedoch meistens geschichtliche
(Un)Gelegenheiten, die abhangig vom Widerstandsgrad dieser
oder jener Religionsgemeinschaft der Versuchung zu erligen, sich
selbst vollig zu degradieren, schuld. Die Katholiken haben die am
besten geformte intelektuelle Formation der Theisten. Die Religion
der Orthodoxen stellt mehr eine Sittentatsache als eine spirituelle
Einstellung und ein spekulatives Verhéltnis dar, wéhrend in der
moslemischen Religion die Weltlichkeit und die Geistigkeit —
mehr als bei den anderen — vermischt sind. Obwonhl der Interpreta-
tionsrahmen der Wertskala der erwdhnten Konfessionsgemein-
schaften zusatzliche Untersuchungen in Anspuch nimmt, hat sich
der Autor doch dazu entschlossen, seine soziologischen Er-
gebnisse im Hinblick auf drei deterministiche Parameter aus-
zulegen: (a) das BewuBtsein Gber die zwischenkonfessionellen
Konflikte in der weiteren und besonderes in der néheren Vergan-
genheit; (b) die Perzeption Uber die konfessionelle Herkunft der
Konvertiten (Moslems) und (c) die Stufe der Verwandheit bei der
Sprache, Folklore, Sitten, mundlicher L"Jberlieferung und der
Literatur. Die Wertskala der Katholiken und Moslems hat ihre
Verwandtheit und Gleichheit vor allem sowohl der geschichtlichen
Situation als auch der Entfernung von der Orthodoxie zu ver-
danken. Es ist aufallig, daB die Moslems und Katholiken drei auch
nach der Stelle an der Wertskala identische Werte haben. Wegen
der spezifischen Position der Moslems.in der Geschichte und in
der aktuellen Situation ist zu einem wesentlichen Untershcied ge-
kommen, wenn es um den ersten Wert geht. Die Orthodoxen
haben jedoch als den ersten Wert an der Skala eine Kategorie, die
bei den Katholiken und Moslems tberhaupt nicht zum Vorschein
kommt.
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