DUH ZIVOTVORAC CRKVE
Dr. Mato ZOVKIC

Ivan Pavao II. na potetku enciklike Dominum et vivificantem isti¢e da je
naslov uzeo iz Nicejsko-carigradskog vjerovanja koje i danas ispovijedaju
kr¥éani katolitkog, pravoslavnog, reformatorskog i anglikanskog usmjerenja.
Papa priznaje da se u svojem izlaganju oslanja na Pismo, crkvene oce, liturgiju
i posebno II. vatikanski sabor. "Crkva, dakle, pouena Kristovim rije¢ima i
napajajuéi se iz iskustva Duhova i iz apostolske povijesti, proglasava od po-
getka svoju vijeru u Duha Svetoga kao u onoga koji ofivljava, u onoga u kojem
se nedokutivi Bog, jedan i trojstven, dariva ljudima stavljajuéi u njih izvor
vjetnog Zivota” (Dev 1, 3).

Ovdje Zelimo dublje prodrijeti u staru i uvijek novu nauku o Duhu Zivo-
tvorcu sa stajaliSta dana¥nje katoli¢ke ekleziologije u koju spada i Papina enci-
klika Dominum et vivificantem. Imajuéi na umu druge uplanirane teme u
okviru ovoga pastoralno-studijskog zborovanja, pitamo se $to je Crkva koju
Duh Kristov oZivljava. U redovnom izlaganju nauke o Duhu Svetom &esto
nagla¥avamo da Duh djeluje u pojedinim vjernicima preko sakramenata i milo-
snih poticaja; dapade, djeluje i u onima koji nisu u punom zajednistvu Crkve
ili ¥ak ni ne priznaju potrebu vjere u ljudskom Zivotu. Medutim ovdje se pi-
tamo kako Duh oZivljava svu Crkvu.

*Gospodin i Zivotvorac” u misnom Vjerovanju

Komentari enciklike koji su mi bili dostupni ne posveéuju posebnu paZnju
samom naslovu enciklike, koji je uzet iz misnog Vjerovanja Zapadne i Istotne
crkve.! Potrebno je medutim pogledati sam nastanak ove dogmatske definicije

! Dostupni su mi bili sliede¢i komentari: Verso il terzo millenio sotto I'azione dello
Spirito. Per una lettura della *Dominum et Vivificantem”, Roma, Libreria editrice Vati-
cana 1986 (Clanci devetorice komentatora); "L’Enciclica di Giovanni Paolo II sullo Spi-
rito”, La Civiltd Cattolica 1986, 521-531; H. U. VON BALTHASAR; Lasst euch vom
Geist bewegen. Enzyklika ilber den Heiligen Geist vom Papst Johannes Paulus II. Mit
einem Kommentar, Freiburg, Herder, 1986; F. CECCHIN; Alla ricerca dello Spirito.
Commento esistenziale all’Enciclica "Dominum et vivificantem”, Milano, Editrice Anco-
ra, 1987; A. KOTHGASSER; "Dominum et Vivificantem. Zur Encyklika Papst Johan-
nes Paulus II. iiber den Heiligen Geist im Leben der Kirche und Welt (Pfingstfest, 18.
Mai 1986)”, Forum Katholische Theologie 3 (1987), 44-52.
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na Carigradskom saboru 381. i ulogu Nicejsko—carigradskog vjerovanja u litur-
giji Crkve.

Iz povijesti Crkve podsjetimo se da je vrijeme od Arijeva nastupa u Alek-
sandriji oko 320. do Carigradskog sabora 381. bilo razdoblje sazrijevanja u
vjeri o Ocu, Sinu i Duhu Svetom na ¢&ije se ime vjernici kritavaju. Teoloz i
obitni vjernici pitali su se tko su Otac, Sin i Duh Sveti, kojima bivaju posveéeni
krsnim savezom i eklezijalnom vjerom. Crkva je upravo bila zadobila slobodu
i mogla je u svoje navije$tanje i strukture podeti usvajati viSe elemenata onda-
nje kulture kako bi kr¥¢ansku ponudu spasenja u Kristu vife pribliZila ljudima
medu kojima vrdi svoje poslanje. Razvile su se dvije poznate teologke ¥kole:
aleksandrijska, koja je bila pod utjecajem platonske filozofije te je u tumaZenju
Svetog pisma podlijegala pretjeranoj alegorizaciji, i antiohijska, koja je bila
pod utjecajem aristotelovske misli i odlikovala se gramati¢ko—povijesnim tuma-
denjem Svetog pisma. Platonska je filozofija u traZenju povezanosti izmedu
viSeg svijeta i ljudi govorila o jednom boZanstvu i podloZnim posrednicima.
Posebno je u neoplatonizmu postojalo izvjesno “trojstvo™: Hen (Jedno), Nous
(Razum) i Psyché (Du3a). U Zelji da protumade kri¢anski monoteizam uvaZivii
sve elemente novozavjetne nauke, neki su teolozi podeli uliti da je Otac vr-
hovno boZanstvo, a Sin i Duh Sveti podloZna boZanstva niZeg reda.’

Do prvih desetljeca 4. stolje¢a pojedine mjesne crkve imale su svoj simbol
ili vjeroispovijest pri uvodenju katekumena u vjeru zajednice. Svi ti simboli
polazili su od dvaju kljuZnih novozavjetnih tekstova: ¥to znadi biti kriten na
ime Oca i Sina i Duha Svetoga (Mt 28, 19) i sto zna&i pavlovski usklik: "Jedan
Gospodin, jedna vjera, jedan krst!” (Ef 4, 5). Pri susretu kr¥€anstva i gréke
kulture nije vi§e bilo dovoljno ponavljati biblijske citate. Na opéem Saboru u
Niceji 325. biskupi su sastavili Simbol u koji su unijeli gréku filozofsku rije¥
homoousios - istobitan, da izraze vjeru Crkve o jednakosti utjelovljenog Lo-
gosa s Ocem i pobiju Arija. Unofenjem tog nebiblijskog izraza u Vjerovanje
pofelo je nedto zaista novo u povijesti kri¢anske nauke. Cini se da je sam
Arije dao povod za to, jer je u svom djelu Thalea tvrdio da Sin nije jedan
(isos) Ocu niti s njime ima istu bit, nije homoousios. Kasnije je sv. Atanazije
protumacio da su oci posegnuli za tim nebiblijskim izrazom kako bi protumaéili
biblijsku nauku o Sinu te arijevcima uskratili moguénost izmicanja od obvezne
vjere Crkve. A. Grillmeier zakljuduje: Jednom ’helenistitkom® rijedju bilo je
vrlo odtro prekinuto opasno ’heleniziranje’ kristologije od strane srednjeg pla-
tonizma.”

Nicejskom definicijom nije odmah zaustavljeno Sirenje arijanizma medu
kr§¢anima, pri femu su rimski carevi Istonog i Zapadnog Carstva pomagali
¢as katolike &as arijevce, ovisno o onima &ije su savjete prihvadali. Iako je car
Konstantin bio sazvao sabor u Niceji, ipak je kasnije podlegao utjecaju Arije-

? Usp. A. GRILLMEIER; "Symbolum Niceno-Constantinopolitanum 381-1981.
Kurze theologische Auslegung”, u zbornom djelu: Th. PFIFFL-PERZEVIC - A. STIR-
NEMANN, Das gemeinsame Credo. 1600 Jahre seit dem Konzil von Konstantinopel,
Innsbruck, Tyrolia Verlag, 1983, 84-95, osobito 88.

* A. GRILLMEIER, nav. lanak, 90-91.
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vih prijatelja te dao protjerati u Trier aleksandrijskog biskupa Atanazija, koji
je bio voda pravovjernih. Uslijedilo je protjerivanje mnogih katoli¥kih biskupa,
tako da je Jeronim s tugom primijetio: "Svijet je uzdahnuo i sa zaprepastenjem
uotio da je postao arijevskil” Kad je 361. umro Konstancije, njegov je nasljed-
nik Julijan Apostata dopustio da se vrate protjerani biskupi katolitke i arijev-
ske struje nadajuci se da €e zbog unutarnjih razdora kr¥¢anstvo brzo propasti.
Valent je bio borbeno naklonjen arijevcima, a Teodozije I. jednako borbeno
katolicima.*

Nicejski simbol donio je o Duhu Svetom vrlo kratku vjeroispovijesnu for-
mulu:”. "Vjerujemo i u Duha Svetoga.” Onda nije bilo potrebno donositi op-
Sirniju definiciju, jer je Arije nijekao samo boZanstvo utjelovljenog Sina. Me-
dutim ¥ezdesetih godina 4. stoljeéa nametnulo se pitanje o odnosu Duha Sve-
toga prema Ocu i Sinu te podelo iznova dijeliti biskupe i teologe u Crkvi.
Atanazije je u Pismu biskupu Serapionu iz Tmuisa, pisanom oko 360, nafao
one koji tvrde da je Duh Sveti stvorenje te se samo po stupnju razlikuje od
andela. BoZanstvo Duha Svetoga zabacivali su biskup Eustahije iz Sebaste,
Eleuzije iz Kizika, Maratonije iz Nikomedije i drugi. Biskupi teolozi iz grupe
tzv. mladih nicejaca (Bazilije iz Cezareje u Maloj Aziji, njegov brat Grgur iz
Nise, zatim Grgur Nazijanski i Amfilohije iz Ikonija) u svojim propovijedima
i pisanim djelima nastojali su pobliZe obrazlagati nicejsku formulu o istobitnosti
Oca i Sina te traZili slitnu formulu za odnos Duha Svetoga prema Ocu i Sinu.
Za ono ¥to je zajednitko Ocu, Sinu i Duhu predlagali su naziv ousia (bit), a
za ono u demu su samostojni hypostasin ili prosopos (osoba), Na ruku su im
i¥li i carevi Gracijan i Teodozije, koji su se u sije¢nju 379. izjasnili za nicejsku
formulaciju vjere. Problem se posebno zaostrio u Carigradu, gdje je krivovjerni
biskup Makedonije progonio katolitke sljedbenike Nicejskog simbola te za bi-
skupe posvetio svoje istomiSljenike Eleuzija i Maratonija. Partija ili struja
pneumatomaha oformirala se oko 380: "Njihov je poloZaj postao to jati medu
vjernicima $to su, na svoju sre€u, pronalli za vode muZeve zaista kreposne,
pobozne, dobrotvorne i revne koji su se nametnuli.”

Car Teodozije 1. izdao je 28. veljale 380. edikt Cunctos populos u kojem
odreduje da svi narodi njegove drZave imaju obdrZavati onu religiju koju je
apostol Petar predao Rimljanima a koju ispovijedaju rimski biskup Damaz i
aleksandrijski biskup Petar, to jest vjeru u jedno boZanstvo Oca, Sina i Duha
Svetoga, u Presveto Trojstvo. Iz Cinjenice da je edikt upucen narodu Carigra-
da, neki stru¢njaci zaklju€uju da tog &asa u gradu nije bilo pravovjerna biskupa
s kojim bi car mogao sluZbeno kontaktirati.® U Carigradu su u to doba bila

4 Za povijesne prilike od Nicejskog do Carigradskog sabora usp. H. JEDIN, Cr-
kveni sabori, Zagreb, KS, 1980, 15-24; ISTI, Handbuch der Kirchegeschichte II, 1, Frei-
burg, Herder, 1973, 17-80; G. R. PALANQUE ~ G. BARDY - P. DE LABIOLLE,
Storia della Chiesa II, 1 - Dalla pace costantiniana alla morte di Teodosio (3131-395),
Torino, Editrice S. A. I. E., 1972, 301-369.

5 G. R. PALANQUE - G. BARDY - P. DE LABIOLLE, nav. dj., 320.

§ Usp. A. M. RITTER, "Das Konzil von Konstantinopel (381) in seiner und unse-
rer Zeit” u zbornom djelu: Das gemeinsame Credo (v. bilj. 2), 74-83. Ritter je u svojoj
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dva biskupa: krivovjerni Demofil i pravovjerni Grgur Nazijanski, koji je tek
carevim dolaskom bio instaliran i smio javno nastupati. Na po&etku 381. uputio
je Teodozije biskupima istofnog dijela Carstva poziv da se u svibnju te godine
saberu na sabor u Carigrad kako bi se rijefilo pitanje razdora u Crkvi. Sabralo
ih se oko 150. Saboru je po carevoj odredbi predsjedao antiohijski biskup Me-
lecije, a kako je on umro u toku vijeéanja, vodstvo je preuzeo Grgur Nazijan-
ski.

U prvim tjednima Sabor je raspravio pitanje o Duhu Svetom. Sam car
%elio je izmirenje s prisutnim makedonijevcima ili pneumatomasima, ali je njih
36 ubrzo napustilo grad. Sabor je usvojio nastavak Nicejskog vjerovanja u ko-
jem je jasno izraZena vjera u boZanstvo Duha Svetoga te u Crkvu koja je
jedna, sveta, katoli¢ka i apostolska. Udarne rijeti za boZanstvo Duha Svetoga
su kyrios kai zoopoinoun - Gospodin i Zivotvorac. Nije upotrijebljen izraz
homoousios, vierojatno zato da ostanu odSkrinuta vrata za moguénost izmire-
nja s makedonijevcima.” Buduéi da gréki rukopisi djela Ancoratus ciparskog
biskupa Epifanija iz 374. sadr¥e isti tekst Vjerovanja kao i Carigradski simbol,
velik broj struénjaka misli da je taj Simbol veé prije bio u upotrebi, pa da ga
je Sabor samo usvojio za svu Crkvu.® Medutim na temelju etiopskog teksta
Epifanijeva djela koji sadrZi Nicejski simbol iz 325, znanstveno je dokazano da
gréki rukopisi donose Carigradski simbol, 3to je djelo uskladivanja od strane
kasnijih prepisivada.’ Zato su Carigradski simbol vjerojatno sastavili na samom
Saboru oci sudijonici.

Sto su biskupi 381. mislili pod vjerom u Duha Svetoga kao Gospodina i
Zivotvorca? Svakako u smislu novozavjetnih tekstova koje su u svojim djelima
obrazlagali pri raspravljanju o odnosu Oca, Sina i Duha Svetoga. Tako su na
temelju novog imena Kyrios iz Fil 2, 11, koje je Otac dao uskrslom i proslav-
ljenom Sinu, uéili da je Sin jednak Ocu, iste biti s njime. Sinovo dostojanstvo
boZanskog Gospodina oci Carigradskog sabora pripisivali su i Duhu Svetom.
To se dostojanstvo jo§ viSe potvrduje izrazom: "Koji se s Ocem i Sinom skupa

disertaciji Da Konzil von Konstantinopel und sein Symbol. Studien zur Geschichte und
Theologie des II. Oekumenischen Konzils (Forschungen zu Kirchen- und Dogmenge-
schichte 15). Géttingen, 1965, obradio delikatan problem careva uplitanja u vjerske kon-
troverzije u drfavi. Katolifki povjesniari ocjenjuju da je taj edikt bio netolerantan, ali
sasvim u duhu onog vremena, a osim toga Teodozije nije nametnuo svoju privatnu vjeru
svim podanicima. Usp. H. JEDTN, Handbuch der Kirchengeschichte 11, 1, 70~73. Po
mitljenju A. Grillmeiera najbolje katolitko djelo o povijesnim prilikama i teolo¥kom
sadr¥aju Nicejsko—carigradskog vijerovanja jest G. L. DOSSETTI, Il Symbolo di Nicea e
di Costantinopoli, Roma, Herder, 1967.

7 Usp. A. GRILLMEIER, nav. &anak, 91; IOANNIS ANASTASIOU, "Das 1600~
Jabr-Jubildum des II. Oekumenischen Konzils von Konstantinopel”, u zbornom djelu:
Das gemeinsame Credo, 61-73, osobito 67.

8 Usp. H. JEDIN, Crkveni sabori, 22.

® A. GRILLMEIER, "Das nizéino-konstantinopolitanische Glaubensbekenntnis” u
zbornom djelu: Das gemeinsame Credo, 48-52.
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&asti i zajedno slavi — syn Patri kai Hyié symproskynoumenon kai syndoksazo-
menon. Jedinom pravom Bogu vjernik iskazuje proskynésis i doksu - liturgij-
sko Stovanje i stvorenjsku ovisnost. Saborski otac Grgur Nazijanski dokazivao
je iz Iv 15, 26, gdje je redeno da Duh izlazi od Oca, boZanstvo treée boZanske
osobe.

Izraz “%ivotvorac” takoder je iz Biblije. Glagolom zoopoiein Septuaginta
prevodi hifilske i pielske oblike hebrejskog glagola hajah (Zivjeti), Sto onda
znadi &niti %ivim, ofivljavati.'” SZ ka¥e da Bog o¥ivljava sve, on ostavlja na
fivotu i usmréuje (2 Kr 5, 7; Ps 104, 27-30; Job 36, 6). U NZ ovaj se glagol
primjenjuje na oZivljavanje u smislu spaSavanja. tako u Gal 3, 21 Pavao istice
da Zakon ne moZe oZivljavati, a u Rim 4, 17 da Bog oZivljava mrtve te ono
to ne postoji zove da bude. U 1 Kor 15, 45 zove Pavao uskrslog Krista kao
novog ili posljednjeg Adama preuma z8opoioun - duh Zivotvorni. Egzegeti se
razilaze u tuma&enju da li ovdje pneuma treba razumjeti kao duhovno bide ili
kao Duh Sveti. Medutim Pavao se poziva na vjernitko iskustvo korintskih
kr$¢ana koje Duh uskrslog Krista okuplja u jedno tijelo u Kristu. To iskustvo
Isusova Duha u Crkvi omogudilo je Pavlu da ustvrdi kako je Isusovo tjelesno
uskrsnuée model i zalog vjernitkog buduéeg uskrsnuéa.!! U Drugoj poslanici
Korinéanima Pavao usporeduje starozavjetne i novozavjetne sluZbe u zajednici
vjernika. Za sebe i suradnike kaZe da ih Bog “osposobi za posluZitelje novoga
Saveza, ne slova, nego Duha; jer slovo ubija, a Duh ofivijuje (to de pneumna
zbopoiei = 2 Kor 3, 6). Na liniji svoje nauke u Gal i Rim Pavao time hoée re¢i
da starozavjetna ekonomija spasenja proizvodi duhovnu smrt jer sadrZ
odredbe i zabrane, ali ne i unutarnju duhovnu snagu za obdrZavanje, a u novo-
zavjetnoj ekonomiji Duh Sveti iznutra oZivljava ljude i osposobljava ih za vrie-
nje onoga §to Bog traZi. Time vidimo da u NZ izraz "Duh Zivotvorac” vie
govori o djelovanju Duha Svetoga unutar pojedinih vjernika i cijele kr¥¢anske
zajednice nego o Duhu Svetom iznutra.

Carigradski je sabor upotrijebio upravo taj izraz da definira vjeru Crkve
u istobitnost Duha s Ocem i Sinom. Izraz se posebno odnosi na BoZju stvara-
latku moé.'* Zato i u carigradskoj definiciji Duh, koji je Gospodin i Zivotvo-
rac, zna¥i boZansko dostojanstvo i stvaraladku moé. Definicija dalje kaZe za
Duha da je govorio po prorocima i time aludira na 2 Pt 1, 20-21, gdje je
istaknuto da su starozavjetni proroci bili BoZji ljudi koji su govorili "Duhom
Svetim noSeni”. Buduéi da odmah zatim definicija iznosi vjeru u Crkvu, koja
je jedna, sveta, katolitka i apostolska, otito je da se govor Duha po prorocima

10 Usp. R. BULTMANN, Zoopoies; THWNT II, 876-877; L. SCHOTTROFF.
"Zoopoie6”; H. BALZ — G. SCHNEIDER, Exegetisches Wérterbuch zum Nebuen Testa-
ment II, Stuttgart, 1981, 273-274.

! Usp. J. D. DUNN, "1 Corinthians 15:45 — last Adam, a life-giving spirit”, u: B.
LINDARS - S. S. SMALLEY, Christ and Spirit in the New Testament, Studies in Ho-
nour of Ch. Fr. D. Moule, Cambridge, At the University Press, 1973, 127-141.

12 Septuaginta upotrebljava glagol ovoga korijena poieé u Post 1 i 2 za Bozje stva-
ranje neba i zemlje, Zivih biéa i ljudskog para.
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na neki nagin nastavlja u Crkvi. A. Grillmeier s pravom istide eklezijalnu di-
menziju carigradske definicije o Duhu Zivotvorcu: ”Zdopoion ne znadi jedno-
stavno ’oZivljavatelj’ niti u¢inak koji bi mogao proizvesti dah ili vjetar, nego u
prvom redu 'Zivotvorac’, tj. onaj koji daje Zivot — Spiritus vitam creans. BoZan-
stvo Duha Svetoga posebno pokazuje da on ima tu mo¢ iz sebe, to jest po
svojoj biti, a ne nekim dioniStvom. Ovo vrijedi ne samo za prirodni %ivot u
svijetu nego i za onaj Zivot koji nam je darovan snagom darovanosti Duha
Kristova. Buduéi da u treéem &lanku ’posveta’ i 'oZivljavanje’ idu zajedno, u
ovom je ¢lanku nagladena posebna povezanost sa sakramentima kritenja i eu-
haristije, iako se u samom carigradskom tekstu krst promatra prije svega kao
sakrament oprastanja grijeha... Takoder ne smijemo zaboraviti da je u treéem
tlanku povezana vjera o Duhu Svetom s vjerom o Crkvi, krstu i oprostenju
grijeha. Mjesto i nalin djelovanja Duha promatrani su ovdje prije svega u
povezanosti s 'Crkvom’ i ’sakramentom’. Ipak se 'prorotko’ djelovanje Duha
smije povezivati s ’prorocima’ Novoga saveza i s cjelokupnim karizmatskim
iskustvom Crkve.”??

I nakon carigradske definicije, koja je na Kalcedonu 451. prihvaéena kao
definicija opéeg sabora, ovo se Vjerovanje i dalje molilo u okviru krsne liturgi-
je. Tek je carigradski patrijarh Timotej (511-518) odredio da se recitira kod
svakog euharistijskog slavlja te su taj obi¢aj preuzele i druge orijentalne crkve.
Na Zapadu je najprije uveden u Spanjolskoj 589, kad se zapadnogotski kralj
Rekared sa svojim podloZnicima odrekao arijanizma, ali je odredeno da se
recitira prije "O&gnasa”, kako bi se sudionici o¢istili od grijeha pred primanje
priesti. U 8. i 9. stoljeu uvedeno je u Francuskoj i Njemackoj, a njemacki
car sv. Henrik II. izvrSio je pritisak prilikom pohoda Rimu 1014. da se uvede
i u rimsku liturgiju.!* S vremenom se u svim liturgijama ustalio obiZaj da se
misno Vjerovanje stavlja izmedu homilije i sveopée molitve, ali nikad nije izbli-
jedila svijest o krsnom slavlju kao izvornom mjestu Vjerovanja u liturgiji: "Ve-
liko i kratko Vjerovanje imaju svoj 'Sitz im Leben’ u krsnoj liturgiji stare Cr-
kve, najprije na Istoku, zatim na Zapadu. Vjerovanje pokazuje trinitranu
strukturu te je kao takvo razrada trinitarne krsne formule (s trostrukim pita-
njem i uranjanjem, kako je bio obifaj u prvim stoljeéima). Trostruko pitanje
u zbilji se sastojalo u Simbolu koji je bio formuliran kao pitanje: to je vjera
koju Crkva predlaZe kriteniku, to je vjera na koju kritenik odgovara i pristaje
kad hoée postati ¢lan Crkve... Kad je Simbol kasnije preuzet u misu, ovo je
Vjerovanje ostalo (bez obzira na ponekad razli¢itu formulaciju) element sjea-
nja na krst u euharistiji. Euharistija je upravo sakrament na kojem smiju sudje-

13 A. GRILLMEIER, "Symbolum Nicaeno—Constantinopolitanum 381-1981.
Kurze theologische Auslegung”, 92. 95.

14 Za povijest uvodenja i znaZenje Nicejsko—carigradskog vjerovanja u misi usp. A.
JUNGMANN, Missarum sollemnia I, Wien, Herder, 1948, 569-584; R. CABIE, L’Eu-
charistie (A. G. MARTIMORT, L’Eglise en priére II, Paris, Deslée, 1983, 149-150; 219;
JO HERMANS, Die Feier der Eucharistie, Erklirung und sprituelle Erschliessung, Re-
gensburg, Pustet, 1984, 198-201.



lovati svi kriteni, upravo na temelju svoga kritenja.””® Opéa uredba Rimskog
misala ovako obrazlaZe teolo¥ki smisao vjerovanja u euharistijskom slavlju:
Simbol ili ispovijest vjere u misnom slavlju ide za tim da narod pristane i
odgovori na BoZju rije¢ koju je &uo u &itanjima i homiliji te da sebi dozove u
pamet pravilo vjere prije nego €e zapoleti euharistijsko slavlje” (br. 43).
Uredba traZi da Vjerovanje govori celebrant s narodom, a “ako se pjeva, neka
ga redovito pjevaju svi zajedno ili naizmjence” (br. 44). Moljenjem Vjerovanja
sudionici misnog slavlja osobno pristaju na dogadaje i rijedi spasenja navije-
itene u &itanjima te protumalene u homiliji. Vjerovanjem se pripravljaju za
euharistijsku slu¥bu u kojoj Duh Sveti posveéuje po zaredenom celebrantu mi-
sne darove kruha i vina u tijelo i krv Kristovu.

Vjerovanje u misi podsjeéa na kritenje i oprost grijeha, bez ¥ega nema
plodnog sudjelovanja u euharistiji. Ono sudionike podsje¢a na to da su "ope&a-
éeni Duhom” (Ef 1, 13 i 4, 30), da se po liturgiji izgraduju u “hram svet u
Gospodinu”, u "prebivaliite BoZje u Duhu” (2, 21-22). Na liturgiji produbljuju
vjeru da su jedno tijelo u Kristu (usp. 1 Kor 12, 13; Ef 4, 3-6). Na liturgiji se
”pune Duhom”, kako bi se u svagdanjem Zivotu mogli boriti protiv lJjudskih
slabosti i grijeha (Ef 5, 18~19). Sudjelovanje u bogosluZju omoguéuje im da
neprestano uzimaju “kacigu spasenja i ma¢ Duha, to jest Rije¢ BoZju” (Ef 6,
17-18). Tako misno Vjerovanje omoguéuje i pokazuje da Crkva na liturgiji
otkriva ?mumost Duha te prihvaéa ¥ivotne poticaje koji dolaze od Duha Zivo-
tvorca.” :

DUH CINI CRKVU UNIVERZALNIM SAKRAMENTOM SPASENJA

U razdoblju otaca i polemitkoj ekleziologiji izmedu Tridentinskog i Dru-
gog vatikanskog sabora uloga Duha u Crkvi promatrala se iz perspektive novo-
zavjetne metafore o Crkvi kao tijelu koje Duh ujedinjuje i oZivljava.!” U takvoj
ekleziologiji nije bilo dovoljno prostora za Augustinovo uenje o stupnjevitom
pripadanju Crkvi (tijelom, dufom, samo tijelom, samo duSom). Papa Pio XII.
u svojoj enciklici o mistitnom tijelu Kristovu iz 1943. poistovjetio je Crkvu
Kristovu s Rimokatolitkom Crkvom te onima koji ne priznaju sve sakramente
i hijerarhiju zanijekao &lanstvo u Crkvi. Drugi vatikanski sabor modificirao je
tu papinu nauku osnaZiv¥i ponovno Augustinovo uenje o stupnjevitom pripa-
danju Crkvi i postavivii u LG dogmatsku tvrdnju da Kristova Crkva subsistira
u Rimokatolitkoj Crkvi, ali se izvan katolitke zajednice kod isto¢nih i zapadnih
kﬂéan{as nalaze elementi prave crkvenosti i zato se one mogu s pravom nazivati
crkve.’

15 JO HERMANS, nav. dj., 199.

1 Usp. M. ZOVKIC, "Duh BoZji u prebivaliStu BoZjem prema Poslanici EfeZani-
ma”, Vrelo ¥ivota § (1979), 171-189.

1 Usp. S. TOMP, De Spiritu Sancto anima, Romae, 1960.

18 Usp. komentar LG 8 u R. BRAJCIC - M. ZOVKIC: Dogmatska konstitucija o



Metaforu o Crkvi kao tijelu, jednom tijelu u Kristu, predsaborska je ekle-
ziologija pretjerano razradivala udeéi da je Duh Sveti dufa Crkve. Sabor je tu
biblijsku sliku opreznije protuma&io vracajudi se crkvenim ocima: ”Da se pak
neprekidno obnavljamo u njemu (usp. Ef 4, 23), uginio nas je dionicima svoga
Duha koji, buduéi da je jedan te isti u Glavi i udovima, &itavo tijelo tako
ofivljuje (vivificat), ujedinjuje i kreée da su sveti oci mogli usporediti njegovo
djelovanje s onim $to ga vrSi u ljudskom tijelu Zivotno podelo ili dusa” (LG 7).
Kako izmedu Duha i pojedinih kritenika ne postoji hipostatska unija' kao §to
je to izmedu triju boZanskih osoba, Duh je kao du¥a Crkve, ne jednostavno
dufa.

Osnovna saborska misao o Zivotvornoj ulozi Duha u Crkvi vezana je uz
nauku o sakramentalnosti Crkve kao znaka i sredstva spasenja ponudenog i
dostupnog u Kristu. Ovu saborsku nauku trebamo uklopiti u otvaranje Crkve
prema pluralistiCkom svijetu, prema kr¥¢anima koji nisu u punom zajedni¥tvu
s Petrovom Stolicom, prema nekr¥éanskim religijama i prema onima koji drZe
da vjera fovjeku nije uopée potrebna. Da bismo uvidjeli u kojem smislu Duh
&ini Crkvu univerzalnim sakramentom spasenja, pogledajmo tekstove u sabor-
skim dokumentima u kojima je Crkva nazvana sakramentom. Konstitucija o
liturgiji, u poglavlju o op¢im nadelima za obnovu i promicanje liturgije, udi da
je "iz rebra Krista, usnulog na kriZu, proisteklo udesno otajstvo &itave Crkve
— totius Ecclesiae mirabile sacramentum” (SC 5). Ovdje odmah vidimo da Sa-
bor upotrebljava pojam sakramenata ili misterija s obzirom na Crkvu u smislu
poslanicd Kolofanima i EfeZanima, gdje je misterij dogadaj Kristove smrti i
uskrsnuéa, ali i Crkva koja taj dogadaj navijesta i %ivi. U istom poglavlju
Sabor udi da liturgijski ¢ini nisu privatni &ini pojedinog prezbitera ili grupe
vijernika, nego “slavlja Crkve koja je otajstvo jedinstva (unitatis sacramentum)
- sveti puk pod biskupima okupljen i ureden” (SC 26). To je izraz iz Ciprija-
nova djela Jedinstvo Katolicke Crkve u kojem je otajstvenost ili sakramental-

Crkvi I, Zagreb, FTIDI, 1977, 162-182; M. ZOVKIC, Crkva kao narod BoZji, Zagreb,
KS, 1975, 70-71.

1% J. H. NICOLAS, Le Saint-Esprit principe de I'unité de PEglise (Congresso teolo-
gico internazionale di pneumatologia), Roma, 1982, 17-19 kaZe da bi se analogija o hipo-
statskom jedinstvu izmedu Duha Svetoga i posvecene ljudske osobe mogla razviti kao
participacija vjernika na svetosti Trojstva preko posebne povezanosti s Duhom Svetim.
U ekleziolo¥koj literaturi nakon Sabora poznato je djelo: H. MUHLEN, Una mystica
persona. Die Kirche als das Mysterium der heilsgeschichtlichen Identititit des Heiligen
Geistes in Christus und den Christen: eine Person in vielen Personen, Miinchen, Verlag
Ferdinand Schéningh, 1967, 629 str. Autor vidi potvrdu svoje teze u saborskom tekstu
LG 7. Prema njemu, Crkva je zajednica krStenih koji dobivaju udio na Isusovoj pomaza-
nosti Duhom. Recenziju ove knjige donio je kod nas R. Brajli¢ u BS 1968, 454-455.
Dotaknuo ju je i I. GOLUB, Duh Sveti u Crkvi, Zagreb, KS, 1975, 76-77 kao jednu od
Zetiriju moguéih "definicija” Crkve u suvremenoj ekleziologiji. Golub s pravom upozo-
rava na moguénost krivog shvacanja ove predloZene dogmatske formule za Crkvu, jer je
Duh na drukgiji na¥in u Kristu nego u vjernicima.

# Usp. M. KIRIGIN, Konstitucija o svetom bogosluZju, Zagreb, FTIDI, 1985, 61.

27



nost Crkve usko povezana s hijerarhijskim uredenjem. Otajstvo Crkve olituje
se, izmedu ostalog, i po sluZbama zaredenih predstojnika bez kojih — prema
katolitkom poimanju - nema valjanih i dopustenih liturgijskih slavlja. U litur-
giji se Crkva otituje kao dogadaj spasenja, jer sudionici uzimaju udio na otaj-
stvima spasenja ostvarenim i dostupnim u Kristu te odituju da Crkva po litur-
giji, posebno euharistiji, "Zivi i raste” (LG 26, 1).*!

Na potetku prvog poglavlja, koje govori o Crkvi ukoliko je misterij ili
otajstvo, Konstitucija Lumen gentium kaZe da je Crkva ™u Kristu kao sakra-
ment ili znak i sredstvo najuZeg sjedinjenja s Bogom i jedinstva cijelog ljudskog
roda” (LG 1). G. Philips, koji je bio glavni redaktor nacrta LG, obja$njava da
je rije “misterij” u naslovu prvog poglavlja uzeta u smislu Pavlovih poslanica
i da joj je latinski ekvivalent sacramentum.* Sabor ovdje oprezno govori da je
Crkva kao sakrament, jer raduna s naukom o sedam sakramenata i ne Zeli reéi
da je Crkva osmi sakrament. Crkva je neke vrste sakrament ili povijesno oito-
vanje i uprisutnjenje BoZjeg plana. Ona je sakrament samo u Kristu, ne vlasti-
tom snagom. Ona je znak i sredstvo dvostruke povezanosti: ljudi s Bogom i
ljudi medusobno. Ona je to po svojoj naravi, jer je Krist Gospodin snagom
Dubha zaista &ini znakom i sredstvom povezivanja s Bogom i s ljudima. Ali ona
je to i po svom poslanju, pa zato treba sve viSe postajati sakrament u Kristu.
To je Sabor divno izrazio u Dekretu o misijskoj djelatnosti u kojem kaZe da
je zadaéa Crkve svim ljudima olitovati ljubav BoZju i s njima je dijeliti (usp.
AD 10). Da izrazi ovu povezanost s Bogom, Sabor je iz Ciprijanova djela o
jedinstvu Crkve preuzeo formulaciju o Crkvi kao narodu sabranu jedinstvom
Oca, Sina i Duha Svetoga (LG 4). Takvo je jedinstvo najprije dar, a onda i
zadaca. Bog u Crkvi pridruZuje ljude sebi snagom Duha Zivotvorca. Povezu-
juéi ih sa sobom, iznova ih veZe u obitelj djece BoZje.

U drugom poglavlju LG, koje povijesnu Crkvu predstavlja kao narod Bo-
%ji sabran od narodi pluralistitkog svijeta, Sabor kaZe: "Zbor onih koji s vje-
rom gledaju na Krista kao zadetnika spasenja i pocetnika mira Bog je sazvao
i u¢inio ih Crkvom koja svima i pojedincima treba da bude vidljiv sakrament
tog spasonosnog jedinstva” (LG 9, 3). Ovdje je sakramentalnost Crkve vezana
uz osobnu vjeru kritenika: onima koji s vjerom pristaju uz Isusa kao Spasitelja
i Mirotvorca Crkva je sakrament jedinstva, ali preko njih postaje i drugim
ljudima znak za odgonetavanje. Sedmo poglavlje LG razraduje eshatonsko us-
mjerenje Crkve: pastiri i vjernici putujuée Crkve imaju duboko zajedniStvo s

21 Sakramentalnost Crkve svakako slijedi i iz toga ¥to je po nauci Sabora liturgija
vrhunac i izvor svega djelovanja Crkve — usp. SC 10; PO 5, 1-2; LG 11, 1; AG 9, 2; 39,
1. U novijoj liturgici i ekleziologiji ponovno je otkrivena bitna navezanost Crkve na
liturgiju i liturgije na Crkvu nalelom da Crkva slavi liturgiju a liturgija izgraduje Crkvu.
Usp. A. M. TRIACCA, "La Perennita dell’assioma "Ecclesia facit Liturgiam et Liturgia
facit Ecclesiam’. Osmosi tra pensiero dei Padri e preghiera liturgica”, u: S. FELICI,
Ecclesiologia e catechesi patristica. "Sentirsi Chiesa”, Roma, LAS, 1982, 255-295.

2 Usp. G. PHILIPS, L’Eglise et son mystére au Ile Concile du Vatican I Paris,
1967, 72-74.
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Crkvom na cilju nebeskom. Dok putuje ovim svijetom Crkva dijeli sa svim
ljudima zajednitke nevolje i radosti te navje$€uje spasenje u Kristu. Ona je
ovdje nesavriena, nedovriena i zato teZi prema ispunjenju u eshatonu: "Kad
je Kirist bio podignut od zemlje, uistinu je sve privukao k sebi (usp. Iv 12, 32);
kad je uskrsnuo od mrtvih (usp. Rim 6, 9), poslao je na udenike svoga Duha
koji oZivljuje, i po njemu je ustanovio svoje tijelo koje je Crkva kao opéi
sakrament spasenja (ut universale salutis sacramentum); sjedeéi s desne Ocu,
neprekidno djeluje u svijetu da ljude dovede k Crkvi i po njoj ih tje¥nje poveZe
sa sobom i hranedi ih svojim tijelom i krvlju udini ih dionicima svoga proslav-
ljenog %ivota” (LG 48, 2). Ovdje te na jo¥ dva mjesta u svojim dokumentima
(AG 1; GS 45) Sabor zove Crkvu univerzalnim sakramentom spasenja. Ova
univerzalnost znati da se spasenjska doraslost i zadaca Crkve proteZe na sve
ljude svih vremena, religiozne i daleke, svete i greSne. J. Auer kaZe: “Rijedju
’universale’ moZe se aludirati na to da sakramentalni znak nose svi pothvati
Crkve, njezina blagdanska slavlja i sakramenti, molitve i pjesme, sakramentali,
pravne uredbe i sluZbe, radosti i patnje — sve $to ona jest, §to ima, 3to radi;
sve je sakramentalno, a to znafi da oznatava znak, sredstvo i mjesto spase-
nja.” Na liniji ovakvog postavljanja sakramentalnosti Crkve Sabor uéi da ka-
rizmatiZari i hijerarhija nisu ne$to opretno u Crkvi, jer: "kao $to boZanskoj
Rijedi uzeta narav sluZi kao %ivi organ spasenja, na sli¢an nadin drudtveni orga-
nizam Crkve slufi Duhu Kristovu, koji je oZivljuje, za rast tijela” (LG 8, 1).
Neki teolozi govore da bismo Crkvu mogli nazivati i sakramentom Duha Sve-
toga u smislu da je Duh &ni znakom i sredstvom Kristove prisutnosti medu
narodima svijeta te u&vriéujuéi jedinstvo Crkve sabrane iz razlititih naroda
produbljuje pravi mir medu ljudima. Zato je, kao sakrament Duha, Crkva
duZnik svijeta, proZima svijet Duhom. Ovakva “definicija Crkve” ostavlja do-
voljno prostora za djelovanje Duha medu kr3¢anima odijeljenim od Petrove
Stolice, dapade i medu ljudima dobre volje koji nisu kr¥éani.**

To je posebno istaknuto u Dekretu o misijskoj djelatnosti: "Poslana od
Boga svim narodima da bude univerzalni sakrament spasenja, Crkva iz najdub-
ljih zahtjeva svoga katoliciteta nastoji, pokoravajuci se nalogu svoga Utemelji-
telja, navijedtati evandelje svim ljudima” (AG 1, 1).

Da bi pak evandelje navijestala prilagodeno, inkulturirano, Duh je Kristov
uvijek iznova uvodi u istinu, kako pokazuju izreke o Parakletu u Cetvrtom

®J. AUER, Die Kirche - Das allgemeine Heilssakrament (Kleine katholische Dog-
matik VIIT), Regensburg, Ferdinand Pustet, 1983, 93.

% Usp. L. SCHEFFCZYK, "Die Kirche ~ das Ganzsakrament Jesu Christi” u zbor-
nom djelu: H. LUTHE, Christubegegnung in den Sakramenten, Kevelaer, 1982, 92 kaZe
da Duh daje Crkvi biljeg dinamitnog, pokretnog, otvorenog prema naprijed, ali ne sma-
tra prikladnim zvati Crkvu sakramentom Duha, jer se Duh nije utjelovio i ne moZe biti
vezan na izvanjsko kao $to je Sin vezan na ljudsko tijelo. W. KASPER, "Die Kirche als
Sakrament des Geistes” u djelu: W. KASPER ~ G. SAUTER, Kirche ~ Ort des Geistes,
Freiburg, Herder, 1976, 13-55 smatra da se Crkva moZe zvati sakramentom Duha te da
to posebno odgovara u ekumenskom zbliZavanju medu kr¥¢anima,
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evandelju koje Papa obilno koristi i tumaci u svojoj enciklici (usp. brojeve 3-5;
26; 61). Dekret o misijskoj djelatnosti uéi dalje da je Krist svojom smréu i
uskrsnuéem izvr¥io misterije naSeg otkupljenja, osnovao Crkvu kao sakrament
spasenja i poslao apostole po svem svijetu: "Misija se dakle Crkve ispunjava
djelovanjem kojim ona postaje prisutna svim ljudima i narodima — pokorava-
juéi se Kristovoj naredbi i potaknuta milo3¢u i ljubavlju Duha Svetoga - da ih
primjerom Zivota i propovijedanjem, sakramentima i ostalim sredstvima mislo-
sti privede k vjeri, slobodi i Kristovu miru, da im se tako otvori slobodan i
siguran put do punog udioniStva u Kristovu misteriju” (AG 5, 1). Svojim svje-
doCkim djelovanjem u razli¢itim narodima svijeta Crkva postaje medu njima
prisutna i omogucéuje im da se ukljuduju u otajstvo Krista. Tako sama postaje
sakrament ili znak i sredstvo spasenja. To joj omoguéuje milost i ljubav Duha
Svetog, a trajno prisutnog u njoj.

U Pastoralnoj konstituciji o Crkvi u svijetu ovog vremena istaknuto je da
”sve dobro koje narod BoZji za vrijeme svoga zemaljskog putovanja moZe pru-
%iti ljudskoj obitelji dolazi odatle 3to je Crkva sveop¢i sakrament spasenja koji
otituje i ujedno ostvaruje (manifestans simul et operans) misterij ljubavi BoZje
prema Eovjeku” (GS 45, 1). Dok je u dosada3njim tekstovima ugio da je Crkva
kao spasenjska ustanova sakrament Krista, ovdje Sabor istie da je Crkva
sveopdi sakrament spasenja i kao narod BoZji, to jest kao povijesna zajednica
vjernika koja putuje ovim svijetom spremna da sa svima ljudima dijeli zajed-
nitke probleme. Crkva je sakrament spasenja ukoliko evangelizira i humanizira
svijet tako da ljudi razligitih naroda i vremena mogu iz njezina postojanja i
djelovanja doZivljavati Boga kao onoga koji ljubi sve narode i zove ih na spa-
senje.

Saborsko ufenje o Duhu koji Crkvu &ni sveopéim sakramentom spasenja
valja uklopiti u cjelokupnu saborsku pneumatologiju, jer se Duh Sveti spomi-
nje u saborskim dokumentima 258 puta, a od toga 20 puta kao onaj koji oZiv-
ljava Crkvu.” Iz obilja saborske nauke o Duhu u Crkvi upozoravam na neke
aspekte vaZne za na3u temu. Sva Crkva ima dar nezabludivosti kad pokazuje
sveopée slaganje u vjerskim istinama, zato $to u njoj takvu vjeru pobuduje i
podrZava Duh Sveti pod vodstvom ugiteljstva (LG 12, 1). Duh Sveti, Gospodin
i Zivotvorac, za &itavu je Crkvu princip sabiranja i jedinstva (LG 13, 1). Dok
je prijesaborska ekleziologija utila da je za puno €lanstvo u Crkvi nuZno pri-
hvaéati sve istine vjere, sva sakramentalna sredstva milosti i hijerarhijsko us-
trojstvo, Sabor prije svih tih uvjeta stavlja da je potrebno imati Duha Kristova,
biti mu poslulan (LG 14). Biskupski zbor na &elu s papom "izrafava raznoli-

# Usp. Y. CONGAR, Der Heilige Geist, Freiburg, Herder, 1982, 147~153; ISTI,
"Die christologischen und pneumatologischen Implikationen der Ekklesiologie des II.
Vatikanums”, u zbornom djelu G. ALBERIGO - Y. CONGAR - H. J. POTTMEYER:
Kirche im Wandel, Eine kritische Zwischenbilanz nach dem Zweiten Vatikanum, Diissel-
dorf, Patmos Verlag, 1982, 111-123; G. CHANTARAINE, L’enseignement de Vatican
II concernant I’Esprit Saint (Congresso teologico internazionale di pneumatologia), Ro-
ma, 1982,
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kost i opéenitost, a ukoliko je skupljen pod jednom glavom, izraZava jedinstvo
Kristova stada. U tom zboru biskupi, vjerno &uvajuéi primat i prvenstvo svoje
Glave, vrie svoju vlast na korist svojih vjernika, dapade cijele Crkve, dok Duh
Sveti neprekidno jafa organsku gradu i slogu njezinu” (LG 22, 2). Sabor ugi
da je biskupija mjesna Crkva zato 3to je “"povezana sa svojim pastirom i skup-
ljena od njega po evandelju i euharistiji u Dubu Svetom™, jer tada u njoj doista
“djeluje jedna, sveta, katolitka i apostolska Kristova Crkva” (CD 11). Sabira-
nje po evandelju i euharistiji u Duhu ujedinitelju i oZivljavatelju bitno je za
Crkvu, ne samo sveopéu nego i mjesnu, odnosno Zupsku zajednicu. Prezbiter-
sku sluZbu u kr¥¢anskoj zajednici Sabor zove ministerijem Duha i pravde i
moli sveéenike da budu “poudljivi Kristovu Duhu koji ih oZivljava i vodi”.
Tako se udvr¥éuju u duhovnom Zivotu i uspje¥nije vode kr¥éanske zajednice
(PO 12, 2). Laike Sabor potie da ispunjavaju na svoj nacin, kao laici, "misiju
Krista i Crkve ¥ive€i po vjeri boZanski misterij stvaranja i otkupljenja, pokre-
tani Duhom Svetim, koji oZivljava BoZji narod i poti¢e sve ljude da ljube Boga
Oca, a u njemu svijet i ljude” (AA 29, 2). Iz ovoga vidimo da nijedan stale?
u Crkvi nije iskljuden iz milosnog ozradja Duha Kristova, kao $to nijedan nema
monopol na poticajnu prisutnost Duha. Ovdje ne ulazimo u odnos izmedu
hijerarhije i karizmati€ara niti se moZemo upustati u kriterije za prepoznavanje
Duhovih poticaja u pojedincima i grupama.

Iz poslijesaborskih dokumenata uditeljstva za nalu temu smatram va¥nim
dva teksta Pavla VI. U apostolskom nagovoru Evangelii nuntiandi iz 1975. on
kaZe:

"Danas u Crkvi profivljavamo povlastene trenutke Duha. Posvuda
ga se nastoji bolje upoznati, onako kako ga Pismo objavljuje. Ljudi su
sretni da se mogu prepustiti njegovu gibanju. Zele se dati da ih on vodi.

No ako Duh BoZji ima izuzetno mjesto u cjelokupnom Zivotu Crkve
uopce, to najviSe dolazi do izraZaja u izvravanju njena evangelizacijskog
poslanja. Nije slu¢ajno da je evangelizacija pravo zapodela ba¥ u jutro
Pedesetnice, pod dahom Duha.

Moglo bi se reéi da je Duh Sveti u evangelizaciji glavni ¢initelj: on
svakome daje da navijesta evandelje, on iznutra potife savjesti na prima-
nje i razumijevanje Rijeci spasenja. No ujedno se moZe reéi da je on i
svrha evangelizacije: on sam uzrokuje novo stvaranje, novo ovje€anstvo
kojemu evangelizacija mora teZiti, s jedinstvom u raznoli¢nosti koje bi
evangelizacija u kr¥éanskoj zajednici morala poticati. Po njemu evandelje
prodire u bit svijeta jer upravo on udi raspoznavati znakove vremena,
BoZje znakove, koje evangelizacija uofava i vrednuje unutar ljudske po-
vijesti” (br. 75).

Ovdje je Pavao VI. razvio saborsku nauku o ulozi Duha Svetoga u Crkvi
i potrebi vjernosti poticajima Duha kod biskup4, prezbiterd, redovnickih osoba
i laika. Tko je vjeran Duhu, svjedocki djeluje u svijetu te pridonosi zajednig-
kom poslanju Crkve u pluralistitkom svijetu, poslanju da bude znak i sredstvo
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Kristova spasenja.? Tu je Pavao VI. na liniji Sabora koji tradicionalne biljege
ili oznake Crkve iz Carigradskog vjerovanja tuma&i kao Kristov dar i zadatak
Crkvi po Duhu: Duh uskrslog Krista, trajno prisutan u Crkvi, &ini je ustano-
vom spasenja i BoZjim narodom koji je svet, jedan, katoli¢ki i apostolski. To
je dar koji Crkva moZe sve vjernije Cuvati oZivljavana Duhom, ali i sve vise
ostvarivati kao svoju religioznu misiju.

Drugi tekst Pavla VI. vaZan za na¥u temu jest &lan Sesti Vjerovanja naroda
BoZjega koje je papa izdao 30. lipnja 1968. pri zavrSetku jubilarne godine u
povodu 1900. obljetnice mudeniStva Petra i Pavla. Sjetimo se da su prve godine
nakon Sabora bile vrijeme otreZnjavanja i razofaranja, jer su brojni katolici
bili nezadovoljni $to saborska reforma nije ifla jo§ dalje, a malobrojniji konzer-
vativci optuZivali papu i Sabor za odbacivanje obavezne katoli¢ke tradicije.
Taj &élanak glasi u cijelosti:

"Vjerujemo u Duha Svetog, Gospodina i Zivotvorca, koji se s Ocem
i Sinom skupa &asti i zajedno slavi. On je govorio po prorocima. Krist
nam ga je poslao poslije svoga uskrsnuéa i uza¥aiéa k Ocu. On Crkvu
rasvjetljuje, oZivljava, §titi i upravlja; &isti njezine &lanove, ukoliko se ne
protive milosti. Njegovo djelovanje, koje prodire u najintimniju dubinu
duha, &ini Sovjeka prikladnim da odgovara onoj Kristovoj zapovijedi:
"Budite savrieni kao $to je savrien Otac va¥ nebeski!’ (Mt 5, 48).”

Papa preuzima definiciju Carigradskog sabora iz 381. te je profiruje nau-
kom Pisma i crkvene predaje. Buduéi da kasnije u €lanku dvanaestom Pavao
VI. govori da je Crkva, izmedu ostalog, i "narod BoZji na putovanju zemalj-
skom (populus Dei in terris peregrinans)”, otito je u &lanku $estom da Duh
rasvjetljuje, oZivljava, $titi i upravlja ne samo pastire nego i svu zajednicu
kritenika. Papa vide govori o djelovanju Duha nego o unutarnjoj biti Duha, a
to udi i Pismo te posebno Drugi vatikanski sabor.

Ivan Pavao II. na temelju izreka o Parakletu u &etvrtom evandelju udi da
Duh u Crkvi nadahnjuje propovijedanje evandelja spasenja, osigurava “konti-
nuitet i identinost u promjenjivim prilikama i okolnostima. Duh Sveti dakle
daje da u Crkvi uvijek ostane ista istina koju su apostoli primili iz usta svoga
Utitelja” (DeV 4). Vrijeme Crkve pocelo je silaskom Duha Svetoga nad apo-

% Za komentar ovog broja pobudnice "Evangelii nuntiandi” usp. J. ESQUEDERA
BIFET, "Lo spirito dell' evangelizzazione”, u zbornom djelu: L'ennuncio del vangelo
oggi. Commento all’ Esortazione Apostolica di Paolo Vi "Evangelii nuntiandi”, Roma,
Pontifica Universitd Urbaniana, 1977, 477-497. Usp takoder A. M. JAVIERRE, "'In
Ecclesia® — Avvenimento patristico per ’sentirsi Chiesa’™ u zbornom djelu: S. FELICI,
Ecclesiologia € catechesi patristica, 329-342.

¥ Za pneumatolo¥ki pristup biljezima Crkve ukoliko je jedna, sveta, katolitka i
apostolska usp. Y. CONGAR, Der Heilige Geist, 157-212,

% Usp. F. HOLBOCK, Credimus. Kommentar zum Credo Paulus VI, Salzburg,
Pustet, 1970, 111-112.
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stole koji su se “osjetili sposobnima da izvr§e povjereno im poslanje. Osjetili
su se ohrabrenima, punima jakosti. A to je u njima proizveo Duh Sveti i on
to neprekidno proizvodi u Crkvi po njihovim nasljednicima” (br. 25). U broju
26 Papa citira GS 1 i 26, gdje Sabor udi da Crkvu vodi Duh Sveti na putu
prema Od&evu kraljevstvu, povezujuéi je s ljudskim rodom kroz povijest i djelu-
juéi u svijetu.

Papa tumati Kristovo uskrsnuée kao spasenjski dogadaj u kojem se Duh
Sveti olitovao kao Zivotvorac i nastavlja: U ime Kristova uskrsnuéa Crkva
navijesta ¥ivot koji se oditovao preko granica smrti, ¥ivot koji je jadi od same
smrti. U isti mah Crkva navijedta onoga koji daje Zivot: Duha Zivotvorca;
navijesta ga i s njim suraduje u davanju ¥ivota” (br. 58). Tako Duh Zivotvorac
Crkve osposobljava cijelu kr¥¢ansku zajednicu za oZivljavanje svijeta duhovnim
vrednotama koje dariva uskrsli Krist.

Peti odsjek treéeg dijela ove enciklike Papa je naslovio: "Crkva - sakra-
ment intimnog sjedinjenja s Bogom” (brojevi 61-64). U tom odsjeku prerie
saborsku nauku o sakramentalnosti Crkve, isti¥e kako je Duh Sveti nevidljivi
djelitelj Zivota $to ga oznaluju sakramenti. Navodimo dulji citat iz broja 64
koji se ti¢e nade teme:

”Crkva je znak i orude nazofnosti i djelovanja Duha Zivotvorca.
Drugi vatikanski sabor u& da je Crkva sakrament... jedinstva cijelog
ljudskog roda’. O¢ito je rije¢ o jedinstvu $to ga ljudski rod, u sebi tako
mnogostruko razlitit, ima od Boga i u Bogu. To se jedinstvo ukorjenjuje
u otajstvu stvaranja, a s obzirom na cjelokupno spasenje dobiva novu
dimenziju u otkupljenju. Bududi da 'Bog hoée da se svi ljudi spase i da
dodu do spoznanja istine’ (1 Tim 2, 4), otkupljenje obuhvaéa sve ljude
i na odreden natin sva stvorenja. U toj istoj univerzalnoj dimenziji otkup-
lienja djeluje i Duh Sveti snagom Kristova ’odlaska’. Stoga Crkva, koja
je po svojem vlastitom otajstvu uvrijeZena u trojstveni rasporedaj spase-
nja, ima puno pravo da samu sebe shvada kao sakrament jedinstva cije-
log ljudskog roda’. Ona pritom dobro zna da je to po djelovanju Duha
Svetoga, &iji je ona znak i orude u ostvarivanju spasenjskog nacrta...

U djelovanju kojim se Crkva uklapa u povijest ljudskoga roda prisu-
tan je i djeluje Duh Sveti; onaj Duh koji datkom boZanskog Zivota pro-
%ima zemaljsko putovanje fovjekovo te ini da sve stvorenje - sva povi-
jest — postigne posljednji cilj te se slije u beskrajni ocean BoZji.”

Sakramentalnost Crkve na liniji Sabora papa tumati kao sposobnost i za-
duZenost da pluralistickom svijetu kroz povijest bude znak i sredstvo spasenja
u Kristu, da otkriva smisao pojedinanog Z%ivljenja i zajednitke povijesti, da
ostvaruje BoZji nacrt o spasenju svih ljudi. Kao univerzalni sakrament spasenja
ona je poslu§na Duhu da bi svijet i pojedince oduhovljavala, unosila u ozradje
BoZjeg Zivota.
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DUH CRKVU POMLADUJE I CINI CUVARICOM ESHATONSKE
NADE MEDU LJUDIMA

Kad govorimo o Duhu Zivotvorcu Crkve u duhu dananje katolitke ekle-
ziologije, ne smijemo zaobiéi obnoviteljsku ulogu Duha u Crkvi i svijetu. Veé
u Starom zavjetu Duh Jahvin ima obnoviteljsku zadaéu u pojedincima, u cije-
lom narodu Bo%jem i u prirodi. Tako starozavjetni pokornik vapi: "Cisto srce
stvori mi, BoZe, i duh postojan (ruah nakéz) obnovi u meni” (Ps 51, 12).

Prorok u babilonskom suZanjstvu dovikuje da se onima koji se u Jahvu
uzdaju ”snaga obnavlja, krila im rastu kao orlovima, trée i ne sustaju, hode i
ne more se” (Iz 40, 31). Psalmista priznaje da Z%ivot ljudi te malih i velikih
Fivotinja ovisi 0 Jahvinu dahu: "Ako dah (ruah) im oduzmes, ugibaju, i opet
se u prah vraéaju. Po¥alje$ li dah (ruah) svoj, opet nastaju, i tako obnavlja¥
lice zemlje” (Ps 104, 29-30). I Novi zavjet veZe obnovu pojedinaca i zajednicu
uz Duha Zivotvorca. Tako Poslanica Titu zove kritenje "kupelj novoga radanja
i obnavljanja po Duhu Svetome - loutron palingenesias kai anakainbseés Penu-
matos Hagiou” (Tit 3, 5). Sve koji su se odazvali poticaju Duha te se vjerom
i krstom pridru¥ili Kristu Pavao zove novim stvorom (kainé ktisis — Gal 6, 15;
2 Kor 5, 17). Kritenjem svi obladimo “novoga ¢ovjeka koji se obnavlja za
spoznanje po slici svoga Stvoritelja” (Kol 3, 10). Iz ovih biblijskih temelja tege
i saborska nauka o daru i potrebi obnove pojedinaca i cijele crkvene zajedni-
ce.” Za na$u temu dovoljno je pogledati dva saborska teksta. Konstitucija o
Crkvi, razradujuéi u okviru prvog poglavlja korijen Crkve u O&evu planu o
spasenju svih ljudi, zatim utemeljenje Crkve po Sinovoj mesijanskoj misiji i
otitovanje Crkve snagom Duha Svetoga, kaZe:

”Kad je bilo svr¥eno djelo koje je Otac povjerio Sinu da ga izvrdi na
zemlji (usp. Iv 17, 4), poslan je Duh Sveti na dan Duhova, da Crkvu nepre-
stano posveluje, i da tako oni koji vjeruju imaju po Kristu u jednom
Duhu pristup k Ocu (usp. Ef 2, 18). On je Duh koji daje Zivot (Spiritus
vitae), ili izvor vode koja tede u vjeni Zivot (usp. Iv 4, 14; 7, 38-39); po
njemu Otac oZivljuje ljude (vivificar) koji su po grijehu umrli, dok nji-
hova smrtna tjelesa ne uskrisi u Kristu (usp. Rim 8, 10-11). Duh stanuje
(habitat) u Crkvi i u srcima vjernika kao u hramu (usp. 1 Kor 3, 16; 6,
19), i u njima moli i daje svijedo¥anstvo o njihovu posinjenju (usp. Gal
4, 6; Rim 8, 15-16 i 26). On uvodi Crkvu u svu istinu (usp. Iv 16, 13),
ujedinjuje je u zajednici i sluZbi, poutava je i vodi raznim hijerarhijskim
i karizmati€kim darovima i uresuje je svojim plodovima (usp. Ef 4, 11—

® Za saborsko poimanje obnove Crkve usp. M. ZOVKIC, Obnova Crkve prema
II. vatikanskom saboru, Zagreb, KS, 1969; ISTI, "Obracenje i obnova Crkve kao uvjet
i pratnja evangelizaciji”, BS, 1975, 221-223; A. GANOCZY, "Kirche im Prozess der
pneumatischen Erneuerung” u zbornom djelu: E. KLINGER - Kl - WITTSTADT,
Glaube im Prozess. Christsein nach dem II. Vatikanum. Fiir Karl Rahner, Freiburg, Her-
der, 1984, 196-206.
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12; i 1 Kor 12, 4; Gal 5, 22). Snagom Evandelja &ini da se Crkva pomla-
duje (iuvenescere facit Ecclesiam), i neprekidno je obnavlja i vodi k sa-
vrienom sjedinjenju s njezinim Zaru¥nikom. Jer Duh i Zarunica ka¥u
Gospodinu Isusu 'Dodi!” (usp. Otk 22, 17).

Tako se cijela Crkva pojavljuje kao puk skupljenu jedinstvu Oca i
Sina i Duha Svetoga” (LG 4).

U ovom broju LG saborski su oci iznijeli eklezijalnu funkciju Duha.® Na
temelju Novog zavjeta ufe da Duh prebiva u crkvenoj zajednici i u pojedinim
vjernicima, daje joj udio na jednoti BoZjoj i tako joj omoguduje da bude jedna
unato¢ ljudskim podjelama. On je Duh Zivota zato 3to dariva i podrZava milo-
sni Zivot u crkvenoj zajednici. Sabor je iz Irenejeva djela Adversus haereses
preuzeo rijei o pomladivanju Crkve. Odbacujuéi krivu nauku heretika Irenej
udi da je prava vjerska nauka ona koju primamo od Crkve, jer je "Duh BoZji
neprestano pomladuje kao u dobroj posudi, a time pomladuje i posudu u kojoj
ona jest”. Nadalje, Irenej ovdje citira Ef 4, 11, gdje su uz karizmatitare nave-
dene Zetiri grupe crkvenih predstojnika (apostoli, proroci, evandelisti, pastiri-
utitelji) kao one kojima se Duh sluZi da izgraduje Crkvu u ljubavi. Irenej
nastavlja: "Dionici djelovanja Duha nisu oni koji ne hrle Crkvi, nego sami
sebe iskljutuju iz ¥ivota krivim ufenjem i zlim djclovanjem Jer, gdje je Crkva,
tamo je i Duh BoZji, a gdje je Duh Bo%ji, tamo je Crkva i sva milost, jer je
Duh istina.”! Iz Irenejeva ulenja izlazi da Duh Sveti najprije pomladuje evan-
deosku nauku koju Crkva navijedta i vjeru koja se iz crkvenog navijeitanja
rada na poticaje Duha Svetoga. Tek preko evandelja pomladuje Duh i Crkvu
kao posudu koja evandelje fuva, navijesta i Zivi. Sabor je posegnuvii za ovim
Irenejevim tekstom istaknuo pomladivacku ulogu Duha u Crkvi koja u promi-
jenjenim prilikama evandelje navijeSta i svjedo&i. Duh &ini da evandelje ne
zastaruje, a time pomladuje i Crkvu. Dakako, Duh ne pomladuje Crkvu magij-
ski i automatski. Zato u ovom broju Sabor spominje "zajednicu” i “sluzbe”
(communio et ministratio), hijerarhijske i karizmati¢ke darove - dona hierar-
chica et charismatica.

Sabor je usvojio potrebu obnove crkvenog duha, struktura i nauke radi
otvaranja prema duhovnim potrebama danadnjih ljudi i uklju¢ivanja u ekumen-
sko gibanje medu razdijeljenim kr¥éanima. I nama katolicima postalo je jasno
da do jedinstva neée do¢i "povratkom” odijeljenih nama kakvi sada jesmo.
Zajedno s drugim kr¥¢anima poleli smo uvidati da se svi trebamo obnavljati
kako bismo bili blizi Kristu, a time i jedni drugima. Zato u Dekretu o ekume-
nizmu ekumensko gibanje Sabor zove "dahom Duha Svetoga” (UR 4, 1), ka-
tolike upozorava da "sve 5to milost Duha Svetoga izvodi u naloj rastavljenoj
braéi moZe biti i na na%u izgradnju” (UR 4,'8). Istie da se “svaka obnova
Crkve bitno sastoji u veéoj vjernosti njezinu pozivu” te priznaje da "Krist Cr-

% Za 3iri komentar LG 4 usp. R. BRAJCIC ~ M. ZOVKIC, Dogmatska konstitucija
o Crkvi 1, 107-120.
3 Latinski tekst usp. MIGNE, PG 7, 966. Takoder u M. ZOVKIC, Obnova Crkve,
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kvu u njezinu hodu zove na onu neprekidnu reformu koja joj je kao ljudskoj
i zemaljskoj instituciji trajno potrebna” (UR 6). Da se pod obnovom ne misli
samo osobno obraéenje i osvje¥éenje pojedinaca, vidimo iz injenice $to Sabor
ovdje nabraja podru&ja obnove koja je veé zapo&ela i treba dalje teéi: biblijski
pokret, liturgija, propovijedanje i katehizacija, lai¢ki apostolat, redovnitko
svjedo;‘.‘fnjc, duhovnost osoba u braku, zauzimanje kr§éana u drudtvenim pita-
njima.>

Obnova na koju Duh Crkvu potie iznutra i izvana ostaje trajni zadatak
koji se tife svih &lanova naroda BoZjega. Kao §to smo svi duZni sudjelovati u
poslanju Crkve u skladu sa svojim pozivom laika ili osoba u duhovnom zvanju,
jednako smo duZni pridonositi obnovi Crkve oslufkujuéi poticaje Duha i po-
trebe ljudi medu koje nas Bog 3alje. "Crkva treba sebe shvacati kao narod
BoZji koji se nalazi u procesu pneumatske obnove te se u skladu s time pona-
¥ati tako da bude spremna na reformu. Obnova za kojom Crkva teZi ne moZe
se svesti ni na "aggiornamento’ u smislu takti¢kog ili stratef§kog prilagodavanja
uvjetima sada¥njeg dru¥tva niti na pokornitko drZanje Crkve u odnosu na vla-
stite nedostatke. Istina je da obnova obuhvaca oba ova stava, ali oni dobivaju
svoj smisao tek u okviru sveobuhvatnog i trajnog obnoviteljskog gibanja, koje
se shvaéa potpuno kao proces 3to ga pokreée Duh Sveti. Rijet je o pneumat-
skom procesu, zapravo o eshatoloSkom procesu koji proZima sve vremenske
dimenzije Crkve i smjera prema buduénosti koju Bog hoée. U viziru BoZjeg
naroda koji se obnavlja proflost se pojavljuje tako da narod BoZji postaje svije-
stan svojega pravog podrijetla da bi zatim na nov, vremenu primjeren na&in
krodio nasljedujuci Isusa iz Nazareta. To, izmedu ostalog, znadi spremnost na
sluZenje, na siromastvo, na zauzimanje za druge, ali i na nepopustljivo prianja-
nje uz evandelje o buduéem Kraljevstvu BoZjem."

Obnoviteljsku ulogu Duha Ivan Pavao II. razvija iz svetopisamske i sabor-
ske nauke. Tako u pashalnom otajstvu gleda preduvjet za silazak Duha na
Duhove koji onda ostaje s Crkvom i u Crkvi, a po njoj u svijetu. Na taj se
nadin kona&no ostvaruje onaj novi poletak samodarivanja Boga, jednoga i tro-
jednoga, u Duhu Svetome po Isusu Kristu, Otkupitelju Eovjeka i svijeta” (Dev
14, 2-3). U Duhu koji je Isusovu patnju preobrazio u spasenjsku ljubav nastaje
"nove &ovjedanstvo koje se u Kristu Isusu po boli kriZa vraéa ljubavi koju je
Adam svojim grijehom izdao. Ono se ponovno naslo u istom izvoru prvotne
boZanske dareZljivosti: u Duhu koji ‘istraZuje dubine BoZje’ i koji je sam ljubav
i dar” (Dev 40, 3). Dub djeluje na pokajnitku savjest fovjeka i otvara ga za
evandeosku metanoju ili obraéenje, on “dolazi u svakom konkretnom ¢&inu
obradenja, zahvaljujuéi Zrtvi kriza” (Dev 45, 2). Djelujuéi vjernicki odgovorno
u drudtvu &ji su gradani, kr¥¢ani "svojom posludno$¢u Duhu Svetomu prido-
nose mnogostrukoj *obnovi lica zemlje’ tako da suraduju sa svojom braéom u
ostvarivanju i opéoj primjeni svega onoga $to je dobro, plemenito i lijepo u

3 Za komentar UR 6 u okviru cijelog dekreta usp. R. PERIC, Dekret o ekumeni-
zmu, Zagreb, FTIDI, 1987, 74-79.
* A. GANOCZY, nav. &lanak, 205-206.
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suvremenoj naprednoj civilizaciji, kulturi, znanosti, tehnici i svim drugim pod-
rugjima ljudske misli i djelatnosti” (br. 60, 3).

Encikliku Dominum et vivificantem Ivan Pavao II. izdao je da podsjeti
Crkvu i svijet na "dva tisuclje¢a djelovanja Duha istine, koji kroz vjekove,
crpedi iz poklada Kristova otkupljenja, ljudima dariva novi Zivot te u njima
proizvodi posinjenje u Sinu” (br. 53, 1). Zavrietak drugog i poletak treeg
tisuélje€a kr¥éanstva poticaj je Crkvi da sebi i svijetu posvijesti transcenden-
talnu dimenziju Eovjeka i svijeta: "Samo Duh moZe biti u meni ’dublje od
moje najdublje nutrine’, bilo s obzirom na samo 'biée’ bilo s obzirom na du-
hovno iskustvo; samo Duh moZe u fovjeku i svijetu biti tako imanentan (iznu-
tra¥nji) a da u isto vrijeme ostane nepovrediv i nepromjenjiv u svojoj apsolut-
noj transcendenciji... Sav Zivot Crkve, koji ¢e se iskazati u tom velikom jubile-
ju, odvijat ée se pod ovim znakom: stalno hrliti ususret Bogu skrivenomu,
hliti ususret Duhu koji ofivljuje” (br. 54, 2). Sabor je u jednom svom doku-
mentu podsjetio da je Crkva “znak i Cuvar transcendencije” (GS 76).> Papa
ovom enciklikom podsje¢a na tu zadaéu Crkve u svijetu. Da bi je mogla vriiti,
Crkva pri koncu drugog i na poletku trefeg tisucljeca treba osluskivati §to joj
Duh govori po njezinim pastirima i ostalim vjernicima, ali i po onima koji nisu
ukljueni u crkveno zajedniStvo. Duh u Crkvi €uva eshatonsku nadu i &ni
samu Crkvu, kao sakrament spasenja, ¢uvaricom eshatonske nade u ljudskoj
zajednici. Evo klju¢nog Papina teksta:

”Duh je naime zato darovan Crkvi da bi po njegovoj mod¢i sva zajed-
nica naroda BoZjega, makar toliko razgranata i toliko razlifita, ustrajala
u nadi, u onoj nadi u kojoj 'smo spa¥eni’ (usp. Rim 8, 24). To je eshato-
loska nada, nada u kona¥no savrienstvo u Bogu, nada u vje¢no Kraljev-
stvo koje se dovrSava u udjelu u Zivotu Presvetog Trojstva. Duh Sveti,
darovan apostolima kao Branitelj, duvar je i oZivijavatelj te nade u srcu
Crkve.

U i¥¥ekivanju treéeg tisuéljeéa po Kristovu rodenju 'Duh i Zaru&nica
govore Gospodinu Isusu: Dodi!’ Ta njihova molitva, kao i uvijek, ima
eshatolofku snagu te Zeli proslavi velikog jubileja dati puno znaZenje”
(br. 66, 3-4).

Nadam se da dobro tumadim Papine rije¢i kad tvrdim kako Papa vjeruje
da ¢e Crkva i svijet uéi u trece tisucljeée, da nece za koju godinu nastupiti
smak svijeta, iako su ljudi proizveli dovoljno oru¥ja da se mogu istrijebiti. Kao
§to je na prijelazu iz prvog u drugo tisucljeée bilo zlogukih proroka koji su
najavljivali smak svijeta, tako ih ima i u nafe dane, a bit ée ih jo¥ vi¥e u
godinama 3to dolaze. Osobito se medu kr$¢anima, koji vide kako zlo u svijetu
cvjeta te kako ljudi i svoje najgenijalnije izume izopaduju u sredstva grijeSenja,
javlja katkad unutarnja gortina te se pitaju dokle ée Bog jo§ podnositi ovu
pokvarenost. Papa ne nijede Cinjenicu zla i grijeha u svijetu, ali ne zatvara o&i

% Usp. T. IVANCIC, "Potreba transcendencije suvremenog &vjeka”, BS 1980,
243-254.
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pred BoZjim djelovanjem u svijetu. On vjeruju da je snagom Duha Zivotvorca
Crkva i dana¥njem svijetu sveopéi sakrament spasenja u Kristu. ZnaZajno je
§to Papa, na liniji Sabora, vidi djelovanje Duha i izvan Crkve. Duh je &uvar
nade ne samo u zajednici kritenih nego i u cijelom ljudskom rodu:
”Duh Sveti ne prestaje biti duvar nade u ovjekovu srcu: nade svih
Jjudskih stvorenja a osobito onih koji posjeduju prvine Duha’ i *i$¥ekuju
otkupljenje svojih tjelesa’ (usp. Rim 8, 23)... Taj Duh BoZji 'ispunja
krug zemaljski’; sva stvorenja u njemu nalaze izvor svoga identiteta te u
njemu otkrivaju svoju transcendenciju; njemu se okrefu, njega is¢ekuju,
njemu vape svim onim $to jesu. Njemu se kao Branitelju i Duhu istine i
ljubavi obrada i sam &ovjek koji fivi od istine i ljubavi i ne moZe Zivjeti
bez izvora istine i ljubavi... A buduéi da put mira u konacnici vodi preko
ljubavi i te#i za tim da se uspostavi civilizacija ljubavi, stoga Crkva upire
pogled svojih vjernika u onoga koji je ljubav Oca i Sina. Pa premda
rastu pogibelji, ona se ne prestaje nadati, ne prestaje zazivati mir i slufiti
miru na ovom svijetu. Njezina je nada u onomu koji je Duh-ljubav, pa
stoga i Duh mira te ne prestaje biti nazofan u ovom naSem ljudskom
svijetu, u savjestima i srcima da sav 'krug zemaljski ispuni’ ljubavlju i
mirom.”

Ovo su rijedi iz zakljutnog broja enciklike koju proutavamo. U tom broju
Papa analizira duhovsku posljednicu "Dodi, DuSe Presveti” nalazeéi u njoj
staru i novu nauku o funkciji Duha u Crkvi i svijetu. Duh Kristov je &uvar
eshatonske nade ne samo u narodu BoZjem nego i u svim narodima svijeta iz
kojih se Crkva Kristova sabire i kojima je poslana.

Zakljutak

Oci Nicejskog i Carigradskog sabora pitali su se kako je kr¥éanski Bog
jedan ako bivamo krSteni na ime Oca i Sina i Duha Svetoga. Odgovorili su
posluZivii se pojmovima onda3nje greke filozofije da je u Bogu jedna ousia ili
bit a tri hipostaze ili osobe. Sin i Duh Sveti su jednakobitni s Ocem. Carigrad-
sko vjerovanje uslo je od 6. stoljeéa u euharistiju Istodne i Zapadne Crkve te
se moli na zavrSetku bogosluZja rije¢i u znak sjecanja na krsni savez i priprave
na ¥rtveni dio bogoslu¥ja. Moljenjem Vjerovanja u misi podsjeéamo se da je
liturgija glavno podrudje djelovanja Duha, jer nam omoguéuje ukljuivanje u
dogadaje spasenja i otvara nas za poslu$nost Duhu Zivotvorcu, &ni nas prebi-
validtem BoZjim u Duhu, kako bi rekao autor Poslanice EfeZanima.

Papa Ivan Pavao II. u enciklici o Duhu Svetom uzeo je naslov iz Carigrad-
skog vjerovanja te na temelju Pisma, tradicije i II. vatikanskog sabora izloZio
vjeru o Duhu Zivotvorcu. Sa Saborom ugi Papa da Duh &ni Crkvu univerzal-
nim sakramentom spasenja u svijetu koji se mijenja i razvija. Duh &ini Crkvu
Suvaricom ljudske transcendentalnosti i eshatonske nade na prijelazu iz drugog
u treée tisucljeée kr¥éanstva.

U zbornoj molitvi prigodne mise za mjesnu Crkvu (Misal, str. 699) saZeta
je saborska i Papina pneumatska ekleziologija, ali pretvorena u molitveni va-
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paj. Zavriavam molitvom iz te mise sa Zeljom da je &e¥¢e uzimamo, kad nam
dopusta liturgijski kalendar:

BoZe, u mjesnim Crkvama ¥irom svijeta

postaje vidljiva jedna, sveta, katolitka i apostolska Crkva.
Daj svome narodu da bude sjedinjen sa svojim biskupom,
a po evandelju i euharistiji sabran u Duhu Svetom

te predstavlja svu zajednicu tvoga naroda na zemlji

kao znak Kristove prisutnosti u svijetu.

Sarajevo, 22. sije¢nja 1988.

ZUSAMMENFASSUNG

Der Autor behandelt das Thema vom Hl. Geist als dem, der der Herr ist
und in der Kirche alles lebendig macht. Seine Behandlung fundiert er in der
Ekklesiologie des zweiten vatikanischen Konzil.

Zuerst stellt er dar, wie im IV. Jhdt. die Viter das Verhiltnis zwischen
dem Vater und dem Sohn mit Hilfe der griechischen Begriffen ausgedriickt
hatten. Auf dem Konzil von Konstantinopel wurde Ausdruck Kyrios kai Zoo-
poioun fiir den HI. Geist gebraucht. Dieser Begriff ist in der Bibel fundiert.
Spidter wurde das Credo vom Niz.~konstant. Konzil in die Messe eingefilhrt.
Mit dem Credo bereiten wir uns fiir die Eucharistie vor, in der der Hl. Geist
als Herr und Lebenschaffender wirkt.

Weiter zeigt der Autor wie der Hl. Geist von der Kirche das universale
Heilssacrament macht. Die Ekklesiologie vor dem Konzil lehrte, dass der Hl.
Geist die Kirche vereinigt und dass er die Seele der Kirche ist. Das zweite
vatikanische Konzil betrachtet aber die Kirche als Sakrament in Christus oder
sogar als das universale Sakrament des Heils. Die Kirche vermittelt durch die
Sakramente und andere sakrale Institutionen das Heil, das in Christus uns
geschenkt wurde, allen Menschen und vereinigt so alle Menschen in eine sa-
kramentale Gemeinschaft. Die Kirche ist das allgemeine Sakrament, weil sie
féhig ist in alle Volker der Erde hineinzukommen und allen Vélkern das Zei-
chen und Mittel des Christi Heils zu sein. Der Papst entwickelt in seiner Enzi-
klik diese Lehre weiter: das Wesen der Kirche besteht darin, dass sie vom
stindigen Kommen des HI. Geistes lebt (Spiritum et Vivificantem Nr. 61-64).

Im Schlussteil behandelt der Autor die Lehre des Konzils und des Papstes
dariiber, wie der HI. Geist die Kirche verjiingert und sie Hiiterin der eschato-
logischen Hoffnungen macht (LG 4: UR 6 und DV Nr. 67).

(Ubers. A. Rebié)
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