RELIGIOZNO ISKUSTVO DUHA U BIBLIJI
Dr. Adalbert REBIC

Religiozno iskustvo Duha. Pod tim pojmom podrazumijevamo ovdje spo-
znavanje i doZivljavanje Boga koji dolazi k nama, zahvaéa u na¥ %ivot, aktivan
je u nama i po nama, privladi nas k sebi, u svoje zajednistvo, u svoje prijatelj-
stvo u stvarnosti Duha. Kad kaZemo iskustvo, mislimo na neko refleksivno
spoznavanje objektivne stvarnosti. U na¥em je istraZivanju rije¥ o stvarnosti
iznad svih stvarnosti, 0 Duhu BoZjem, i to kako se objavio u povijesti spasenja
i kako su to njegovo objavljivanje doZivjeli izabrani, Bogom nadahnuti ljudi te
to svoje doZivljavanje zapisali u svete knjige. Rije¥ je dakle o spoznavanju
stvarnosti Boga, istine o njemu kao Duhu, kako je moZemo razotkriti kroz
pismeno svjedoZanstvo biblijskih pisaca. Rije¢ je zatim o stvarnosti koju su
Bogom nadahnuti ljudi ne samo ”vidjeli” nego i “iskusili”, doZivjeli, s njome
se suodili, od nje bili pogodeni, izazvani, potaknuti na djelo... Iskustvo je to
kod kojeg je rije& o doticaju subjekta i objekta, o prilaZenju subjekta objektu,
o uranjanju subjekta u objekt i obrnuto. Iskustvo je to stvarnosti koja je jama&-
na, sigurna, uvjerljiva do te mjere da se podudara s istinom: stvarnost = istina.
Nije dakle posrijedi nikakva prividnost, nikakva la?, nikakva iluzija. Rije¢ je
o stvarnosti koja ostavlja iza sebe Zivotvorne ucinke, dalekoseZne posljedice;
o stvarnosti koja privladi, koja opaja, koja obuzima &ovjeka kao cjelovito biée,
tijelo—duh, izaziva ga na pokret, na &in, u djelo. Rijet je o stvarnosti koja se
ofituje kao "osoba”, "osobnost”. Iskustvo je to po kojem "spoznajemo stvar-
nost” i s njome se kao objekt sa subjektom, do te mjere poistovjeéujemo, da
je ne samo promatramo nego odmah pod njezinim utjecajem djelujemo, da je
ne samo spoznajemo nego je spoznavsi ljubimo, da je ne samo poslusno prihva-
¢amo nego joj poslu¥ni u duhu postajemo. Rijed je dakle o religioznom isku-
stvu, o iskustvu &ovjeka vjernika, fovjeka kao ogranifenog objekta pred neiz-
mjernim Subjektom, Covjeka koji vjeruje, koji se predaje, koji prihvaéa bez
ograni¥avanja stvarnost Apsolutnog bia, Boga.!

! Yves CONGAR, Je crois en UEsprit Saint. 1. L'Experience de I'Esprit, Paris,
Cerf, 1979, str. 15-16.
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I. DUH U STAROM ZAVJETU

Rije¢ "duh” (hebr. ruah, grf. pneuma, lat. spritus) nalazi se u Starom
zavjetu 378 puta i 11 puta na aramejskom jeziku u knjizi proroka Daniela.?
Izvorno je znafenje jo¥ uvijek neodgonetnuto, odnosno vrlo mnogostruko.
Glede samog znafenja mogli bismo navesti tri razine znatenja:

- vjetar, oluja;

- %iva sila nazo&na u ljudima, poélo Zivota, dah, da3ak, sjediSte spoznava-
nja, znanja i osjeéanja;

- ZYiva i #ivotvorna sila BoZja kojom Bog djeluje i ¢ini da drugi djeluju i
na fizi¢kom i na "duhovnom” planu.

Rije¢ "ruah” doZivjela je u Bibliji vaZan razvoj, poprimajuéi s viemenom
sve bogatije sadrZaje. Mogli bismo reéi da je Zive(i zajedno s religioznim isku-
stvima BoZjega naroda postala i sama bremenita svim religioznim izraelskim
iskustvima. Svakako, veé ¢e neuk ali pozoran (itatelj Biblije opaziti silnu raz-
liku izmedu "duha” s njezinih prvih i "duha” s njezinih posljednjih stranica.’

1. RUAH shvalen kao vjetar, kao kozmitka sila

U ovom smislu “ruah”, shvaen kao vjetar, pripada jo§ prvom BoZjem
zahvatu u na$ svijet, u nafu stvarnost: stvaranju svijeta.* Prirodni, kozmitki
fenomen vjetra, sa svojim tajanstvenim podrijetlom i sa svojim nepredvidivim
utincima, odvijeka je ljude opEinjavao tako te su mu oni pridavali boZanska
znalenja i svojstva. S jo§ nekim drugim tajanstvenim prirodnim silama ljudi su
vjetar-oluju ukra¥avali u svojim pripovijedanjima mitskim crtama boZanstva.
Starozavjetna je religija i u tom pogledu demitizirala jednu mitom obavijenu
stvarnost: vjetar je kao i sve druge stvarnosti stvorenoga svijeta podredila i
pottinila apsolutnom gospodstvu jednog jedinog Boga: Jahve je stvoritelj vjetra
i njegov apsolutni gospodar (Am 4, 13; Br 11, 31; Ps 78, 23-29).° Te tajne sile,

1 D. LYS, "Ruach”. Le souffle dans I'Ancien Testament, Paris, 1962, str. 15-18;
W. BIEDER, Geist im Alten Testament, u: YITTLL, Theologisches Worterbuch zum
Alten Testament (ThWAT), sv. VI, str. 357-358; Y. CONGAR, Je crois, vol. I, str. 19.

3 Alessio MARTINELLI, Lo Spirito di Dio e la gioia nell’Antico Testamento, Bo-
logna, 1976, str. 27.

4 Peter van IMSCHOOT, L’action de esprit de Jahve dans I'Ancien Testament, u:
Revue des sciences philosphiques et theologiques 23 (1934) 553-587.

5 P. van IMSCHOQQOT, L’Esprit de Jahve, source de vie dans I'Ancien Testament,u:
Revue biblique 44 (1935) 481-501; A. MARINELLI, nav. dj., 28; A. M. HENRY, L’Es-
prit Saint, Paris, Fayard, 1959, str. 5; Th. MAERTENS, Le souffle de L’Esprit de Dieu,
Paris, 1959, 5; G. A. MALONEY, Dieu est le soffle de I'homme, Paris, Cerf, 1976;
Henry CAZELLES, L'apport de I'Ancien Testament & la connaissance du Saint-Esprit,
u: M. J. Saraiva, Credo in Spiritum Sanctum. Atti del Congresso Teologico Internazionale
di Pneumatologi in occasione del 1600 anniversario del I Concilio di Costantinopoli e del
1550 annviersario del Concilio di Efeso, Roma, 22-26 Marzo 1982, 1983, str. 719-727;
Leonardo CARNEVALE, Lo Spirito Santo nella rivelazione vetero-testamentaria, isto,
str. 709-717; Ysabel de ANDIA, "Saint, Seigneur et Donateur de vie”, u: Communio.
Revue catholique internationale XI (1986), broj 1, str. 40-56.
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sastavni dio stvorene prirode, u sluZbi su &ovjekovoj: ovjek kao sustvoritelj
BoZji njihov je gospodar, a ne njihov potlinjenik, njima se treba pametno i
mudro znati slufiti, a ne njima robovati.

Ruah, vjetar, potpuno je Bogu na raspolaganju: njime Bog dijeli vode
Tr¥¢anog mora, gura egipatsku vojsku pod valovlje i oslobada sinove Izraelove
od egipatskog suZanjstva (Izl 10, 13. 19; 14, 21~-22; 15, 8; usp. jo¥ i Br 11, 31;
Ps 78, 23-29; Izl 19, 16). Silan je vjetar na Sinaju bio znak BoZjeg silaska
medu izabrani narod (Izl 19, 16), da bi s njime sklopio savez (slino ée biti i
prilikom sklapanja Novoga saveza na dan Duhova: Dj 2, 2). Medutim vjetar
je i znak odnosno sredstvo kazne BoZje, suda i osvete (usp. Jr 4, 11-12; Ho3
4, 19; 13, 15; Jr 22, 22; Iz 51, 1; 57, 13). U svakom sludaju vjetar je stvorena
sila, bezlitna sila, potlinjena potpuno Bogu.

2. RUAH shvacen kao dah, Zivotni odnosno #ivotvorni duh, poéelo fivota

Dah-dasak koji ulazi i izlazi iz ovjekova nosa i usta uvjet je ljudskog i
¥ivotinjskog %ivota: znak je Zivota (usp. Post 2, 7; 6, 17; 7, 15. 22).

Poput vjetra i dah proizlazi iz, dolazi od Boga: "Bog udahnu dah svoj u
nosnice fovjeku i on postane Ziva du¥a” (Post 2, 7). Taj dah je Bo¥ji dar: od
Boga dolazi, k Bogu se vraa. Dah BoZji konstituira Sovjekov (i Zivotinjski,
dakako) Zivot: sva %iva bifa ovise o Bogu, Zivotvorcu, dahodavcu. "Ako dah
im oduzme¥, ugibaju, i opet se u prah vraéaju. Po3alje¥ li dah svoj, opet nasta-
ju, i tako obnavljas lice zemlje!” (Ps 104, 29-30; usp. jo¥ i Job 34, 14~15; Mudr
15, 8. 16). Na taj je nalin istaknuta apsolutna ovisnost stvorenja o svom stvo-
ritelju.

Ruah ima izvanredno veliko znalenje za starozavjetni mentalitet glede
shvaéanja Sovjeka (biblijska antropologija).® Iz ritma disanja mogu se razaznati
razlitita ¥ovjekova stanja: radosna mu vijest §iri srce i disanje (Post 24, 27),
nelto zastralujuée zaustavlja mu dah (1 Kr 10, 5), strastvene napasti utjetu na
disanje (sporije ili brZe, jade ili slabije). Stoga se na temelju promatranja &ovje-
kova disanja mogu zakljutiti razli€ita stanja njegova duha: srdZba, nemir,
strah, poraZenost, hrabrost, smirenost, blagost, mir, nestrpljivost, ljubomora,
nesklad i pobuna (Suci 8, 3; Job 4, 9; Post 41, 8; 2 Kr 19, 7; Post 26, 35; 1
Sam 1, 15; Ps 34, 19; Iz 54, 6; 66, 2; Ps 77, 4; 1z 61, 3; Ez 3, 14 i drugdje).

Cjelokupni &ovjekov Zivot opisan je pomocu rijeti “duh™: upravo u "Eovje-
kovu duhu” nalazi se dovjekova slinost s Bogom, kao $to éemo vidjeti kasnije
u izlaganju pojma “ruah”. Zapravo, cjelokupni je fovjek obuzet duhom: on
je oduhovljeno, produhovljeno bie. Duh u njemu potite misljenje, osjecaje,
odluke, stavove, djela... I kad duh BoZji obuzme &ovjeka, ne uniitava i ne
potiskuje &ovjekov duh, nego ga, naprotiv, &isti, promi¥e prema uzviSenu, bo-
Zansku djelovanju.

3. Ruah Jahve - Zivotvorac

RUAH JAHVE fZiva je i Zivotvorna sila BoZja koji proizvodi razlitite
udinke u svijetu, u ljudima, posebice u onima koji od Boga primaju posebnu

¢ Adalbert REBIC, Covjek prema Bibliji Staroga zavjeta, u: Bogoslovska smotra 50
(1980) 168ss.
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zadadu glede drugih ljudi (vladari, proroci, sveéenici).” U tom slutaju RUAH
JAHVE dolazi ”s visina” iznenada, &esto puta sa silom: obuzima &ovjeka (1
Sam 16, 13), silazi na &ovjeka (Ef 11, 5), uzima ga (1 Kr 18, 12), zahvada ga
(Suci 14, 6; 15, 14), uhvati i zgrabi ga (Ez 8, 3), s ovjekom ostaje i slino. U
dovjeku izaziva psiho—fizitke pojave koje nadilaze normalno stanje &ovjekovo.

Cesto puta u Bibliji RUAH JAHVE zna&i jednostavno Jahvu, naprimjer:
”Tko je to pokrenuo duh Jahvin, koji ga je uputio savjetnik?” (Iz 40, 13) ili
"Ali oni se odmetnule, oZalostie sveti Duh njegov!” (Iz 63, 10).

Biblija Staroga zavjeta testo govori o "duhu svetomu” i time Zeli istaknuti
da je to duh koji dolazi od Boga, duh &ija stvarnost pripada sferi BoZjeg svijeta.
Duh je sveti jer je BoZji duh, a Bog je svet jer je Bog. U tom je smislu duh
prisutan u &ovjeku kao pocelo duhovnog, svetog Zivota: Zivota koji je Zivljen
u skladu s BoZjim zakonom (torat Jahve), duh kao stvarnost koja Sovjeka
potide na dobro, na opsluZivanje BoZjeg zakona, na ostvarivanje BoZjeg plana
u povijesti spasenja.®

RUAH JAHVE stvara udinke u &ovjekovu nutarnjem Zivotu, osobito
glede shvaéanja i spoznavanja. U tom smislu govori se o duhu mudrosti i um-
nosti. Kad Duh BoZji zahvaéa &ovjeka, on vidi stvari koje normalan &ovjek ne
vidi (npr. prorok Bileam u Br 24, ili prorok Samuel, u 1 Sam 10, 5-6; 19,
20-24; ili Josip u Egiptu, Post 41, 38; ili starci oko Mojsija, u Br 11, 6. 25).
Ovo éemo u narednim odsjecima potanko izloZiti.

3. 1. Duh Jahvin silazi na izraelske junake

Duh Jahvin smatraju u Starome zavjetu izvorom izvanredne fizi¢ke snage
kojom su oboruZani jzraelski junaci, prije svega suci Otniel, Gideon, Jiftah,
Samson (Suci 3, 10; 6, 34; 11, 29; 13, 25; 14, 6, 19; 15, 14). Oni vode svete
ratove protiv izraelskih neprijatelja u ime Boga, Gospodina nad vojskama.
Duh koji u njih provaljuje daje im izvanrednu snagu da mogu biti hrabri i da
mogu izvojevati pobjedu. U takvu kontekstu "ruah” (duh) ima ne$to od svo-
jega prvotnog znalenja “vjetar”. On predstavlja nadnaravnu i nepredvidivu
silu koja zahvaca €ovjeka i nagoni ga da poduzima nadljudska djela. Kao 3to
vietar diZe prafinu sa zemlje i kovitla je po zraku kako hode, tako i duh Go-
spodnji obuzima ljudsku osobu i njome radi Sto hoée. Katkad duh, shvaéen u
ovom smislu kao neka fizi¢ka sila, postavlja ovjeka na noge (Ez 2, 2; 3, 12.
24) i prenosi ga s jednog mjesta na drugo (Ez 11, 24). Posve ga uzima u svoje
vlasni§tvo kao da se fovjekom “zaodijeva”, tako te duh postaje posve njegova
nutarnja dinamicka sila.

3. 2. Duh Gospodnji nadahnjuje vladare

Na ne$to manje nasilan nalin duh obuzima i one koji trebaju voditi narod
odrjedito, posteno i mudro. U tom se smislu govori o kraljevskom duhu, o

7 Robert KOCH, La theologie de I'Esprit dans le livre, d’Isaie, u: Sacra Pagina 1959,
vol I, str. 419-433.
%Y. CONGAR, Je crois, 1, 21.
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duhu dobrog i uspje¥nog upravljanja. Duh je Gospodnji izvor umnog i duhov-
nog shvaéanja i razumijevanja te kao takav nadahnjuje izabrane ljude i uzdiZe
ih svojom nadnaravnom silom (= energijom) do stupnja da mogu dostojno
ispuniti svoj zadatak. Zahvaljujuéi posebnu zahvatu BoZjem vladari dobivaju
posebne darove koji su potrebni za mudro vodstvo i upravljanje. Takav duh
“potiva” ponajprije na Mojsiju (Br 11, 17. 25; usp. Iz 63, 11) i na sedamdese-
torici staraca, njegovih suradnika (Br 11, 24-30) i na Jo$ui, koji kona¢no uvodi
narod u obeéanu zemlju (Br 27, 18; Pnz 34, 9). Za vrijeme monarhije duh
privremeno "silazi” na Saula (1 Sam 10, 6; 11, 6) da bi trajno ostao” na kralju
Davidu, kojega je Samuel pomazao za kralja (1 Sam 16, 13).

Qdatle su shvatljiva i§¢ekivanja, vezana za Dom Davidov, kojega osobito
proroci istiu kao idealnog vladara koji je na najizvrsniji nadin bio ispunjen
Duhom Jahvinim. Idealni kralj, kako ga oslikava prorok Izaija (11, 2), posje-
duje raspoznajne znakove punine Duha, pod &ijim utjecajem moZe uspjesno
vladati: uspostavljati pravdu i pravednost, mir i sigurnost. On od Boga dobiva
sedmerostruko izobilje darova Duha Svetoga. To podarivanje Duha i s njime
potrebnih darova nutarnje je pomazanje Duhom, kojemu je vanjski obred po-
mazanja uljem samo vidljivi znak (= sakramentalni &in; usp. Ps 89, 20-21).
To povezivanje pomazanja uljem s posjedovanjem Duha i njegovih darova po-
javljuje se i kod Sluge Jahvina (Iz 42, 1) i kod karizmatitkog proroka kojega
Bog osobno 3alje narodu (Iz 61, 1). U tom se pogledu ti likovi podudaraju i
povezuju s likovima izraelske monarhije. Prva Crkva duguje glede svojeg raz-
miSljanja o Isusovu mesijanstvu izvanredno mnogo ovim Izaijinim tekstovima.
Misao da ¢e Mesija biti posjednik Duha Gospodnjeg u punini ima glede mesi-
janskih proro3tava ne malu ulogu, osobito u ranoZidovskoj knjiZevnosti (He-
noh 62, 2; usp. 49, 3) u kojoj se govori da ga je "Gospodin duhova postavio
na prijestolje svoje slave i Duha pravednosti izlio na njega”. S time je u vezi
i misao da ée u vrijeme Mesije Duh Gospodniji biti “izliven” na sve ljude, na
mlado i staro, na djevojke i na mladiée. Kad se opisuju buduéa vremena, spo-
minje se i "silazak” i "ostanak” Duha Gospodnjeg na Mesiji. Ispunjenje ovih
starozavijetnih i Zidovskih iS€ekivanja Novi je zavjet vidio u trenutku Isusova
kritenja u Jordanu, kad je Duh Sveti sifao na Mesiju Isusa iz Nazareta i ostao
na njemu (Mt 3, 16; Mk 1, 10; Lk 3, 21; Iv 1, 33), kada ga je Bog "pomazao
Duhom Svetim i snagom... jer Bog bijade s njime” (Dj 10, 38).

Duh je Gospodnji dar koji Gospodin slobodno daruje komu hode. Na
izvanjski i vidljiv nadin on se podjeljuje polaganjem ruku ili pomazivanjem
uljem: Mojsije polaZe ruke na Jofuu i na izabrane starce (Br 27, 18-23; Pnz
34, 9) i oni bivaju ispunjeni Duhom BoZjim. Samuel podjeljuje Duha Jahvina
Davidu obredom pomazivanja uljem (1 Sam 16, 13).

3. 3. Duh Jahvin nadahnjuje proroke

Jo¥ vise nego suci i vladari Izraela proroci su ljudi Duha Jahvina. Oni su
rasvijetljeni” Duhom Gospodnjim, poslu¥ni su "Duhu”, tumadi su i glasono¥e
”Duha”,

Josip uspijeva faraonu odgonetnuti njegove sne jer bijafe “obdaren Du-
hom BoZjim ” (Post 41, 38). Kad David izgovara svoje posljednje rijedi, proro-
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§tvo, onda "Duh Jahvin govori” po njemu (2 Sam 23, 2). Bileam, poganski
prorok, izgovara prorofanstvo u prilog Izraelu, jer “na nj side Duh BoZji” (Br
24, 2). StarjeSine Izraela, na koje side "dio Duha s Mojsija” pocese prorokovati
(Br 11, 25). EliSej, dobivii u bastinu od Ilije dio prorotkog "duha” Ilijina
potne prorokovati i &initi fudesna djela, i veéa od svog utitelja (2 Kr 4, 1-7.
32-37. 42-44). Uistinu, pravi prorok moZe izjaviti:

”Ali ja sam pun snage i duha Jahvina,
pun pravde i jakosti

da objavim Jakovu opatinu njegovu,
Izraelu njegov grijeh” (Mih 3, 8).

U ovom se prorotkom tekstu snaga i duh pojavljuju u paralelizmu kao
sinonimi.

PredsuZanjski proroci €esto izjavljuju da su "puni” Duha Gospodnjeg, da
su njime “obuzeti”. Buduéi da su i laZni proroci to isto izjavljivali i svoja ¢udna
ponadanja pripisivali djelovanju "Duha Gospodnjeg”, pravi su proroci, kari-
zmatici, postali vrlo oprezni. Za vrijeme i poslije suZanjstva, kad je produbljen
i razvijen pojam ”"Duha BoZjega”, proroci se predstavljaju kao “poslanici Bo-
#ji”, kao "puni Jahvina Duha” (Ruah Jahve). Na poseban se nafin u tome
istie prorok Ezekiel, kojega mnogi s pravom zovu "prorokom Duha”, "vjesni-
kom Duha”: on ne samo da djeluje po poticajima Duha nego i predskazuje
njegovo Zivotvorno djelovanje za mesijanska vremena.’

Stari su kr¥¢anski pisci (Justin, Ireneje, Ciril Jeruzalemski) a i nafe Vjero-
vanje Duha Svetoga oznatili kao onoga "koji je govorio po prorocima”. Time
se protiv gnoze i protiv Marciona isticalo da je Duh Sveti koji je posredovao
zaleée Isusovo isti onaj Duh koji je djelovao i u Starom zavjetu.!” Prorok
Zaharija pri kraju Staroga zavjeta istite kako je Jahve Sabaoth "preko drevnih
proroka, svojim duhom, slao narodu Zakon i rije¢i” (Zah 7, 12). Duh je Jahvin
ovdje u sluZbi Zakona i Rijedi: Duh je posrednik Zakona i objave BoZje. Svo-
jim je Duhom Jahve opominjao svoj narod preko proroka: "Mnogo si godina
bio strpljiv s njima (Izraelcima) i svojim si ih Duhom opominjao po sluZbi
svojih proroka, no nisu slufali!” (Neh 9, 30). Na temelju iskustva proZivljenog
u babilonskom izgnanstvu poboZni su Izraelci pofeli poimati Duha Svetoga
kao onoga koji Cisti ljudska srca, ulazi u samu nutrinu &ovjekovu, &ovjeka
posvecuje i usmjeruje ga prema Bogu. Na taj natin Duh poprima odgojiteljsku
ulogu (o tome posebno kasnije). Duh Syeti bit ¢e zafetnik novoga Izlaska,
novoga Saveza (usp. Jr 31, 31-34; Iz 44, 3-5; 63, 11-14), potelo novoga vjer-
nitkog Zivota. Prorok Joel (oko 350. godina prije nase kr¥¢anske ere) predska-
zuje kako ée taj Duh biti svima darovan: "Poslije ovoga izlit éu Duha svoga
na svako tijelo, i proricat ¢e vaSi sinovi i kéeri, va3i €e starci sanjati sne, a vasi

® R. SPITZ, Et I'Esprit vint en eux... La revelation progressive de I'Esprit-Saint,
Paris, 1968, str. 41-44.

' Usp. A. ORBE, La uncion del Verbo, Roma, 1961, str. 483—499; H.-J. JASC-
HKE, Der heilige Geist im Bekenntnis der Kirche, Miinster, 1976, str. 133; Y. CON-
GAR, Je crois, I, 24.
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mladiéi gledati videnja!” (3, 1-2). Kr¥¢ani ¢e to prorofanstvo smatrati ostvare-
nim na dan Duhova (Dj 2).

Osobito tri proroka istiu djelovanje Duha: Izaija, Ezekiel i (veé spomenu-
ti) Joel.

Izaija" zastupa opéenito biblijsko poimanje Duha kao onoga koji daje
Zivot: sve ¥to je u vezi sa Zivotom dolazi od Duha: "Egipéanin je Covjek, a ne
Bog; konji su mu meso, a ne duh; kada Jahve rukom mahne, posrnut ée poma-
gad, i past ¢e onaj komu pomaZe” (31, 3). Preko Izaije Duh Jahvin zahvada u
najsudbonosnijim trenucima povijesti Staroga zavjeta. Kralja Ahaza nagovara
da traZi znak odozgo ili odozdo kako bi bio siguran da ¢e Bog spasiti narod.
I kad Ahaz odbija traZiti znak, Izaija mu proride: "Evo, zalet ée Djevica i
roditi sina i nadjenut ée mu ime Emanuell” (7, 14). Drugom zgodom, vjero-
jatno za vrijeme opsjedanja Senaheribova, prorice: "Isklijat ée mladica iz panja
Ji%ajeva, izdanak Ce izbiti iz njegova korijena. Na njemu ¢e duh Jahvin podivat,
duh mudrosti i umnosti, duh savjeta i jakosti, duh znanja i straha Gospod-
njeg...” (11, 1sl). Prorok misli na Mesiju: on ée biti pomazan Duhom Svetim,
ispunjen Duhom Jahvinim. On ¢e od Duha primiti sve §to mu je potrebno da
bi vladao prema pravednosti (usp. jo3 i 32, 15-18).

U prvoj pjesmi o Sluzi Jahvinu®™ Izaija govori o silasku Duha Svetoga na
Mesiju: "Evo Sluge mojega koga podupirem, mog izabranika, mog miljenika
duSe moje. Na njega sam SVOGA DUHA IZLIO, da donosi pravo narodi-
ma... Otoci Zude za naukom njegovim!” (Iz 42, 1-4). Bilo je to izgovoreno u
kontekstu povijesti perzijskog kralja Kira, ali ofigledno u punini ostvareno tek
na Isusu. To da je Kir dao Zidovima moguénost da se povrate u svoju staru
domovinu, djelo je Duha BoZjega kao Sto je prema proroku i sam povratak
(poput novog Izlaska) u domovinu djelo Duha BoZjega i, davno u proslosti,
onaj izlazak iz Egipta i prijelaz preko Crvenog mora: "Spomenuse se tad dav-
nih dana i sluge njegova Mojsija: "Gdje li je onaj koji izvule iz vode pastira
stada svojega? Gdje je onaj koji udahnu u njega Duh svoj sveti?... Poput stoke
§to silazi u dolinu, DUH JAHVIN VODIO ih pogivali¥tu!” (63, 11-14). Postoji
veza izmedu duha—datka Jahvina kojim Jahve pokrece sve stvari u svemiru i
duha-daska koj djeluje u Covjeku da u njemu ostvari osobni odnos prema Bo-

Trito-Izaija u 60 i 61 navijeSta izgnanicima u Babiloniji radosne u&inke
djelovanja Duha Jahvina na njemu: "DUH JAHVE GOSPODA na meni je,
jer me Jahve pomaza, posla me da radosnu vijest donesem ubogima, da iscije-
lim srca slomljena; da zarobljenicima navijestim slobodu i oslobodenje suZnje-
vima; da navijestim godinu milosti Jahvine i dan odmazde Boga nafega!...”
(61, 1-3). Lik Mesije koji je prisutan u ovom prorostvu ocrtan je crtama jednog
proroka: on vife nije kralj, pa ni Sluga Jahvin, nego prorok koji na sebi nosi

! zaija spominje Duha pedesetak puta a Ezekiel 46 puta. Vidi: R:KOCH, L’Esprit
de Yahve dans le livre d'Isaie, u: Coppens i drugi, Sacra Pagina, Paris~Gembloux, 1959,
sv. I, str. 419-433.

12 p, GRELOT, Les Poemes du Serviteur, Paris, Cerf, 1981, str. 31-39,
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elemente istaknute u Iz 42, 49 i 50. Za ta ¢e prorostva Isus u nazaretskoj
sinagogi reéi: "Ovo se Pismo $to jo§ odzvanja u vadim ufima danas ispunilo...”
(Lk 4, 21).

I u proroka Ezekiela Duh ima vrlo vaZnu ulogu: on oZivljuje mrtve i suhe
kosti (Ez 37) te tako predskazuje uskrsnuée i obnovu naroda. Kao 3to je u
stvaranju Duh bio na djelu (Post 1, 2), tako e on opet biti na djelu i u obnovi
naroda i zemlje u eshatoloko doba. Duh &esto zahvaéa u Zivot proroka Eze-
kiela (prenosi ga s jednog mjesta na drugo: 8, 3; 11, 24; 43, 5 i drugdje),
proZima sve njegovo bide, i intelektualnu i voljnu stranu njegova Zivota, preo-
braZava ga i vodi s pomocu svoje sile i snage.

2. 4. Duh BoZji nadahnjuje mudrace

Izraelski mudraci koji djeluju osobito za vrijeme &etiri vijeka prije dolaska
Mesije istitu se puninom Duha BoZjega: oni su Duhom BoZjim nadahnuti i
stoga je njihova mudrost mudrost BoZja (Sir 39, 6). Mudroslovna knjiZevnost
heleniziranog ¥idovstva mnogo razmislja o Mudrosti koju gotovo izjednaduje s
Duhom do te mjere da su Mudrost (hokhma) i Duh (ruah) sinonimi.'* Duh,
kao i mudrost, ima neku nutarnju silu da preoblikuje ¢ovjeka. A mudrost ima,
odnosno posjeduje, duha (Mudr 7, 22), zapravo ona i jest duh (Mudr 1, 6),
djeluje u obliku duha (7, 7). Ona ima u SZ razne funkcije koje inale ima i
Duh: ona ima sveopéu kozmicku ulogu, podiZe proroke, vodi &ovjetanstvo,
posebno izabrani narod i iznutra oblikuje fovjeka. Tako je u SZ mudrost za-
pravo sublimacija one uloge koju inafe ima Duh. Upravo su zato neki oci
smatrali mudrost pralikom Duha Svetoga, a ne utjelovljene Rijeti."

U Knjizi Mudrosti mudrost veé poprima odredene filozofske predznake:
ona je prijatelj ljudi (1, 6):

»Jer mudrost je duh &ovjekoljubiv,

ali hulniku neée oprostiti njegovih rijedi,

jer Bog pronite bubrege njegove,

istinski mu srce nadzire i slufa njegove rijedi.
Doista, Duh Gospodnji ispunja svemir,

i on, koji drZi sve, zna i sve §to se govori.”

Sli¢nu ulogu ima duh u stoitkoj filozofiji, gdje je on koheziona sila koja
drZi svemir na okupu.

Duh BoZji ima prema mudroslovnoj knjiZevnosti (kao i prema proro&koj)
iznad svega zadaéu da pomaZe Covjeku uskladiti svoj Zivot s BoZjom voljom.
Covjek je naime od svog rodenja sklon k zlu (Post 8, 21; Job 4, 17; 14, 4; 25,
4; Ps 143, 2; Prop 7, 20), nesposoban da se zastalno stavi na BoZju stranu,

3 Usp. P. van IMSCHOOT, L’Esprit de Yahve et alliance nouvelle dans I'Ancien
Testament, u: Revue Bibligue 47 (1938) 23-49; D. COLOMBO, Pneuma Sophias ejusque
actio in mundo in Libro Sapientiae, u: Studi Biblici Franciscani, Liber Annuus I (1950-
1951), str. 107-160; G. LARCHER, Etudes sur le livre de la Sagesse, Paris, 1969, str.
329-414; Y. CONGAR, Je crois, I, 29-31.

4 Usp. G. LARCHER, nav. dj., 411.
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ponovno i ponovno upada u svoje pogreSke i slabosti te tako krii odredbe
Saveza. Po svojoj Mudrosti i po svome Duhu Jahve pridolazi Covjeku u pomoé:
on mu mijenja srce, dapale, stvara mu novo srce (Jr 31, 31-34; Ez 36, 26; Ps
51, 12. 19). O tome viSe na drugom mjestu.

4. Duh Sveti odgojitelj
4. 1. Duh Sveti odgaja

Poteli smo temu koju obraduju i drugi starozavjetni pisci a ne samo staro-
zavjetna mudroslovna knjiZevnost. Po svome Duhu Bog fovjeka ne samo da
stvara, daju mu Zivot i vodi ga nego ga unutarnje oblikuje i obnavlja. Bog
udahnjuje u ¥ovjekovu nutrinu svoj Duh, koji iznutra djeluje u &ovjeku i uskla-
duje njegov Zivot s BoZjim zapovijedima i s njegovom otkupiteljskom voljom i
nacrtom.

Ps 51 posebno spominje tu preobrazbenu silu Duha u &ovjeku. Ono Sto
su proroci obecavali kao dar bududnosti, psalmista moli da mu Bog odmah
udijeli. On je svjestan da je gre¥nik, da je uvrijedio Gospodina, zato mu i
ispovijeda svoj grijeh (51, 5-6) i moli ga da mu oprosti (51, 34. 9. 11). Samo
¢e onda kad ponovno dobije oprostenje svojih grijeha, osjetiti ponovno radost
i veselje svojega djetinjstva (51, 10. 14). A da bi sada ustrajao u dobru, moli
u Gospoda milost da mu stvori “srce novo™ i da u njem “obnovi duh postojan”.
Psalmista smatra Duha Svetoga najveéim darom koji moZe dobiti od Boga.

Zanimljivo: i ovdje u Ps 51 kao i u proroka Ezekiela dar Duha Svetoga
Zovjek dobiva tek onda kad je olid¢en od grijeha. U Novome zavjetu sam ée
Duh proizvesti to "ofi¥¢enje” od grijeha i Covjeka preporoditi. Uloga je Duha
gre$nika pretvoriti u pravednika, omogu¢iti mu da postane sinom BoZjim i da
moZe sprovoditi Zivot u skladu s Kristovim Zivotom.

Ovakva pedago$ka i obnoviteljska uloga pripisana je Duhu Svetom i na
drugim mjestima SZ (Iz 63, 10-14; Neh 9, 20. 29-30; Zah 7, 12).

4. 2. Duh BoZji = nazonost BoZja u Izraelu

S odgojiteljskom ulogom Duha povezana je i sudatka uloga: Bog sudi
narodu po svome Duhu i snagom svoga Duha &isti svoj narod: "Kad Gospod
spere ljagu kéeri sionskih i obrife s Jeruzalema krv prolivenu dahom suda i
dahom $to spaljuje, sazdat ¢e Jahve nad svom Gorom sionskom i nad svima
§to ondje budu zborovali, oblak s dimom, danju, a noéu sjaj ognja ¥arkoga”
(Iz 4, 4-5). Ovo je proroitvo silno utjecalo na novozavjetni izvjeitaj o Ivanu
Krstitelju: on iStekuje buduée kritenje koje ée “Jali od njega™ izvrditi: "Ali
dolazi ja%i od mene, komu ja nisam dostojan odrijeSiti sveze na obudi; on ¢e
vas krstiti Duhom Svetim i ognjem " (Mt 3, 11; Lk 3, 16).

Djelovanju Duha BoZjega proroci pripisuju uspostavu pravde i pravednosti
(Iz 32, 25-17), uspostavu novoga Saveza i s ostvarenjem svega onoga 3to je
predoznadavao Izlazak. Bog stavlja u sredinu svoga naroda “Duha Svetoga”
da po njemu, kao i po Mudrosti, stanuje u narodu (hebr. Sekinah Jahve). Kao
§to je nekad Duh vodio svoj narod k pocivali§tu (Iz 63, 14), tako ih i sada, i
uvijek, vodi k vje€¢nom potivali§tu. Po Duhu Bog je na u€inkovit na¥in nazoan
medu svojima spasavajuéi ih izvana od neprijatelja a iznutra od grijeha.
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Duh Sveti je na neki natin aktivno djelovanje transcendentnog Boga na
zemlji, medu svojima. On je virtualno gotovo poistovjeéen s Bogom. On je
shvacen kao osoba koja ima osobni odnos s ovjekom. Izraelova je neposlu-
$nost pobuna protiv BoZjega Duha: "Ali se oni odmetnuSe, oZalostife sveti
Duh njegov!” (Iz 63, 10).

4. 3. Duh oclekivan za eshatolodka vremena

Kao §to smo ve¢ vidjeli, proroci ogekuju dolazak Duha BoZjega da on
obnovi narod, da preobrazi iznutra svakog Zovjeka, da uspostavi novi Savez i
da ostvari sva obecanja BoZja. Obecavaju da ¢e u buduéa vremena sav narod
posjedovati Duha (Joel 3, 1-3), da ¢e dofi idealan vladar koji ¢e posjedovati
puninu Duha (Iz 11, 2), vladati i uspostaviti pravdu i pravednost. On ée ispu-
njen Duhom omoguéiti Duhu da ostvari sva obeéanja glede njegova djelovanja
u buduénosti. Deutero-Izaija povezuje ovu obnovu po Duhu s ulogom Izraela
koju on ima kao Sluga Jahvin. Ova su proroCanstva silno utjecala na razvoj
prvokriéanske slike Duha.

4. 4. Duh Sveti u odnosu na BoZje biée

Veé smo spomenuli da se u SZ Duh Sveti poistovjeuje s Bogom. Medu-
tim treba naglasiti da se Stari zavjet vife zanima za djelovanje BoZje nego za
pitanje njegove biti, za metafizitko pitanje. Stoga su biblijski pisci zapravo
malo rekli o unutarnjem odnosu Duha prema Bogu. BoZji Duh moZemo doku-
&ti jedino u njegovu djelovanju, a to djelovanje biblijski pisci pripisuju Bogu.
Tako je ipak natuknuta misao da je Duh BoZji identian s BoZjim bitkom,
tako da ono $to je Bog, to je i Duh, odnosno ono §to je Duh, to je i Bog.

Deutero-Izaija poistovje¢uje Duh BoZji s osobno¥éu ili s umom Jahvinim
(Iz 40, 13). Trito-Izaija prepoznaje Duha Svetoga kao osobnu nazotnost Ja-
hvinu (usp. Iz 63, 10-14): Duh BoZji poistovjecuje s "andelom” BoZjim (63,
9), koji je zapravo sam Jahve kao nazoan medu svojim saveznitkim narodom.

5. Meduzavijetni razvoj

U vrijeme izmedu dva zavjeta (2-1. st. pr. Kr.) pojam se Duha dalje
razvija. Vrlo se &esto, u rabinskoj knjiZevnosti, govori o Duhu kao o osobi: on
govori, hoda, nagovara, plale, raduje se, tjedi i tako dalje. Vrlo se Zesto tu
Duh pojavljuje sli¥an nekom andelu. Zamislja ga se hipostatski. Covjek se
nalazi suofen sa stvarno$éu koja dolazi od Boga i predstavlja na neki nadin
nazo¢nost BoZju a da nije s njime potpuno istovjetna. Duh je boZanska stvar-
nost koju ¥alje Bog, ali koja je autonomna.”

II. ISKUSTVO DUHA U NOVOME ZAVJETU

Mnogo prije negoli je Duh postao predmetom nauke, on bijase za kr¥éan-
sku zajednicu iskustvena &injenica. To je i razlog zasto glede Duha u novoza-
vjetnim spisima ima toliko sli¢nosti ali i razlika.

Izlaganjem religioznog iskustva Duha Svetoga u Novome zavjetu zapodet
éemo s evandeljima, buduéi da nam ona navije$taju Isusa Krista, pomazanika

5 F. BUCHSEL, Der Geist Gottes im NT, Giitersloh, 1926.
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Duhom Svetim, i bez kojega ne moZemo shvatiti ulogu i mjesto Duha Svetoga
u Novome zavjetu. Dakako, ovdje ne¢emo moéi iscrpsti sve podatke koji se
nalaze u Novome zavjetu o Duhu Svetome, nego éemo se ograni¢iti samo na
one najvaZnije podatke o objavi Duha Svetoga i o iskustvu s njime u kritenju,
zageéu i Isusovu uskrsnuéu (sinopti¢ka evandelja), u Zivotu mlade Crkve (Djela
apostolska), u Zivotu kr§¢anina (Pavlovi spisi) i u svjedofanstvu Ivana evande-
lista (Ivanovski spisi).’

1. SINOPTICKA EVANDELJA: Marko, Matej i Luka

Dugo iS¢ekivano ispunjenje nade u opéu obnovu po Duhu BoZjem evande-
listi najprije vide u osobi i djelovanju Ivana Krstitelja. Prema Luki ve¢ su
roditelji Ivanovi Zaharija i Elizabeta “ispunjeni Duhom Svetim” (Lk 1, 41);
Ivan je veé¢ "od majtine utrobe pun Duha Svetoga” (Lk 1, 15); na starcu Si-
munu bija¥e "Duh Sveti” i ”Duh Sveti mu je objavio da nede vidjeti smrti dok
ne vidi Pomazanika Gospodnjega” (Lk 2, 25-26). Ovo Lukino isticanje Duha
Svetoga u opisu djetinjstva Ivanova i Isusova predstavlja svetani uvod u evan-
delje Isusa Krista. I prema Marku i prema Mateju (Mk 11, 32 i Mt 11, 9) Ivan
Kristitelj bio je ispunjen Duhom Svetim. Njegova je zadaca bila da pripremi
ostatak Izraela za dolazak Gospodnji kr$tenjem vodom u rijeci Jordanu, $to
bija¥e predznak Isusova kritenja “vatrom i Duhom Svetim” (Mk 1, 8; Mt 3,
11i Lk 3, 16).

Medutim Ivanovo kritenje jo§ ne b]jaﬁe ispunjenje starozavjetnog proro-
§tva o izlijevanju Duha BoZjega na vjernike. To ¢e se dogoditi tek u buduéno-
sti, u vrijeme Isusovo. Djelovanje Krstiteljevo samo je priprava na djelovanje
Isusovo.

S Isusovim dolaskom na Jordan, k Ivanu Krstitelju, polinje se ostvariti
kritenje Duhom Svetim, o kojemu je sam Ivan govorio.

1. 1. Kritenje Isusovo

Kritenje Isusovo velika je prekretnica u biblijskoj povijesti: u tom je doga-
daju Duh Sveti siSao na Isusa i pomazao ga za Mesiju, Krista, Pomazanika (Dj
10, 38). Isus je primio Duha Svetoga da bi mogao izvriiti spasenjsko djelo ljudi

16 F. BUCHSEL, nav. dj.; 1. de la POTTERIE, L'onction du Christ, u: Nouvelle
Revue Theologique 80 (1958) 225-252; Haya-Prats, L’Esprit force de I'Eglise, Lectio
divina 81. Paris, 1975 (s bogatom bibliografijom); Y. CONGAR, Je crois, vol. I, str.
3-91; G. W. H. LAMPE, The Holy Spirit, u: International Dictionary of the Bible, vol.
" II, Nashvile, 1984, str. 630-639; M. A. CHEVALIER, L’Esprit et le Messie dans le
bas-judaisme et le Nouveau Testament, Paris, 1958; ISTI, Esprit et Dieu, paroles d’hom-
mes, Neuchatel, 1975; E. SCHWEITZER, PNEUMA, Der Heilige Geist. Das Neue
Testament, u: Kittel, Theologisches Waorterbuch zum NT, vol, VI, str. 394-453; J.-M.
ASSUMENDI, i dr., L'Esprit Saint dans la Bible, Cahiers Evangile, NS 52, Paris, 1985;
Michel QUESNEL, Baptises dans Esprit, Lectiko Divina 120, Paris, Cerf, 1985; F. X.
DURWELL, L’Esprit Saint de Dieu, Paris, Cerf, 1983; M. A. CHEVALIER, Souffle
de Dieu, le Saint Esprit dans le NT. Le point Theologique 26. Beauchesne Paris 1978.
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u svojoj smrti, uskrsnuéu i uza¥adéu k Ocu. Poslije svojeg uza3a¥éa k Ocu on
¢e svojeg Duha podijeliti, na Duhove, svojim u&enicima (Dj 2, 1-12). Kritenje
ima za Isusa srediSnju vaZnost. Prema sinopticima Isus se prije kritenja nije
pojavljivao kao onaj koji bi djelovao u Duhu Svetome, pa ga stoga njegovi
zemljaci u Nazaretu nisu kao Mesiju mogli prepoznati. Zato su mu se &udili
kad je u njihovoj sredini nastupio kao Mesija (Lk 4, 22; Mk 6, 1s; Mt 13,
54-56).!7 Kritenje Isusovo otvara novo poglavlje u %ivotu Isusovu; ono pred-
stavlja prelomnu crtu u njegovu Zivotu. U svom kritenju Isus je pomazan,
oznafen i posveéen za Mesiju, za onoga po kojemu je sam Dubh Bo¥ji kao
“arrhes” (eshatoloski dar) uSao u nadu povijest.

U opisu kritenja Isusova evandelisti naglafavaju kako je Duh Sveti "sifao”
na Isusa i "na njemu ostao”. S time je povezano progladenje Isusa za “Sina
Bo¥jega™: Isus je Sin BoZji, miljenik i ljubljenik BoZji, njega stoga treba slufati
(Mt 1, 11; Mt 13, 17 i Lk 3, 22). Bogosinovstvo i posjedovanje Duha Svetoga
idu zajedno. Isus nije samo “obuzet”, "pun” Duha Svetoga kao neke neosobne
sile; on nije objekt Duha Svetoga, nego subjekt Duha Svetoga: on je gospodar
Duha Svetoga, jer je O&ev Sin i suzajedni¢ar s Duhom Svetim. To ée osobito
sna¥no istaknuti Luka u svome evandelju (usp. Lk 4, 1 s Mk 1, 12 pa de§
vidjeti razliku). Duh u Isusu nije neka izvanjska sila koja bi Isusa gurala, poti-
cala, nego nutarnji element po kojem i s kojim Isus trajno sjedinjen Zivi i
djeluje."® BoZji glas prilikom kr¥tenja Isusova: "Ovo je Sin moj ljubljeni!” (Mt
3, 17) ne predstavlja poziv u proroke, nego svetanu izjavu, potvrdu koju Otac
daje u prilog svome Sinu. Ovaj glas BoZji moZemo spojiti s Ps 2, 7: "Ti si sin
moj, danas te rodih!” Kritenje je dakle inauguralni trenutak Isusova pozvanja
i poslanja kao Mesije. Isus je tu naznafen kao Mesija u kontekstu starozavjet-
nog obeéanja izredenog u 1 Sam 7, 14 ("On €& mi biti sin, a ja éu mu biti
otac!”), Iz 42, 1 ("Evo Sluge mojega kojega podupirem, izabranika mojega
kojega sam izabrao, na nj sam izlio Duha svojega!) i Iz 61, 1-2 ("Duh Gospod-
nji je na meni jer me pomaza...” ), tekst koji Isus javno &ita u svojem prvom
nastupu u Nazaretu, poslije &ega izjavljuje: "Danas se ispunilo ovo Pismo $to
vam jo§ odzvanja u uimal™?

Isus je stoga od trenutka kritenja posve svjestan da je on “onaj kojega je
Otac posvetio i poslao u ovaj svijet” (usp. Iv 10, 36). Dogadaj kritenja, susret
s Ivanom Kistiteljem, silazak Duha Svetoga na nj, O&eva rije& koja se pritom
dula i taj dogadaj protumatila predstavljaju sigurno odluéni trenutak u rastu
Isusove svijesti koju je on imao o svome poslanju.® Isus je rastao u dobi,
mudrosti i znanju, svjedo&i Pismo (Lk 2, 39).

Isus je svoje poslanje shvatio otkrivajuéi najprije smisao Mojsijeva zakona,
proroka i psalama,* a zatim primaju¢i od Oca objavu, moé &niti Sudesna djela

. BUCHSEL, nav. dj. 149.

8 G. W. H. LAMPE, nav. dj. 630; E. SCHWEITZER, nav. dj., 402.

1 Y. CONGAR, Je crois, 1, 26.

2 Y. CONGAR, nav. dj., 38.

2 Usp. Lk 24, 27. 44; Mt 11, 5; Lk 5, 17; Mk 12, 10; Lk 4, 12; 9, 22 i drugdje.
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i podvrgavajuéi se posve O&evoj volji: “Slavim te, Ofe, Gospodaru neba i
zemlje, 3to si ovo sakrio od mudrih i umnih, a objavio malenima. Da, Oce!
Tako se tebi svidjelo. Sve mi preda Otac moj, i nitko ne zna tko je Sin - doli
Otac; ni tko je Otac, doli Sin, i onaj kome Sin hoée da objavi!” (Lk 10, 21-22).

Odmah po kritenju "Duh odvodi” Isusa u pustinju (Mk 1, 12; Mt 4, 1;
Lk 4, 1), gdje ga davao kuSa. Kusnja u pustinji dokaz je njegove posludnosti i
odanosti volji BoZjoj: Isus je pobijedio napasnika i to “prstom” odnosno "Du-
hom” BoZjim (usp. Lk 11, 20: prst Mt 12, 28: duh i prst BoZji; usp. jo¥ i Izl
8, 19; 31, 18; Pnz 9, 10; Ps 8, 3). Poslije te pobjede Isus iskustveno osjeca
nazo¢nost Duha Svetoga u sebi, &ijom Silom i moéi moZe &initi €udesa, izgoniti
zloduhe, lijediti bolesne... Ne priznavati Isusovo djelo kao djelo Duha Svetoga
i nen prepoznati njegovu rije¢ kao Rije¢ O&evu znati grijeh protiv Duha Sveto-
ga.

U Isusovu kritenju na neki je nalin, prema sinopti¢kim evandeljima, veé
prisutna i tajna njegove zamjenitke smrti: Isus se do3ao krstiti da ispuni Zakon/
Pravednost, da ostvari nacrt BoZji prema kojemu Sluga BoZji Patnik treba dati
Jivot kao otkupninu za grijehe mnogih (usp. Mt 315; Heb 10, 5-10; Mk 10,
38; Lk 12, 50). On se darova Bogu kao &ista i neokaljana Zrtva "po Duhu
vje¢nom” (usp. Heb 9, 14). U svojem odgovoru sinovima Zebedejevim Isus je
kritenje spojio s mukom i slavom (Mk 10, 35s).

1. 2. Zateée po Duhu

Onu ulogu koju kritenje opéenito, prema sinopticima, ima s obzirom na
opisivanje Isusova mesijanstva i bogosinovstva, ima prema Lukinu evandelju
(i prema Matejevu, donekle) izvjestaj o silasku Duha Svetoga na BlaZenu Dje-
vicu Mariju, Isusovu majku. Luka snaZno naglaava da je Isus bio ispunjen
Duhom veé u €asu svojega zateca. Vec€ u Casu zaleéa u krilu Marijinu Isus je
postavljen za Mesiju, Sina BoZjega (usp. Lk 1, 35).

Kao u kritenju i u navjeStenju Duh i Rije¢ idu zajedno. Kao $to je Duh
Boji bio nazo¥an u stvaranju svijeta (Post 1, 2), tako je on nazotan i u za¥eéu
Isusa, Sina BoZjega: on kao stvaralatka sila BoZja na fudesan natin proizvodi
te dijete zaketo u krilu BlaZene Djevice Marije postaje Sin BoZji, Pomazanik
Duha, Mesija. I Matej je naglasio u svojem evandelju “da se Marija nade
trudna po Duhu Svetomu” (Mt 1, 18) i opisuje kako je to Josipu u snu andeo

rotumadio: “Josipe, sine Davidov, ne boj se uzeti k sebi Mariju, Zenu tvoju.
gto je u njoj zadeto, doista je od Duha Svetoga”. Prema Mateju Isusovo je
zalefe ispunjenje Izaijina proroitva o Emanuelu (Iz 7, 14 prema LXX). Isu-
sovo je zatee fudesno djelo Duha BoZjeg Stvoritelja. Nalin na koji je to
proizvedeno Matej ne opisuje. Luka, naprotiv, pokuSava protumatiti i natin
zaleéa, dakako rije¢ima Staroga zavjeta: Duh je "Sila Svevidnjega”, koji silazi
na Mariju i "zasjenjuje” je kao $to u SZ Bog zasjenjuje hram ili ¥ator, svoje

2 Y. CONGAR, Le plaspheme contre le Saint~Esprit, u zborniku: L’Experiencede
IEsprit, Melanges Schilebeeckx. Le Point theologique 18, Paris, 1976, str. 17-29; G.
FITZER, Die Siinde wider den Hl. Geist, u: Theologische Zeitschrift 13 (1957) 161-182.
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obitavali¥te. "Zasjeniti” podsjeéa nas i na oblak kao simbol BoZje nazo&nosti
u Isusovu preobraZenju na Gori (Lk 9, 35).

Luka uopée jade negoli Marko i Matej™ istite ulogu Duha Svetoga. Sve
tamo od Isusova zafeéa pa do Pavlova odlaska u Rim (Djela apostolska) Duh
BoZji sve vodi k svome cilju.

Opisujuéi potetak Isusova djelovanja, Luka ima glede Duha Svetoga vla-
stito shvacanje: Markovu izvjeStaju o odlasku Isusovu u pustinju, poslije krite-
nja, dodaje da se “Isus, pun Duha Svetoga, vratio s Jordana, i Duh ga &etrde-
set dana vodio pustinjom”™ (Lk 4, 1-2) navodedi tu rijedi proroka Miheja (usp.
Mih 3, 8). Isus ovdje nije objekt Duha, nego subjekt: ne vodi Isusa u pustinju
Duh, nego Isus sam, pun Duha Svetoga, ide u pustinju.*

Jedan od vrlo vaZnih Lukinih tekstova o Duhu jest Isusova izjava u Naza-
retu (Lk 4, 16-30). Taj je tekst primarno bio Markov, ali ga je Luka redakcijski
preradio i stavio u novi kontekst, da bi ga zatim iskoristio kao uvod u sredinju
temu svojeg evandelja i Djela apostolskih. U ovom tekstu Isus izjavljuje da je
obeéani prorok u Iz 61, 1-2. Isus se predstavlja kao idealni Prorok, ispunjen
Duhom Svetim, kojega Otac alje na svijet da svijetu navijesti Radosnu vijest.
Ovo je Lukin kljuni tekst za razumijevanje Isusa i Crkve, koja mora izvrSiti
isto poslanje kao i sam Isus, po3to joj poslije smrti i uskrsnuéa Isus podari
Duha kojega je posjedovao u punini.

I na drugim mjestima u svojem evandelju Luka istie da je Isus nastupao
kao velik prorok iz Iz 61, 1-21 ili da je bio prorok "poput Mojsija” (Pnz 18,
18; Dj 3, 22; 7, 37). Luka, nadalje, isti¥e takoder potpuno osobno zajednitvo
izmedu Isusa i njegova Oca. Kad su mu udenici pridali §to su sve doZivjeli na
svojem misijskom putovanju, Isus usklikne "u Duhu Svetomu” (Lk 10, 21).
Nadahnuée Duha omoguéuje Isusu najintimniju vezu s Ocem. I kad govori o
kriéanskoj molitvi, veli: "Ako, dakle, vi, iako zli, znate dobrim darima darivati
djecu svoju, koliko li ée vie Otac s neba obdariti Duhom Svetim one koji ga
zai¥tu!” (Lk 11, 13). U paralelnom tekstu u Matejevu evandelju ne spominje
se Duh Sveti. I to je Lukin redakcijski umefak.

B Marko upotrebljava rije& "pneuma” u svom evandelju 23 puta. Od toga 14 puta
izraz "pneuma akatharton” (netisti duh) ili sli¥no. Ovakva je predod¥ba tipi&no staroza-
vietna. Posebno znalenje "pneuma” ima kod Mt 5, 3: "hoi ptohoi to pneumati”. Ovaj
izraz ne znali kod Mateja siroma¥ne Duhom Svetim, nego u smislu odnosnog dativa:
pneuma znali ljudski dub. Blago onima koji nisu to na ralun ljudske kreposti, nego
posebnog dara BoZjega. Veé je u Zidovstvu izraz "ruah” znatio religioznu sastavnicu:
tako Mt 5, 3 progladava blaZenima siromasne, am ha arec, kojima je Bog jedino utoZite.
Nisu oni blaeni prvotno zato jer su materijalno siromasni, nego jer su usmjereni prema
Bogu, jer su po-bo¥ni, pravedni. Vidi: E. SCHWEITZER, nav. &., str. 394. 398-399;
Adalbert REBIC, Blafenstva, Rije¢ 14. Zagreb, KS, 1986, str. 35-39.

Posebno znalenje ima "pneuma” i u Mt 28, 19: iznenaduje nas spajanje izraza
"onoma tou pneumatos” zajedno s onim o Ocu i Sinu. Matej je morao veé znati za krsni
obrazac koji se upotrebljavao u ranoj Crkvi.

% F. BUCHSEL, nav. dj., 167; Y. CONGAR, nav. dj. 35.
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Uopée, u usporedbi s Lukom, Marko i Matej donose zatudujuce malo o
djelovanju Duha Svetoga u Isusovu Zivotu. To je plod njihove izvanredno ve-
like vjernosti tradiciji. Iskustvo Duha kakvo je imala mlada kr¥¢anska zajed-
nica nije bilo primjenjivano na Isusa. A to je ujedno i plod Markova i Matejeva
shvadanja Duha BoZjega u okvirima starozavjetnog shvacanja: Marko i Matej
operiraju zapravo starozavjetnom pneumatologijom. Sto se prvog tike, sasvim
je vjerojatno da je Isus jedva govorio o Duhu, a da je mnogo viSe prva kr¥¢an-
ska zajednica u poslijeuskrsnim dogadajima osjetila i iskusila djelovanje Duha
Svetoga i u okvirima toga svojeg iskustva govorila o Isusu, zahvaljujuéi kojemu
je posjedovala Duha Svetoga. Sto se tide drugog, koje je s prvim tijesno pove-
zano, Marko i Matej jo¥ uvijek shvacaju djelovanje Duha BoZjega onako kako
ga je shvatio Stari zavjet. Duh BoZji jest BoZja sila koja osposobljuje Mesiju
za boZansko djelo i za boZanski navjestaj spasenja. Luka je u tom pogledu ipak
ivanovski i pavlovski pokrotio naprijed.”

2. ISKUSTVO DUHA SVETOGA U ZIVOTU MLADE CRKVE
(DJELA APOSTOLSKA)

Djela apostolska pokazuju kako se to ostvarilo u Zivotu prvih kr¥cana:
prikazuju sluZbu Crkve u sili Duha odozgo. Svi se evandelisti slaZu u tome da
izmedu Krista i Crkve postoji dinamicki kontinuitet. Luka taj kontinuitet istiCe
u znaku Duha Svetoga. Duh koji je “podigao” Isusa Krista u krilu Djevice
podi¥e i Crkvu i daruje ju svijetu. I kao 3to je taj isti Duh tjerao Isusa u
pustinju, tako i sada tjera apostole i ostale utenike na djelo "od Jeruzalema
do na kraj svijeta”. Isus je sada proslavljen i nalazi se na nebu, s desne strane
Oteve, sve do svrietka svijeta (Dj 3, 21). On viSe nije sa svojim utenicima, i
stoga je vaZan Duh Sveti: on je spona izmedu uskrsloga Gospodina i njegovih
ulenika kojima 3alje Duha. Duh zamjenjuje osobno prisustvo proslavljenog
Isusa.

Silazak Duha Svetoga - kao plod Isusova izvrienja njegova poslanja -
ispunjenje je Krstiteljeva proroStva o kritenju "vatrom” (Dj 1, 5). Nadalje to
je ispunjenje starozavjetnog obecanja o opéem izlijevanju Duha na sve vjerni-
ke,

Za Dj je Duh Sveti bitno dinami¢ki princip misijskog djelovanja, koje je
uvjet za Sirenje Crkve. Zato se u njima radanje Crkve na Duhove povezuje s
dolaskom Duha Svetoga. Silazak Duha Svetoga na apostole, Zene i ostale u
dvorani Posljednje vegere opisuje se kao silan prodor BoZje sile i moéi, prodor
poput silna vjetra ili oluje (hebr. rdah), odnosno nekih ognjenih razdijeljenih
jezika koji silaze na svakog apostola. Cilj ovog silaska Duha na apostole jest
podariti im darove koji su im potrebni za ostvarenje njihova misijskog zadatka
u cijelom svijetu. Silazak Duha Svetoga mogao se ostvariti — u skladu sa staro-

¥ E. SCHWEITZER, nav. &. 401.
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zavjetnim prorotvom Joel 3, 1 — zahvaljujuéi uskrsnuéu i uza¥a¥éu Isusovu s
desne Oteve (Dj 2, 33): "Desnicom, dakle, BoZjom uzviSen, primio je od Oca
obecéanje, Duha Svetoga, i izlio ga, kako i sami gledate i sluSate!”

Luka je dakle opisao dogadaj Duhova snaZno se oslanjajuéi na Stari za-
vjet. Imao je u vidu teolo¥ki sadr?aj %idovskog blagdana Sebuoth (gr¥. penteko-
stes, hrv. Pedesetnica, Duhovi). U starini su - jo§ u vremena starog Kanaana
- na taj blagdan prinosili Bogu darove prvijence Zetve, slitno kao i za Pashu,
a kasnije su se, obogacujuéi taj blagdan novim sadrZajima, sjeéali dogadaja na
Sinaju: darivanja Zakona i sklapanja Saveza. Za vrlo bogat sadrZaj blagdana
Sebuoth saznajemo iz kumranskih i rabinskih spisa te iz knjiga Jubileja i Filona
Aleksandrijskog.?® U Starom savezu Zakon je BoZji ispisan "prstom” BoZjim
(Iz1 31, 18), a na Duhove upisan je u ljudska srca "darom Duha Svetoga” (Lk
11, 20). Novo svetiste u kojem novi narod BoZji moZe vriiti savr§eno bogoStov-
lje jest sam Isus Krist, a novi Zakon po kojem se ravna novi narod BoZji jest
Duh Sveti, koji sviedo&i za Isusa. Cudesan znak jezika kojima su apostoli raz-
glafavali veli¥anstvena djela BoZja predskazuje sveopéenitost (catholicitas) na-
roda kojima se Crkva obraca i od kojih se sastoji. U tom &udesnom znaku
Luka vidi obnovu onoga ¥to je bilo pokvareno u gradnji kule babilonske (Post
11, 1-9). A moZe biti rije¢ i o aluziji na rabinsku teologiju prema kojoj svi
narodi razumiju Zakon BoZji (hebr. Thora).”

Silazak Duha Svetoga na blagdan Duhova je poput "vatrena kr§tenja” koje
je prorokovao Ivan Krstitelj (Mt 3, 11 i par). Tim su kritenjem na dan Duhova
krsteni apostoli i od tada je ono iflo zajedno s kritenjem vodom, za oprostenje
grijeha: "Obratite se i svatko od vas neka se krsti u ime Isusa Krista da vam
se oproste grijesi i primit ¢ete dar, Duha Svetoga™ (Dj 2, 38). Oni koji se
obrate, primaju oprostenje grijeha i dar Duha Svetoga koji je obeéao Krstitelj.
Oni ~ kr¥¢ani — onda %ive novim Zivotom: “Bijahu postojani u nauku apostol-
skom, u zajedniStvu, u lomljenju kruha i molitvama...” (Dj 2, 42-47). Duh je
Sveti, darovan apostolima i svoj kr¥¢anskoj zajednici, glavni susvjedok istine
apostolskog propovijedanja: "I mi smo svjedoci tih dogadaja, i Duh Sveti ko-
jega dade Bog onima §to mu se pokoravaju” (Dj 5, 32).

Uloga Duha prema Dj nadalje je ostvariti, posadadnjiti, ponazoditi i progiriti
spasenje koje je nama u prilog stekao Isus Krist. Spasenje se u Df uvijek pripisuje
Isusu Kristu. Apostoli navijeftaju spasenje u “ime Krista” (Dj 2, 21s; 4, 12.
29-31; 16, 18). Duh Sveti pak animira uenike da navijeftaju spasenje. On vodi

% Usp. vrlo dobru monografiju R. DEAUT, La nuit pascale. Analecta biblica 22,
Roma 1963; R. Le DEAUT, Pentecote et tradition juive, u: Spiritus 7 (1961) 127-144, ili
Asemblees du Seigneur 51 (1963) 22-38; R. CABIE, La Pentecote. L'Evolution de la
Cinquantaine pascale au cours des cinq premiers siecles, Tournai-Paris, 1965; J. POTIN,
La fete juive de la Pentecote, 2 sv, Lectio divina 65, Paris, 1971; K. HRUBY, La fete de
la Pentecote dans la tradition juive, u: Bible et vie chretienne 63 (1965) 46-64.

7 Usp. L. CERFAUX, Le symbolisme attache au miracle des langues, u: Epheme-
rides theologicae Louvanienses 13 (1936) 256-259.
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i upravlja njihovim svjedolenjem: rasporeduje njihove putove i ¢ine svakodnev-
nog Zivota (Dj 16, 6. 7; 19, 1; 20, 3). Dy promatraju Kristovo spasenjsko djelo-
vanje u zajednici kao kontinuirani nastavak onoga $to je Isus Krist &inio ovdje
na zemlji. Duh Sveti je stoga znak, posadasnjenje i jamstvo Kristove prorotke
sluzbe: preko Duha Svetoga Isus Krist je i dalje glasnogovornik BoZji. Isus je na
Duhove dao svojim ugenicima Duha kojeg je primio u trenutku kritenja u rijeci
Jordanu.®

Duh Sveti posreduje i zahvaéa u svakom odlu¢nom trenutku povijesti cr-
kvene zajednice da ostvari spasenjski nacrt BoZji. Da bi apostoli navijestali spase-
nje i posredovali ga svim narodima, potreban im je bio uvijek iznova nov silazak
Duha Svetoga. Postoji povijest silazaka Duha Svetoga na pojedinog apostola ili
viSe njih: u Jeruzalemu (2; 4, 22-31); u Samariji (8, 14-17), u Jafi i Cezareji (10,
44-48; 11, 15-17) pa &ak i u Efezu (19, 1-6). Svaki je put, kad god je to bilo
potrebno, ponovno dan znak posredovanja Duha Svetoga.

Isus je navijestio dolazak Duha Svetoga kao dar sile odozgo koja ée uleni-
cima dati sigurnost (gr&. parresia: Dj 2, 29; 4, 13. 29. 31; 14, 3).” Dvanaestorica
i 120 u€enika nisu nikad bili kriteni vodom (osim Ivanovim kritenjem, ako uopée
i to!), ali su bili uronjeni u Duha koji je si¥ao na njih. Od tada su oni dijelili
kr$tenje vodom u ime Isusa, tj. u odnosu na njegovu spasenjsku pashu® i u ime
Oca i Duha Svetoga. U sludaju Kornelijeva kritenja Duh Sveti ima apsolutnu
inicijativu: dar Duha Svetoga slijedi odmah po kr§tenju vodom.

Osim po obredu kritenja apostoli dijele Duha Svetoga i polaganjem ruku (dj
18, 16; 19, 5-7).

Duh Sveti je u Dj prikazan prije svega kao dinami¢ki princip svijedoZenja za
Krista, a ne toliko kao po&elo osobnoga nutarnjeg posveéenja. Ovaj drugi element
razvit ¢e Pavao u svojim poslanicama (vidi u nastavku). U Dj Luka opisuje za-
hvate Duha Svetoga viSe ad extra, a Pavao ih pak prikazuje vile ad intra: pokazuje
kako Duh djeluje u pojedinom kricaninu. Zato je kod Pavla djelovanje Duha
predmet vjere, U Dj Duh Sveti nastoji prije svega potaknuti i pomo¢i uéenicima
da ostvare spasenjski nacrt BoZji, u Pavlovim pak poslanicima Duh ostvaruje taj
spasenjski nacrt u svakom pojedincu. Luka pokazuje u Dj dinamizam vijere, rast
Crkve.

Prema Luki u Dj nije posve jasno da li je Duh Sveti osoba. Svakako, ne
moZemo mu pripisati eksplicitnu dogmu II. ekumenskog sabora u Carigradu
(381. godine), ali on ipak nadilazi starozavjetno poimanje Duha gdje “Bog” daje
svojega Duha i udahnjuje svoj “duh” fovjeku.*!

# Usp. HAYA-PRATS, L’Esprit force de I'Eglise, Lectio divina 81, Paris, 1975 (s
bogatom bibliografijom).

® HAYA-PRATS, nav. dj., 102ss.

¥ Y. CONGAR, Je crois, 1, 72.

' G. W. H. LAMPE, The Holy Spirit. U: International Dictionary of the Bible,
vol. 2, str. 634-636.
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3. DUH SVETI U ZIVOTU KRSCANINA
(PAVLOVI SPISI)

Dok Dj izvjeS¢uju viSe o samom iskustvu Duha Svetoga, Sveti Pavao raz-
vija u svojim spisima nauku o Duhu Svetom.

Dakako, ovdje ne¢emo ispitati sva mjesta na kojima Pavao spominje Duha
(Pavao spominje prneumna 146 puta, i to 117 puta samo u velikim poslanicama!).
Morat ¢emo se i ovdje ograniciti samo na najznaajnije i najvaZnije Pavlove
izjave.

3. 1. Isus Krist sin BoZji "postavijen po Duhu posvetitelju”

Luka u svojem evandelju isti¢e kao je Duh Sveti pomazao Isusa i ustolitio
ga za Mesiju u Nazaretu, odnosno veé prije toga u dogadaju kritenja u rijeci
Jordanu. U Dj je prikazao kako je Otac zajedno sa Sinom poslao apostolima i
zajednici dar Duha Svetoga da je oZivljuje, da je pokreée naprijed, da je hrabri
u navijeStanju evandelja, da udini djelotvornim njezino svjedoZenje i misijsko
djelovanje. Pavao navijeSta evandelje BoZje "koje Bog unaprijed obeéavaie po
svojim prorocima u Pismima svetim o Sinu svome, potomku Davidovu po tije-
lu, postavljenu Sinom BoZjim, u snazi, po Duhu posvetitelju uskrsnuéem od
mrtvih” (Rim 1, 1-4). Pavao nije poznavao Krista po tijelu, te je stoga malo
znao o odnosu Duha prema Isusu za vrijeme njegova zemaljskoga ¥ivota. Me-
dutim nesumnjivo je znao za najvaZnije trenutke Isusova Zivota: za utjelovijenje
(usp. Fil 2, 6s) i za smrt-uskrsnuce, §to je temelj i uvjet spasenja. Njegovo
iskustvo Duha Svetoga snaZno je vezano uz otajstvo uskrsnuéa i proslave Isusa
kao Krista i Gospodina.

Poslije uza$a¥éa Krist stanuje u srcima svojih vjernika: vjernik je "u Kri-
stu”, a zajednica u kojoj se vjernik nalazi jest “tijelo Kristovo”. Natin na koji
Kirist prebiva u srcima svojih vjernika i na koji u njima djeluje jest upravo Duh
koji je u konagnici Duh samog Isusa Krista.

3. 2. Dar Duha Svetoga - ispunjenje obecanja datog Abrahamu

Ovaj dar Duha Svetoga koji dobiva svaki vjernik i zajednica kao cjelina
jest — u ovisnosti o Isusovoj smrti i uskrsnuéu - ispunjenje onog obecanja Bo-
¥jeg koje je Bog dao Abrahamu, zahvaljujuéi njegovoj neuzdrmanoj vjeri, a ne
Zakonu: "da u Kristu Isusu na pogane dode blagoslov Abrahamov: da obeéa-
nje, Duha, primimo po vjeri!™ (Gal 3, 14).

3. 3. Duh dolazi od Boga ali po propovijedanju

Ovaj blagoslov dat Abrahamu, zapravo dar Duha Svetoga, predmet tog
blagoslova, dolazi od Boga, ali ljudima dospijeva jedino po propovijedanju
koje probuduje i hrani vjeru. U navijeStanju evandelja djeluje kao djelotvorno
po&élo najprije i iznad svega Duh Sveti. Pavao svjedoti u prilog tomu na teme-
lju svojega vlastitog iskustva:

”da budem bogosluZnik Krista Isusa medu poganima, sveéenik evandelja
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BoZjega te prinos poganid postane ugodan, posveden Duhom Svetim” (Rim 15,
16);

”jer evandelje na3e nije k vama doslo samo u rije&i nego i u snazi, u Duhu
Svetome i mnogostrukoj punini... I vi postadoste nasljedovatelji nadi i Gospo-
dinovi: sve u nevolji mnogoj prigrliste Rije¢ s rado¥¢u Duha Svetoga tako te
postadoste uzorom svim vjernicima...” (1 Sol 1, 5-7).

"I besjeda moja i propovijedanje moje ne bijafe u uvjerljivim rijefima
mudrosti, nego u pokazivanju Duha i snage da se vjera vada ne temelji na mu-
drosti ljudskoj nego na snazi BoZjoj” (1 Kor 2, 4-5).

"Ovo bih samo htio doznati od vas: jeste li primili Duha po djelima Za-
kona ili po vjeri u Poruku?... Zapoceli ste u Duhu, pa da sada u tijelu dovrsi-
te?” (Gal 3, 2-3).

Kao motiv i potelo novoga Zivota "u Kristu” stoji "Duh Sveti” u oftroj
protivbi Zakonu, koji je bio princip fovjekova odnosa prema Bogu u Starome
zavjetu. Vratiti se natrag obvezi Zakona znadi odijeliti se od Krista, napustiti
kr¥éansku nadu, za koju jam&i Duh 3to prebiva u nama (Gal 5, 5). Novi savez
koji je Krist uspostavio znati odnos prema Bogu koji se temelji na Duhu Sve-
tome i ovisi o prebivanju Duha Svetoga u nama, a ne o pisanu Zakonu: “jer
slovo ubija, a Duh oZivljava” (2 Kor 3, 6).

Duh preobraZava Eovjeka po slici Kristovoj, iz slave u slavu” (2 Kor 3,
18).

Napustiti Zakon znati osloboditi se ropstva i zapo&eti novi ivot kojemu
je Duh Sveti i motiv i polelo i sfera u kojoj moZemo ¥ivjeti Zivot Krista: "Sada
pak umrijevii onomu 3to nas je sputavalo, rijeSeni smo Zakona te sluimo u
novosti Duha, a ne u stareZi slova” (Rim 7, 6). I ovo novo pogelo Zivota -
Duh Sveti — moZe zavrsiti u zakonu, ali u zakonu Duha Zivota u Kristu Isusu
(Rim 8, 2), koji je sasvim drukiji nego to bija%e stari Zakon, koji je bio "zakon
grijeha i smrti” (Rim 8, 2). To podelo novoga Zivota u Kristu - Duha Svetoga
- ne moZemo posti¢i na silu, svojim djelima ili djelima Zakona, nego nam je
dan po sludanju Rijedi, evandelja i po "vjeri” (Gal 3, 2).

Od samog potetka Bog je apsolutno polelo kr¥¢anskog bitka: Bog mu je
jedina norma, izvor. Covjek se sa svoje strane samo treba otvoriti Bogu i nje-
govu djelovanju, omoguiti izvoru i normi da izvie svoje djelo. A sve se to
ostvaruje po vjeri.

3. 4. Zivot u Duhu i po Duhu

Vjernik zapolinje po vjeri i po kritenju Zivjeti %ivot u Duhu i po Duhu
(Rim 7, 6; 8, 2). To je ulazak u posveceni, sveti Zivot: "Mi pak moramo uvijek
zahvaljivati Bogu - piSe Pavao ~ za vas, braco od Gospodina ljubljena, §to vas
je od poletka odabrao za spasenje, posveéenjem u Duhu i vjerom u istinu” (2
Sol 2, 13; usp. jo¥ 1 Sol 4, 7-8; 5, 23). Taj Zivot u Duhu i po Duhu opisuje
Pavao u Rim 8: "Svi koje vodi Duh BoZji sinovi su BoZji. Ta ne primiste duha
robovanja da se opet bojite, nego primiste Duha posinstva u kojemu kli¢emo:
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’Abba! Ofe!” Sam Duh susvjedok je s nadim duhom da smo djeca BoZja; ako
pak djeca, onda i bastinici, bastinici BoZji, subastinici Kristovi” (Rim 8, 14-
17).

Otigledno je naSa baitina eshatolodke naravi. Duh Sveti dan nam je za
sada samo kao “arrhes” (zalog): "U njemu ste i vi... opedaceni Duhom obeéa-
nim, Svetim, koji je zalog nase badtine” (Ef 1, 13-14; usp. 4, 30). "Zato nas
je sazdao Bog - on koji nam dade zalog Duha” (2 Kor 5, 5, usp. 2, 21).

Zalog koji nam je Bog dao postaje plodan, ako ga mi udinimo plodono-
snim: "Ako Zivimo po Duhu, po Duhu se i ravnajmo!” (Gal 5, 25). "Inade
bismo mogli, premda smo zapodeli po Duhu Zivjeti, zavriti u tijelu” (Gal 3,
3). U poslanicama u kojima Pavao najviSe govori o opravienju po vjeri, razvija
temu borbe izmedu Duha i tijela kao izmedu dviju opcija i dvaju nadina %ivota.
”Po Duhu Zivite pa neéete ugadati poZudi tijela! Jer tijelo ¥udi protiv Duha, a
Duh protiv tijela. Doista, to se jedno drugomu protivi...” (Gal 5, 16-17; usp.
5, 23-25; Rim 7, 5-6; 8, 1. 17).

Sveti Pavao nabraja pojedine plodove tijela i Duha (Gal 5, 19-23; 2 Kor
6, 6; Rim 6, 19-28; 8, 6; i drugdje). Najveéi plod, kruna svih plodova Duha,
jest ljubav: ona je pokretal svega, ona je sve: "Jer tko drugoga ljubi, ispunio
je Zakon” (Rim 13, 8). I vi¥e od toga: ljubav o kojoj je ovdje rijed jest ljubav
BoZja koja je razlivena "u naSim srcima po Duhu Svetome koji nam je dan”
(Rim 5, 5). Taj Duh Sveti &ni nas sinovima BoZjim .

Nadalje, Duh koji je Isusa fovjeka (po tijelu iz Davida: Rim 1, 3) konstitui-
rao Sinom BoZjim (u krilu Marijinu, prema Mateju i Luki, po uskrsnuéu od
mrtvih po Pavlu: Rim 1, 4; Ef 1, 20-22; Hebr S, 5), na slian na&in &ini i nas,
tjelesne po rodenju (= po volji muZevljevoj), sinovima BoZjim: "Svi koje vodi
Duh BoZji sinovi su BoZji. Ta... primiste Duha posinstva u kojemu kli¥emo:
’Abba! Oge!”” (Rim 8, 14-17). Da! Duh Sveti &ini nas sinovima BoZjim: "Sam
Duh susvjedok je s nalim duhom da smo djeca BoZja; ako pak djeca, onda i
bastinici, batinici BoZji, a subatinici Kristovi, kada doista s njime zajedno
trpimo, da se zajedno s njime i proslavimo” (Rim 8, 16-17). ”A buduéi da ste
sinovi, odasla Bog u srca vaSa Duha Sina svoga koji klite: *Abbal Oge!” Tako
vile nisi rob nego sin; ako pak sin, onda i bastinik po Bogu” (Gal 4, 6~7).

Duh je stalno s nama: “Tako i Duh potpoma¥e na¥u nemoé... za nas se
zauzima” (Rim 8, 26). On s nama moli, u nama se obra¢a Bogu poklicima.*
On je u nama kao dar Bo%ji, kao neki unutarnji dinamizam, neka darovana
sposobnost djelovanja. Medutim kako je god Duh tijesno s nama povezan, u
nama prebiva, nala se osobnost i odgovornost nipoito ne umanjuju niti nam
se oduzimaju. Duh nipoSto ne zamjenjuje naSu osobnost i naSu odgovornost:
nalu volju i naSe htijenje... Mi smo i nadalje odgovorni i samostaLni djelatnici:
mi molimo, mi vi§imo dobra djela, mi ljubimo: “Svi koje vodi Duh sinovi su
Bo%i!” (Rim 8, 14).

Ovo je sve vaZno imati na umu, Krist je sve u svemu (Kol 3, 11). On Zivi
u nama (Gal 2, 20; Fil 1, 21). Obukli smo Krista (Gal 3, 26-27). Ali smo i
nadalje mi subjekt svojih djela i cjelokupnoga naleg Zivota.

2 Usp. C. M. MARTINI, Kako moliti, Zagreb, Krianska sada3njost, 1986.
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3. 5. Zivot u Kristu je eklezijalan—crkven

Duh ima odludujuéu ulogu u izgradnji Crkve. NaZalost, o tome se jo§
uvijek malo vodi rafuna: malo se govori, malo pife (neito o tome ima u enci-
klici pape Ivana Pavla II. Duh Sveti Gospodin i Zivotvorac, KS, Zagreb, 1987).
*Ta u jednom Duhu u jedno tijelo svi smo kriteni, bilo Zidovi, bilo Grai... 1
svi smo jednim Duhom napojeni™ (1 Kor 12, 13). Onaj koji se zdruZuje s pro-
slavljenim tijelom Kristovim - rije¢ je o proslavljenom, a ne vife fizi¢kom tijelu
- postaje duhovno ali stvarno Kristov ud: s njime je jedno tijelo, sin u Sinu,
bastinik Boji (Rim 1, 4; 1 Kor 15, 45 i drugdje).®® A to je proslavljeno tijelo
Kristovo sasvim proZeto Duhom Svetim. S njime se zdruZujemo po kritenju,
po Z%ivoj vjeri, po kruhu i blagoslovljenoj &adi. Glava tog tijela — Crkve — jest
proslavljeni Krist. To tijelo koje oblikuju vjernici stalno je u izgradnji (1 Kor
3, 9; Ef 2, 20; 4, 12).

Za stvarnost proslavljenog Tijela Kristova ~ Crkve Pavao upotrebljava i
druge slike: ona je kao “gradevina povezana i raste u hram sveti u Gospodinu”
(Ef 2, 29). U njemu smo i mi "ugradeni u prebivaliite BoZje u Duhu” (Ef 2,
22). Tako smo i mi kao “duhovna gradevina”, kao “hram BoZji” gdje stanuje
Duh Sveti i gdje se u Duhu svakodnevno prinosi &ista Zrtva Bogu: duhovno
bogosluZje (usp. 1 Pt 2, 5, Fil 3, 3): "Hram ste BoZji i Duh BoZji prebiva u
vama” (1 Kor 3, 16; 6, 19; 2 Kor 6, 16). Duh je BoZji izliven u na%im srcima
i u njima stalno prebiva. Zato i moZemo Bogu klicati: "Abba! QO&e!” On je
pocelo saobradanja i zajedniStva (KOINONIA TOU PNEUMATOS HA-
GIOU) izmedu Boga i nas (vertikala!) upravo zato jer je on kao Duh suveren,
jedan jedini u svima nama povezuju¢i nas i sjedinjujuci u jednu zajednicu (ho-
rizontala!): u jedno tijelo, a da nikomu ne opljatka njegovu osobnost, a da
nikomu ne oduzme njegovu slobodu (usp. 2 Kor 3, 2-3).

3. 6. Djelovanje Duha u zajednici olituje se prvo preko apostola

Djelovanje Duha Svetoga ofituje se prije svega i iznad svega kroz djelova-
nje apostola koji postavlja temelje (1 Kor 3, 10; Rim 15, 20): "Vi ste pismo
nafe, upisano u srcima va$im; znaju ga i &itaju svi ljudi. Vi ste, otito, pismo
Kristovo kojemu mi posluZismo, napisano ne crnilom, nego Duhom Boga Zivo-
ga; ne na plofama kamenim, nego na plotama od mesa, u srcima” (2 Kor 3,
2-3). Dakako, Duh se o€ituje i u djelovanju i kroz djelovanje i drugih sluZbe-
nika u Crkvi, kao §to su proroci, ucitelji, diakonoi, prezbiteroi i episkopoi.
Svaki od tih sluZbenika ima “darove” Duha i moZe djelovati razli¢ito od dru-
gog. Medutim Duh koji u svima djeluje uvijek je isti: razli¢iti su darovi, ali je
jedan te isti Duh BoZji koji ih dijeli (usp. 1 Kor 12, 4). To se na poseban natin
otituje u korintskoj zajednici. NaZalost, ovdje nemamo vremena o tim kari-
zmama podrobnije raspravljati.*

3 Usp. P. BENOIT, Corps, Tete et Plerome dans les epitres de la captivite, u: Revue
biblique 63 (1956) 5-44; Y. CONGAR, Je crois, I, 55.

¥ vidi Y. CONGAR, Je crois, 1, 57; M. A. CHEVALIER, L’Esprit et le Messie
dans le bas—judaisme et le Nouveau Testament, Paris, 1958, str. 22 i 171ss. ISTI, Esprit
et Dieu, paroles d’hommes, Neuchatel, 1966.
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3. 7. Pneuma i Krist

a) Pneuma kakav nam je dan sav je u vezi s Kristom. Pavao je toliko
navezan na Krista, toliko je pun njega, da bi mogao, veli Biichsel (nav. dj.,
str. 303), prikazati ono 3to salinjava njegov Zivot a da i ne spomene Duha.
Rijet je najprije o vjerovati, zatim o ispovijedati, ustima i Zivotom, rijefima i
djelima, da je Isus KYRIOS-GOSPODIN (Rim 10, 9). A Zovjek to moZe
vjerovati i ispovijedati samo snagom Duha Svetoga: "Nitko tko u Duhu Bo-
¥jem govori ne kaZe: "Prokletstvo Isusu!’ I nitko ne moZe reéi: "Gospodin Isus’,
osim u Duhu Svetome” (1 Kor 12, 3). Duh nam daje milost, moguénost, da
spoznamo, da priznamo, da ispovijedamo i da Zivimo Isusa Krista. Tu nije
rije¢ samo o nekoj Pavlovoj doktrinalnoj izjavi nego o Zivotnom iskustvu. Ne
postoji “tijelo Duha Svetoga”, nego samo "Tijelo Kristovo”. Duh Sveti je Duh
Kristov (Rim 8, 9; Fil 1, 19), Duh Gospodina Isusa (2 Kor 3, 17), Duh njegova
Sina (Gal 4, 6). Duh Sveti je onaj koji u nama stvara ono intimno jedinstvo s
Kristomo kome — kao o potrebi — govori Isus na svojoj Posljednjoj ve&eri.

b) Pavao mnoge ufinke jednako pripisuje Kristu i Duhu Svetomu. On
obrasce "u Kristu” i "u Duhu” upotrebljava sinonimno. Naprimjer:

”Da mi budemo pravednost
u njemu” (2 Kor 5, 21).

”Ta kraljevstvo BoZje nije...
nego pravednost... u Duhu Svetome” (Rim 14, 17).

Takvih primjera ima mnogo u poslanicama: Rim 8, 1. 10 i Rim 8, 9; Fil
3, 1i Rim 14, 17; Rim 8, 39 i Kol 1, 8; Fil 4, 7i Rim 14, 17; 1 Kor 1, 2. 30
i Rim 15, 16 (usp. jo¥ i 2 Sol 2, 13); 2 Kor 2, 17 i 1 Kor 12, 3; Kol 2, 10 i Ef
5, 18; Rim 12, 5 (s Ef 2, 21) i Ef 2, 22.

Na mnogim mjestima Pavao u jednoj te istoj sintagmi povezuje Krista i
Duha Svetoga: vidi osobito 1 Kor 6, 11; 12, 13; Rim 9, 1. A &etiri su njegova
teksta u tom pogledu od osobite vaZnosti: Rim 1, 3—4; 1 Kor 15, 45; Rim 8,
11; Dj 2, 32-33.

U redu smo i na razini eshatologije. Pavao ima fantasti¢nu viziju: "I kad
mu bude sve podloZeno, tada ¢e se i on sam, Sin, podloZiti Onomu koji je
njemu sve podloZio, da bude Bog sve u svemu” (1 Kor 15, 28). Uvjet za to
jest da Isus bude proslavljen u svojoj ljudskosti, kao &ovjek, da bude uzet u
BoZju slavu.®® Isusa Krista — njega kao &ovjeka — postavlja Gospodinom (gr&.
kyrios) u punini upravo Duh Sveti. Odatle Duh Sveti — a i Isus Krist takoder
- ima mo¢ podariti Zivot: on je pneuma zoopoioun, duhovno biée koje Zivot
daje. Stoga Pavao, bilo Kristu bilo Duhu Svetomu, pripisuje plodove obnovlje-
noga kr¥éanskog Zivota.

c) Gospodina Isusa Krista doZivljavamo iskustveno kao Duha, odnosno:
ono §to mi iskustveno doZivljavamo kao Duha zapravo je proslavljeni Gospo-

% Usp. E. SCHILLEBEECKX, Krst, sakramenat susreta s Bogom, Zagreb, KS,
Y. CONGAR, Un peuple messianique, Paris, 1975, str. 35ss.
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din Isus.® "Gospodin je Duh, a gdje je Duh Gospodnji, ondje je sloboda” (2
Kor 3, 16-17). Tako, barem u funkcionalnom pogledu, Gospodin i njegov
Duh ¢ine isto djelo, u dvojnosti svoje uloge. Pavao, unatod tome $to ima Zet-
rdesetak trinitarnih, ili barem ternarnih, obrazaca, zapravo niita ne precizira
u dogmatskom pogledu u odnosu na Trojstvo osoba u Jedinstvu bitka!

3. 8. Osobnost Duha

S time je u vezi onda i osobnost Duha. Biichsel (nav. dj.) tom pitanju
posveduje &itavo jedno poglavlje (XVI). Duh kod Pavla nije samo neka sila
nego Bog sam kao darovan nama, u nama nazodan i djelotvoran. To je Bog
kao djelotvorna ljubav u nama (usp. Rim 5, 5). Sto dakle re¢i o osobnosti
Duha? Na to pitanje daje najbolji odgovor V. Warnach:

”Mnoga mjesta usmjeruju duh u shvaéanju njegove vlastite osobnosti bo-
Zanskog Duha (pneuma) koji "ispituje dubine BoZje’ (1 Kor 2, 10s) ili je ’po-
slan’ u nafa srca (Gal 4, 6). On aktivno ulazi u spasenjsku povijest gdje, ostva-
rujudi je tako ¥to nam daje na znanje BoZju spasenjsku volju (1 Kor 2, 10-14),
stvara zajedni§tvo izmedu Boga i ljudi, izmedu ljudi samih (2 Kor 13, 13),
sviedoti nafem duhu da smo djeca BoZja (Rim 8, 16), klie u nama: *Abba!
Oke!’ (Gal 4, 6) i, konatno, zagovara za nas pred Bogom (Rim 8, 26s). Tu
ima toliko izraza da ga ne moZemo nipoSto shvatiti samo u prenesenom smislu:
subjekt koji tako radi mora biti slobodna i autonomna osoba. Ovaj osobni
znadaj osobito je naznacen u 1 Kor 12, 11, gdje Pavao pokazuje kako Duh
dijeli darove milosti ’kako ho¢e’. On i zamiSlja boZanski Pneuma kao osobu
kad govori 0 njegovu prebivanju u srcima vjernika (1 Kor 3, 16; 6, 19). Kao
Duh ’koji dolazi od Boga’ (1 Kor 2, 12) onaj je za nas 'Dar’ (Rim 5, 5),
nipo$to kao predmet, nego kao osoba koja daje, buduéi da se u Duhu daruje
sam Bog (1 Sol 4, 8). Konatno, trojstveni obrasci u kojima se Pneuma-Duh
predstavlja jednakim Bogu (ho Theos = Otac) i Kristu (osobito 1 Kor 12, 4-6;
2 Kor 13, 13) ne naznaduju samo puko zajednistvo &inova, nego jednakost triju
Osoba u biti.””

4, ISKUSTVO DUHA SVETOGA U IVANOVIM SPISIMA

Ivanovi su spisi glede nauke o Duhu Svetom i njegovu iskustvu jo¥ bogatiji
nego Pavlovi. Isus je jedini na koga je sifao Duh Sveti i cijelom ga svijetu
otitovao kao Sina BoZjega i BoZjeg poslanika (Iv 1, 32-34; 3, 34). Kr¥anin
iskustveno doZivljava novo rodenje po Duhu, to jest rodenje za novi Zivot u
Duhu koje se razlikuje od tjelesnog rodenja (3, 5-8; usp. jos i 1, 13). To je
novo rodenje iz vode i iz Duha (3, 5). Ove rijeci iz vode” Ivanov su redakcij-

% Usp. Ingo HERMANN, Kyrios und Pneuma, Studien zur Christologie der pauli-
nischen Hauptbriefe, Miinchen, 1961.

3 g, BUCHSEL, nav. dj., 445; M.-E. BOISMARD, Des on venire couleront des
fleuves d’eau vive, u: Revue bibl., 65 (1958) 523s; A. FEUILLET, Les fleuves d’eau vive
de Jn 7, 38, u: Parole de Dieu, Paris, 1962, str. 107-120; P. GRELOT, Jean 7, 32; Eau
du Rocher... u: Reuve bibl. 70 (1963) 43-51.
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ski dodatak te su ocigledno odjek kri¢anskog kritenja. Inage Ivan, usporedu-
juéi djelovanje Duha Svetoga sa Zivotvornom vodom, ima uporiite u staroza-
vjetnim prorocima, koji su takoder upotrebljavali sliku Zivotvorne vode za dje-
lovanje Duha BoZjega.

Usporedba Duha Svetoga s vodom dolazi do izraza i u Isusovu razgovoru
sa Samarijankom (4, 13-14):

"Tko god pije ove vode, opet ée oZednjeti.
A tko bude pio vode koju éu mu ja dati,
ne, neée oZednjeti nikada:

voda koju ¢u mu ja dati

postat ée u njemu izvorom vode

koja struji u Zivot vje¢ni”

Rijet je o Duhu i o njegovu djelovanju u kri¢aninu. Isus e sam dati tog
Duha koji gura, potie, animira vjernika do vje€nog Zivota. Rijed je o “Zivoj
vodi™, o vodi koja ele iz izvora — oceana — Boga (Iv 7, 37-39). Isus daje vje¢ni
Zivot po vjeri u njega (Iv 3, 36; 5, 21. 40; 6, 34. 35; 10, 10; 20, 31). Sli¢no kao
i kod Pavla, Kirist i Duh &ine isto spasenjsko djelo.

Iz Mesijina krila teku rijeke Zive vode; vjernici su pozvani da dodu i da
se napoje na tom izvoru Zive vode (Iv 7, 37-39). Vremenski okvir i povod za
takav slikovit govor oligledno je Blagdan sjenica. Tog su blagdana rano ujutro
sveéenici odlazili na izvor vode Siloe i donosili vodu u hram usput pjevajuéi
psalme Hallel (Ps 113-118) i recitirajuéi onaj redak iz proroka Izaije: "Crpsti
dete u radosti na izvorima spasenja!” (Iz 12, 3) polijevali je po Zrtveniku. To
je bio obred Ci¥éenja a ujedno i molitva za jesenske kile.

U Bibliji Staroga zavjeta voda ima viSestruko simbolitko znagenje: najprije
oznatuje &i¥¢enje i Zivot, plodnost, a onda i Zakon, Rije¢ BoZju i mudrost (Iz
55, 1s. 10-11) i eshatoloski navjestaj s vodom odnosno izvanrednu plodnost
prema onome 3$to se neko¢ dogodilo u pustinji (voda iz pe€ine!). Ono 3to je
voda znatila u Starome zavjetu Isusu sada primjenjuje na sebe: Isus je hram
(Iv 2, 21) iz kojeg je Ezekiel vidio kako izlaze Zive vode (Ez 47, 1-12; usp.
Otk 21, 22; 22, 1). A te Zive vode predoznatuju Duha Svetoga kojega Isus
daje svojima. Uostalom, u Bibliji je voda druga slika za Duha: Duh nije samo
vjetar koji puSe nego i voda koja &isti, proti§éuje i daje Zivot (usp. Iz 44, 3s;
Ez 47, 1-12; Otk 21, 1. 17). Buduéi da je simbolika vode Zidovima bilo vrlo
dobro poznata, odmah im je bilo jasno 3to Isus podrazumijeva pod tim slikama
koje je upotrebljavao. Zato i veli Ivan: "To refe o Duhu koga su imali primiti
oni §to vjeruju u njega” (Iv 7, 39). Usporedujuéi sebe i svoje djelovanje s
vodom, jasno je ukazao na to da je on sam izvor ¥ivota, Bo%ja rijed i zakon
naprosto, istina, put i Zivot!

Ivan na tom mjestu jo¥ nadodaje: "Tada, doista, ne bija%e jo¥ do¥ao Duh,
jer Isus joS ne bi proslavljen” (Iv 7, 39). Te rijeci znale ono isto §to inale tvrde
Luka i Pavao: dar Duha Svetoga koji Isus u svoje mesijansko vrijeme izlijeva
na svoje udenike.’” Uvjet za to “izlijevanje” odnosno darivanje Duha bijaSe
Isusova Slava-Proslava, koja prema Ivanu ukljutuje muku i smrt (= kri¥) i
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uskrsnuée i uza$a¥ée k Ocu.” Proslava koja je uvjet da Isus moZe svojima
poslati Duha Svetoga sastoji se u tome 3to ¢e on Zrtvovati i darovati Ocu i svoj
%ivot. U Otk Ivan to gleda u slici Janjeta koje je zaklano (Otk 5, 6). Zrtvovavsi
svoj Zivot, on sjede zdesna Bogu kao proslavljeni Sin na prijestolje iz kojega
izvire rijeka vode Zive (Otk 22, 1). I stoga: "Tko je ¥edan, neka dode; tko
hoée, neka zahvati vode Zivota zabadava!” (Otk 22, 17; 21, 6).

Duh Sveti kojega daruje Isus svojima u Ivanovu je evandelju naznaten na
detiri naina:®

a. Pomodu izraza "duh” Ivan naznacuje Isusovu smrt, ali druk¢ije nego
Matej i Marko. Dok Mt 27, 50 veli: Isus “ispusti duh”, a Mk 15, 37 (ili Lk 23,
46): Isus “izdahnu”, Sto je sve svakodnevni govor, Ivan se izraZava duboko
teolo¥ki: I naklonivsi glavu, preda duh” (Iv 19, 30: klinas ten kefalen paredo-
ken to pneuma).

b. Kopljem probodeno srce: ”... nego mu jedan od vojnika kopljem pro-
bode rebra, i odmah potete krv i voda” (19, 34). Mnogi tumadi vide u vodi
simbol Duha Svetoga.*® Congar*’ misli da voda na ovom mjestu u Ivanovu
evandelju ne znati Duha, nego radanje Crkve iz rebra novoga Adama (kao $to
je iz rebra staroga Adama bila izvuena Eva: usp. Post 2, 33).* Skolastici pak
u vodi i krvi vide naznatene sakramente kritenja i euharistije - temelj Crkve.*

c. Obecanje Parakleta-Branitelja. Duha, kojega Ivan inade naziva i "duhom
istine” (14, 17), naziva Parakletos, 5to na hrvatskom znati branitelj, pomocnik,
tjesitelj.* Tvan upotrebljava taj izraz dak 5 puta, a od ostalih novozavjetnih
pisaca nitko drugi. U oproStajnom govoru Ivan 14-17) donosi pet odlomaka u
kojima Isus govori o Duhu-Parakletu:

1) Isus obeéaje poslati drugog branitelja koji e biti poslije Isusa s uceni-
cima (14, 16-17); 2) on ¢e ulenike poudavati i podsjetiti ih na sve §to im je
Isus govorio (14, 26); 3) on ée svjedociti za Isusa (15, 26-27); 4) prokazat e
grednost svijeta odnosno ukoriti svijet zbog grijeha (16, 7-11) i 5) uvest ée
udenike u svu istinu (16, 13-15). Ovi su tekstovi vrlo znalajni za Ivanovo shva-

3% Usp. Michel RAMSEY, The Glory of God and the Transfiguration of Christ,
London, 1949.

¥ Y. CONGAR, Je crois, 1, 79.

® F~M. BRAUN, L’eau et lesprit, u: Revue thomiste 49 (1949) 5-30.

Y. CONGAR, 79-80.

% S. TROMP, De nativitate Ecclesiae ex corde Jesu in cruce, u: Gregorianum 13
(1932) 489-527; J. DANIELOU, Sacramentum futuri, Paris, 1950.

# Isto ¥to i bilje¥ka 42.

“ Gre. rijed "parakletos” ima mnoga znaenja: branitelj, tjeditelj, hrabritelj. pomo¢-
nik, odvjetnik, tjeSitelj, posrednik. Vidi J. BEHM, Parakletos, u: Theologisches Wérter-
buch zum NT, Kittel-Friedrich, sv. V, str. 798-812; F. PORSCH, Pneuma und Wort...
Johannesevangelium, Frankfurt, 1974; H.-M. DION, L’origine du titre *Paraclet”..., u:
Sciences eccl., 17 (1965) 143-149; F. MUSSNER, Die johanneischen Parakletspriiche...,
u: Biblische Zeitschrift 5 (1961) 56-70; R. E. BROWN, The Paraclete in the Fourth
Gospel, u: New Testament Studies 13 (1967) 113-132.
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¢anje dara Duha Svetoga. Medutim mi nemamo ovdje moguénosti da ¢itatelju
pruZimo detaljnije razradenu egzegezu ovih tekstova, pa ditatelja upuéujemo
na druga djela.*

Duh o kojemu Isus govori ima prema Ivanu osobni znadaj, premda mu,
dakako, ne moZemo pridati one dogmatske trinitarne definicije kakve su mu
dali kasniji sabori. Duh ée izi¢i od (ali ne iz, gré. ek, nego para tou patros, $to
bismo hrvatski preveli "od-kod Oca” (15, 26). On ée "od mojega uzimati (gr&.
ek tou emou lepsetai)”, jer “sve 3to ima Otac, moje je” (16, 15). Otac je o&ito
apsolutni poletak, podelo, izvor i Duha i Sina. Uenici moraju %ivotom doka-
zati da su vjerni Ogevoj objavi. U tome e im pomoéi Duh Sveti, ”duh istine”.
Poslije Isusova odlaska Duh sabire ugenike, pomaZe im &uvati BoZje zapovijedi
te pomaZe udenicima uspostaviti nov odnos s Isusom po sakramentu kritenja
i euharistije.*

d. Pashalni odnosno vazmeni dar Duha Jedanaestorici: *’Mir vama! Kao
§to mene posla Otac i ja ¥aljem vas.” To rekavii, dahne u njih i kaZe im:
’Primite Duha Svetoga. Kojima otpustite grijehe, otpustaju im se; kojima zad-
rfite, zadr¥ani su im” (Iv 20, 21-23). Ovaj tekst mnogi tumadi smatraju "du-
hovskim tekstom” u Ivanovu evandelju.* Isus jo¥ nije potpuno proslavljen: jo¥
nije "uzafao k Ocu” (20, 17). Medutim svojim ulenicima daje Duha Svetoga
koji im je nuZno potreban za njihovo djelovanje. Isus im daje snagu da mogu
u Crkvi izvesti i ostvariti spasenjsku poruku BoZju.

Sitz im Leben ovakva Ivanova iskustva s Duhom Svetim vjerojatno je Cr-
kva, kojoj je i sam Ivan pripadao: vjerojatno vrlo aktivna i dinami¢ka crkvena
zajednica negdje u Siriji: Duh je u toj zajednici probudio u vjernicima osjeéaj
snaZne povezanosti (usp. 1 Iv 4, 13). U tom kontekstu Duh je posvjedotio istu
stvarnost koja se ostvaruje trajno u Crkvi po sakramentu euharistije (usp. 1 Iv
5, 6-8). :

Ivan je razvio nauku o djelovanju Duha Svetoga u Crkvi i u svakom poje-
dinom vjerniku, jer su se u njegovoj sredini pojavila kriva shvacanja (npr.
Kerint koji je dijelio Krista muke od Krista krstenja; slidno i doketisti).*
Prema Ivanu, ono §to je Isus zapofeo svojim &inima, nastavila je Crkva svojim
sakramentima.*’ A u tome ima Duh Sveti neodloZnu zadacu.

% Osim veé navedenih djela u bilj. 44, jo¥ G. JOHNSTON, The Spirit-Paraclete in
the Gospel of John, Cambridge, 1970.

%Y, CONGAR, nav. dj. 85-86; 1. de 1a POTTERIE, *Naitre de 'eau et naitre de
PEsprit”, u: Sciences eccl. 14 (1962) 417-443; ISTI, La vie selon I'Esprit, condition du
chretien, Unam sanctam 5, Paris, 1965. F.-M. BRAUN, Jean le théologien, 111, Sa théo-
logie. 2 vol, Paris, 1966, 1972.

47 PORSCH, nav. dj., 341-378: C. BESOBRASOFF, "La Pentecote johannique”
(Jean 20, 19-23: Ac 2), Valencia, 1939.

* Y. CONGAR, nav. dj. 87.

¥ 0. CULLMANN, Le millieu johannique. Etude sur V'origine de I'évangile de
Jean, Neuchatel-Paris, 1976; F.-M. BRAUN; nav. dj., II, str. 148-149. 150-154; A.
FEUILLET, Le temps de I'Eglise d’apreés le IV évangile et I'Apocalypse, u: La Maison-
Dieu 65 (1961) 60-79.
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Vrijeme Crkve bitno je vrijeme poslanja, svjedofenja i navje§éivanja. Na
kraju svih evandelja Isus Salje svoje uCenike u sav svijet, s darom Duha Sveto-
ga.”® Duh Sveti uvodi u¥enike u svu istinu. Duh Sveti uvodi uenike Isusove
kroz svu povijest u prisje¢anje i dublje shvacanje Isusove nauke.

ZUSAMMENFASSUNG

Im vorliegenden Artikel stellt der Autor die religidse Erfahrung des Hei-
ligen Geistes in der Heiligen Schrift des Alten und Neuen Testamentes dar.
Zuerst legt er den Hauptbegriff des ruah und pneuma philologisch dar. Er
bietet die verschiedenen Bedeutungen des hebr. ruak dar. Dann analysiert der
Autor die Rolle des Heiligen Geistes im Alten und Neuen Testament. Der
Geist Gottes wird im AT in verschieden Menschen titig: in den Heroen, in
den Richtern, in den Konigen, in den Propheten und Weisheitslehrern. Der
Geist Gottes ist die notwendige Kraft, mit der die begabten Menschen im Na-
men Gottes das Volk regieren und es zu Gott hin filhren kénnen. Besonders
in der prophetischen Literatur wird die Titigkeit des Heiligen Geistes und
zwar auf den Messias bezogen unterstrichen. In dieser Hinsicht ist besonders
der Prophet Isaias eindeutig (Is 11; 42; 61). Der Messias wird in besonderer
Weise mit dem Heiligen Geist ausgestattet werden. Die Propheten Jeremias
und Ezechiel betonen die innerliche pédagogische Titigkeit des Heiligen Gei-
stes, die Gott in den letzten Zeiten den Seinen geben wird.

Im Neuen Testament greift der Autor zuerst nach den Evangelien und
zeigt, wie der Heilige Geist im Leben Jesus titig (bes. bei der Taufe im Jordan
und in seiner Menschwerdung im Schosse Marias) ist. Von den Evangelisten
unterstreicht die Rolle des Heiligen Geistes im Leben Jesu besonders Lukas.
Das kommt besonders zum Ausdruck in der Apostelgeschichte: hier kommt
die Titigkeit des Heiligen Geistes nach draussen zum Ausdruck. In den pauli-
nischen Briefen hingegen wird die innere Titigkeit des Heiligen Geist im Le-
ben jeden Christen betonnt. Von den johanneischen Stellen analysiert der Au-
tor besonders das Gesprich Jesu mit Nikodemus und die Abschiedsrede Jesu,
wo die Rolle des Parakletus besonders gehoben wird.

%0 MT 28, 15; Mk 16, 15; Lk 24, 47s; Dj 1, 8; Iv 17, 18; 20, 20. Usp. H. SCHLIER,
Der Hl. Geist als Interpret nach dem Joahannesevangelium, u: IKZ Communio 2 (1973)
97-103.
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