DUH SVETI KAO NORMA ZIVOTA
Dr. Velimir VALJAN

Uvod

Godinama se ve¢ radi na obnavljanju moralne teologije: njezina preuteme-
ljenja i nadina izlaganja. PokuSava se "znanstveno izlaganje toga predmeta te-
meljitije hraniti naukom Svetoga pisma” (OT 16) i voditi viSe ratuna o kon-
kretnoj situaciji Covjekova Zivota, U tim perspektivama budi se jaa svijest o
boljem naglalavanju trinarne” dimenzije kr¥éanskoga morala: o dovodenju u
odnos naSega Zivota sa svakom osobom Presvetoga Trojstva pojedinatno; o
moralu Kristova otajstva i njegova ostvarivanja u nama; o moralu osobnom i
unutarnjem, kojemu je prvotno stalo do stvaranja novoga duha i novoga srca;
o moralu savrienstva, a ne graniénom; o moralu kreposti, a ne zapovijedi; o
moralu eshatolo¥ke perspektive s naglaskom na i¥¢ekivanju kona¥nog dovrie-
nja. Sve je to uzrok tolikih rasprava 3to se jedva poznaju u povijesti moralne
teologije. Te su teZnje, &ini se, ostvarive ako se prihvati ”poruka o oslobodenju
po duhu Svetomu, koji jedini moZe pomo¢i da se pojedinci i druStvene zajed-
nice oslobode starih i novih determinizama” (Gospodina i Zivotvorca 60; od-
sada skraéenica GZ); drugim rijetima, ako sredi¥nje mjesto u sustavnom izla-
ganju kr¥éanske moralne poruke zauzme onaj "zakon Duha Z¥ivota u Isusu
Kristu” Rim 8, 2) koji je jedna od sredi¥njih poruka u Starom, a pogotovo u
Novom zavjetu.

Zivimo u novom razdoblju povijesti spasenja, u vremenu Duha Svetoga
koji ¢e to razdoblje dovriti i dovesti ga k punini (usp. GZ 22). Dokaz za to
jesu i razlititi “obnoviteljski pokreti” u Duhu Svetom koji, u krajnjoj analizi,
ponovno postavljaju pitanje Duha Svetoga kao srediSta i izvora kri¢anskoga
Jivota. Rijeg je o hitnoj potrebi obnove teologije tree boZanske osobe te pri-
tom o susretanju mnogih gitanja i traZenja na njih odgovora od presudne vaz-
nosti za danadnjeg Zivota.

! Usp. A. VALSECCHI, La legge nuova, u: L. ROSSI - A. VALSECCHI, Dizio-
nario enciclopedico di teologia morale, izd. Paoline, 1973, 493-494.

2 Usp. O. A. DILSCHNEIDER, La necessita di nuove risposte a nuovi interrogativi.
Sulla via del terzo articolo di fede: *Credo nello Spirito Santo’, u: C. HEITMANN - H.
MUHLEN (izd.), La riscoperta dello Spirito. Esperienza e teologia dello Spirito Santo,
Milano, 1977, 171-183.
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Drugi vatikanski sabor svra¢a osobitu pozornost na vaZznost Duha Svetoga
u nafem Zivotu (usp. LG 12): u saborskim dokumentima sam se izraz "Duh”
pojavijuje vide od 400 puta.’> Nakon Sabora, takoder, teoloske rasprave poku-
S$avaju osvijetliti pneumatolo8ki vid kristologije, nazo¢nost Duha u Crkvi, u
liturgiji, njegov odnos prema povijesti i kraljevstvu BoZjem itd.* No &ni se da
jo¥ uvijek ni izdaleka nije razradena pneumatoloska dimenzija u moralnoj teo-
logiji, posebice fundamentalnoj. Zbog aktualnosti same teme, pogotovo nakon
izlaska enciklike Dominum et vivificantem pape Ivana Pavla II, ne moZe se i
dalje odugovladiti s odgovorom na pitanje: Koliko i kako moralna teologija
stvarno prihvaéa Duha Svetoga u svom izlaganju norme kr¥¢anskoga Zivota?
Potaknuti spomenutom enciklikom, poku3at ¢emo u svoj raspravi produbiti
pneumatolodko utemeljenje kr¥¢anskoga Zivota; staviti kao normu u srediSte
toga %ivota Duha Svetoga.

Podi éemo od svetopisamskih podataka o Duhu kao nagelu i normi moral-
noga Zivota (I); potom ¢emo pokulati istaknuti koliko se nauk Pisma o “za-
konu Duha %ivota u Kristu Isusu” odrazio u kr¥¢anskoj misli (IT), a koliko u
suvremenim moralno-teoloskim priru¢nicima (III); na koncu ¢emo iznijeti i
neke smjernice za pneumatolodko utemeljenje moralne teologije (IV).

I. BIBLUSKE PERSPEKTIVE

Svetopisamski nauk prebogat je o Duhu Svetom kao normi moralnoga
¥ivota. Stari zavjet nam o tom otvara mnoga obzorja §to ¢e ih Novi, na temelju
ispunjenja mnogih obecanja, prosiriti i usavrsiti. Na3 cilj nije egzegetsko tuma-
&enje pojedinih svetopisamskih tekstova u kojima je rije¢ o Duhu niti izlaganje
svekolike biblijske teologije o njemu. Poku3at ¢emo izdvojiti samo one &imbe-
nike §to se izravnije odnose na nafu temu. Nalazimo se u srcu svetopisamske
moralne poruke: "sluZbenici smo ne slave, nego Duha, jer slovo ubija, a Duh
o%ivljuje” (2 Kor 3, 6).

1. Sveto pismo Staroga zavjeta

”Rfah Jahve” (Duh BoZji) jedan je od klju¢nih pojmova u teologiji Sta-
roga zavjeta.® Starim Hebrejima bilo je nemogude shvatiti i¥ta ¥to bi bilo aps-
traktne naravi; predstavljali su sebi i Jahvin Duh ne€im konkretnim. U prvom
stadiju shvaéanja doZivljavali su ga kao vjetar, lagani lahor, kao &udesnu i
nadljudsku snagu $to od Boga dolazi i zadivljuje nadinom svoga djelovanja.® U
drugom ga shvaéaju kao Jahvin "dah” koji je izvor ¢udesnih BoZjih djela u
povijesti spasenja; dosljedno tomu kao Zovjekov "dah”, Zovjekovo disanje,
koje je izvor i znak Zivota: to je BoZji dar (usp. Post 2, 7) 5to ga Bog daje i

3 Usp. Urs v. BALTHASAR, Spiritus Creator, Brescia, 1972, 209-226.

4 Usp. Il Regno 27 (1982), br. 9, 295-296.

% Hebrejski termin 'r0ah’ odgovora arapskom 'rib’ = vjetar i 'ruh’ = duh; usp. F.
ZORELL, Lexicon hebr. et aram., VT, Roma, 1961, 760.

$ Bog se slu¥i tom snagom pri stvaranju svijeta (usp. Post 1, 1-2), njegovu ofuvanju
(usp. Post 8, 1-2) te pri &udesnim djelima Izlaska (usp. Izl 14, 21-22).
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oduzima (usp. Job 27, 3; Ps 104, 29-30). Kona¢no, u treéem stadiju, "Ruah
Jahve” se sve viSe oduhovljuje i slijeva u Duha BoZjega. Preko privilegiranih
ljudi i njihovim posredovanjem, BoZji Duh &ini ¢udesna djela u prilog izabra-
nog naroda.

U starozavjetnoj teokraciji, zasnovanoj na sinajskom zakonu (usp. Izl 19,
5), Jahve je kralj, voditelj svoga naroda; vidljivi voda, kojeg Bog obdaruje
svojim Duhom, njegov je samo predstavnik. Zbog toga se BoZji Duh posebno
nastanjuje u Mojsiju (usp. Br 11, 17-27), Jozui (usp. Br 27, 18), Saulu (usp.
1 Sam 16, 14), Davidu (usp. 1 Sam 16, 13) itd. No, on se prije svega podjeluje
kao trajan dar prorocima, $to ukljuuje priopéenje stanovite boZanske poruke
kojoj je potrebna izvanredna snaga da bi mogla biti proglafena. Duhovno i
vremenito dobro naroda jesu i dalje ulinci BoZjega Duha, ali su sada drukéiji
natini njegova djelovanja. On viSe ne djeluje iznenada, nepredvideno: on po-
tiva na proroku (usp. Br 11, 25); on je odsad trajan dar podijeljen karizmati®-
kim vodama.

Jo¥ uvijek se Duh Jahvin ne promatra normom moralnoga Zivota veé
samo karizmatitnim darom. Tek mesijanska proro$tva navijestaju kraljevstvo
koje ¢e biti utemeljeno na stabilnom zakonodavnom ustrojstvu, a Mesiju kao
kralja koji se zauzima da obznani pravedan i iscrpan zakon (usp. Iz 11, 9; 32,
1-4). Taj ¢e se zakon nadasve sastojati u jednom unutarnjem principu, razlive-
nom u srcima ljudi.

Ima mjesta medutim, makar su ona rijetka, iz kojih nedvojbeno proizlazi
da je BoZji Duh i u staroj ekonomiji spasenja bio smatran nadnaravnom sna-
gom moralnoga reda.” Tako nas, naprimjer, psalam "Miserere”, ta divna mo-
litva nekoga gra¥nika za postignudée svetosti, dovodi do samog vrhunca morala
u starom Izraelu. Svjestan svoje krivnje i moralne slabosti, psalmist vapije
Bogu da ga opere od svih njegovih grijeha. On je svjestan da se srce gre¥nika
ne mijenja i poSto mu Bog izbriSe grijehe: ostaje i dalje naklonjeno na zlo.
Stoga psalmist moli Boga za korjenit preobraZaj: *Cisto srce stvori mi, BoZe,
i duh postojan obnovi u meni” (Ps 50, 12). Covjekova moralna i religiozna
obnova pretpostavlja preporadanje njegova srca i duha.® Covjek ¢ée postati no-
vim stvorenjem ako mu Jahve udijeli "svoj duh svetosti” (Ps 50, 13). Duh
Jahvin je nazvan duhom svetosti, jer je svet i vodi Zovjeka k svetosti. Rijet je
o duhu postojanom, o posvetiteljskoj snazi BoZjoj §to obitava u &ovjekovu
srcu. Dok je nekoé "Ruah Jahve” bio promatran izvorom fizi¢ke snage i pro-
rotkog prosvijetljenja, ovdje mu se pripisuju udinci moralnoga reda.

Za razliku od Ps 50, Ps 143, ne vapije Bogu za tudesima &ovjekova nutar-
njeg preobrazaja. Psalmist ondje ne promatra Duha Jahvina toliko boZanskom
snagom koja proZima njegovo srce koliko vodom koji svojim opomenama vodi
njegove korake: "Naudi me da vrdim tvoju volju, jer ti si Bog moj. Duh tvoj
dobri nek me po ravnu putu vodi” (Ps 143, 10). Nema bolje busole od volje

7 Usp. H. GUNKEL, Die Wirkung des heiligen Geistes nah des populiren An-
schauung der apostolischen Zeit und der Lehre des Apostels Paulus, 3. izd., Gottingen,
1909, 9 78.

® Usp. P. Van IMSCHOOT, Théologie de I'A. T., 11, Tournai, 1956, 34.
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BoZje niti boljeg vode od “dobrog duha” BoZjega. U svakom sluiaju rije¥ je
ponovno o BoZjem Duhu koji daje moralne upute, a istodobno osnaZuje &o-
vjeka za vodenje svetog Zivota koji je po BoZjoj volji.’

U velikom Nehemijinu pokornitkom bogosluZju (usp. Neh 9, 1-37) kroni-
ar spominje, osim spasonosnih BoZjih zahvata tijekom putovanja naroda kroz
pustinju, specijalan dar BoZjega dobrog Duha usp. Neh 9, 19-20). Darivanjem
svoga Duha narodu, Jahve ga poucava religioznim duZnostima i moralnim za-
povijedima. Na taj ga nalin i dovodi u obecanu zemlju.

I u nekim je mudrosnim tekstovima Duh Jahvin nalelo moralnog i religio-
znog Zivota ukoliko vodi narod i ravjetljuje ga (usp. Neh 9, 20. 30; Zak 7, 12;
Ps 143, 10). Sama je mudrost &esto sinonim Duha Jahvina, boZanske snage
koja u¢vrS¢uje pravednika u razumnosti, tj. u moralnom i religioznom Zivotu
(usp. Mudr 1, 4-5). U Knjizi mudrosti Duh Sveti je odgojitelj koji poutava
&ovjeka u vrenju BoZje volje (usp. Mudr 6, 17; 7, 14; 9, 17). On jo§ ne obnav-
lja Covjeka iznutra, ali upravlja pravednika putem pravednosti.

Proroci su, mnogo prije otpada izraelskog naroda od Boga, nagovijestali
da ée Bog saduvati mali "Ostatak™ koji e postati nositeljem tudesnih obecanja
moralne i religiozne obnove za mesijansku buduénost. Jahve ée sklopiti s njim
novi savez koji ¢e biti obiljeZen, zahvaljujuéi djelovanju Duha Gospodnjega,
korjenitim preporadanjem. Prorok Izaija prvi govori o mesijanskim danima
kao razdoblju moralne obnove ito je izvodi Duh BoZji. On neée potivati samo
na kralju Mesiji i njegovim suradnicima (usp. Iz 11, 1-5), nego ée biti izliven
na sav narod, obnavljajuéi njegov Zvot po pravu i pravednosti (usp. Iz 32,
15s). "Dok ukazuje na dolazak otajstvene osobe, koju novozavjetna objava
poistovjeuje s Isusom, — istiCe enciklika Gospodina i Zivotvorca - Izaija tu
osobu i cijelo njezino poslanje povezuje s posebnim djelovanjem Duha BoZjega
- Duha Jifajeva - izdanak e izbiti iz njegova korijena. -~ Na njemu ée Duh
Gospodnji potivat — duh mudrosti i umnosti, — duh znanja i straha Gospod-
njeg. — Prodahnut ¢e ga strah Gospodnji” (Iz 11, 1-2). To je mjesto vrlo vaZno
za svu pneumatologiju Staroga zavjeta: ono je kao neki most izmedu staroga
biblijskog poimanja duha shvaena prije svega kao "karizmatski daSak” i "Du-
ha” kao osobe i kao dara, kao dara osobe osobi... Isus posjeduje puninu Duha
BoZjega. On e takoder biti i Posrednik u darivanju toga Duha svemu narodu”
(GZ 15-16).

Dok je za Izaiju subjekt moralnog djelovanja prije svega zajednica, novi
narod, ne isklju®ujuéi posve ni pojedinca (usp. Iz 11, 2; 28, 6), Ezekiel govori
o Duhu Gospodnjem koji ée promijeniti srca ¢lanova toga naroda i udiniti ih
poslu¥nim BoZjim zapovijedia (usp. Ez 11, 9-20). Jahve je protjerao svoj naod
iz obeéane zemlje; prognanici su izgubili svaku nadu u povratak (usp. Ez 37,
11). Prorok im vraéa nadu veli¢anstvenom prispodobom o suhim kostima, na-
govjeStajem nacionalne obnove. Ta je obnova sama vanjska slika moralne i
religiozne obnove pojedinaca; obnove koja ¢e obuhvaéati: &i¥éenje, nutarnju
preobrazbu i dar Duha Jahvina (usp. Ez 36, 25-29).

® Usp. A. WEISER. Die Psalmen, 5. izd., Gattingen, 1959, 68.
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Neophodan uvjet moralne obnove jest ¢if¢enje od grijeha: "Poskropit ¢u
vas vodom &istom da se ofistite. OCistit ¢u vas od svih vasih nedistoéa i od svih
kumira va¥ih” (Ez 36, 25). Ezekiel je svecenik: on zna da se greinik ne moZe
pribli%iti Bogu svake svetosti. Pa i nakon &i¥¢enja od grijeha, Izraelci nisu mo-
gli jamditi da je njihova urodena sklonost na zlo bila uklonjena. Prema proro-
ku, Jave ée ud&initi ne¥to nefuveno: "Dat éu vam novo srce, nov duh udahnut
¢u u vas! Izvadit éu iz tijela valega srce kameno i dat éu vam srce od mesa”
(Ez 36, 26). Srce je za Semita sjediSte misli (usp. Ez 31, 6; Pnz 29, 20), volje
(usp. Ez 25, 2; Ps 58, 2), osjeéaja (usp. Pnz 15, 10) i moralnog Zivota (usp.
Neh 9, 8; Iz 21, 13). "Time 3to je on ’svjetlost srdaca’ — isti¥e ista enciklika -
to jest savjesti, Duh Gospodnji 'dokazuje grijeh’, odnosno dage da &ovjek spo-
zna svoje zlo i u isto vrijeme ga upravlja prema dobru” (GZ 42). Jahve daje
obeéanje: “Duh svoj udahnut ¢u u vas da hodite po mojim zakonima i da
tuvate i vriite moje naredbe” (Ez 36, 27). Duh Gospodnji trajno ¢e prebivati
na ¥lanovima mesijanske zajednice. On ée biti jedino nagelo moralnog, krepo-
snog Zivota. Tako ¢e biti uspostavljen novi savez: "Vi dete biti moj narod, a
ja ¢u biti va3 Bog” (Ez 36, 28).

Ezekiel se u svojim razmi§ljanjima vjerojatno oslanja na proroka Jeremiju,
koji je takoder navijeStao sklapanje novog saveza s malim "Ostatkom”. Jere-
mija isto tako vidi buduée obnavljanje naroda u "promjeni srdaca”. Iako se ne
nagla¥ava da tu promjenu izvodi Duh Jahvin, ipak se govori o "novom zakonu”
$to ée vladati novim savezom, ne viSe kao neki vanjski kodeks, ispisan na
kamenim plo¥ama, nego kao unutarnje ustrojstvo $to ée ga Jahve utisnuti u
obnovljena srca (usp. Jer 31, 32-34).

Unato¥ svemu, norma je moralnog pona¥anja za Zidove ostao Sinajski
zakonik, ispisan na kamenim ploama i k tome popraéen kasnije jo§ i mnogim
propisima to su se odnosili na bogostovlje i prinoSenje #rtava. Zidovi su vjero-
vali da je ispunjavanje toga Zakona opravdavalo ljude podjeljujuéi im novi
Zivot. NuZno je da u redu bude djelovanje, a nije bilo vaZno je li u redu srce.
No nauk Staroga zavjeta o Duhu Gospodnjem omogucéuje nam naslutiti sve
bogatstvo obnoviteljske milosti Duha Svetoga, izlivena na uéenike i na majku
Isusovu (usp. Dj 1, 14), na Crkvu svih vremena do konca svijeta i na svakog
pojedinca koji mu se otvori iskrena srca. O tome nam govori Novi zavjet.

2. Sveto pismo Novoga zavjeta

Novim savezom zapotinje i novo vrijeme: vrijeme Duha Svetoga (usp.
Rim 7, 6; Heb 8, 6~13). Novi zavjet energitno odbacuje Zidovsku zabludu da
se ¢ovjek opravdava na temelju Mojsijeva zakona i da njegovim posredovanjem
zadobiva novi Zivot. Pisani kodeks, sadrZavao on ne znam kako uzvien ideal,
ne mo¥e preobliditi tjelesno u duhovno biée (usp. Rim 4, 15; 5, 20; Gal 3, 19):
za to je potrebna snaga Duha Svetoga (usp. Rim 8, 5-9). Isus uporno upozo-
rava: srce je srediSte moralnog Zivota; u srcu je sjedilte nove pravednosti.
Zbog toga je nuZno da u skladu sa zapovijedima bude ne samo djelovanje, oko
tega su se trsili farizeji, ve€¢ da nadasve bude u redu srce (usp. Lk 6, 45; Mt
12, 34; 18, 35; 23, 23-26). Nista ne vrijedi opsluZivati Zakon, pa do i u najma-
nje pojedinosti, ako je srce zaraZeno zlom (usp. Mt 23, 23; Lk 11, 42; Mt 9,
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4; 15, 18-20). Nauk je Novoga zavjeta jasan: vi§enje evandeoske pravednosti
omogucava ljubav BoZja "izlivena u naSim srcima posredovanjem Duha Sveto-
ga, koji nam je dan” (Rim 5, §).

Kri¢anin ima neprestano u Duhu Svetom, koji se u njemu nastanjuje po
kritenju i koji mu je dan kao zalog konafnog spasenja, odgojitelja svojega
vladanja (usp. Rim 8, 9-11; 1 Kor 3, 16; 2 Tim 1, 14). Navodeéi isusove rijeci:
”Branitelj — Duh Sveti, koga ée Otac poslati u moje ime, poutavat ¢e vas u
svemu i dozivati vam u pamet sve §to vam ja rekoh” (Iv 14, 16), enciklika
Gospodina i Zivotvorca dodaje: "To je djelo Duha istine, plod njegova djelo-
vanja u ovjeku. U tomu je Duh Sveti najvedi Covjekov ucitelj, svjetlo ljudskom
duhu” (GZ 4 i 6). Sada duh mudrosti, a ne neka izvana nametnuta norma,
rasvjetljuje odi ovjekova srca i vodi ga k ostvarivanju volje Bo¥je (usp. Ef 1,
17-18; Heb 6, 4; 1 Kor 2, 10s). Namjesto vanjskoga zakona, sila Duha Svetoga
pokreée ga i iznutra nagoni na vrSenje pravednosti (usp. Rim 15, 13. 19; 2 Tim
1, 7; Rim 8, 4. 14). U samom trenutku svoga uzafa¥éa Isus apostolima nare-
duje "da ne napustaju Jeruzalem, nego da &ekaju Obecanje olevo”; bit éete
“naskoro nakon ovih dana kr¥teni Duhom Svetim”; "primit éete snagu Duha
vetoga koji e siéi na vas i bit éete mi svjedoci” (usp. Dj 1, 4. 5. 8; GZ 30).
Duh je izvor temeljnih stavova kr¥¢anina, posebice ljubavi u kojoj se ispunja i
sa¥ima sav zakon (usp. Rim 5, 5; 15, 30; Gal 5, 14; Kol 3, 14).! Potrebno je
stoga ravnati se po njemu (usp. Gal 5, 25), ne gaseéi nikada njegova glasa
(usp. 1 Sol 5, 19), izbjegavajuéi sve §to ga Zalosti (usp. Ef 4, 30). Kr3éanin ée
se na taj nadin postupno preoblititi u "unutarnjeg Eovjeka” (Ef 3, 16).

Norma Zivota, za koju se na poseban nafin Pavao zauzima, nije vi¥e, kao
stari Zakon, “slovo koje ubija”, “sluZba smrti koja je u kamenje urezana slovi-
ma”, nego je "Duh koji oZivljuje”, "sluZba pravednosti”; kri¢ani su onda ”pi-
smo Kristovo... napisano ne crnilom, nego Duhom Zivoga Boga; ne na kame-
nim plofama, nego na drugim plofama, naime na mekanim srcima” (2 Kor 3,
1-8). Oslanjajuéi se na svetopisamski nauk, papa Ivan Pavao II. u svojoj najno-
vijoj enciklici navodi: "Pod utjecajem Duha Svetoga zori i uévr§€uje se nutamji
ili *duhovan’ &ovjek... Darom milosti koja proistjefe iz Duha, €ovjek ulazi u
‘novi Zivot’... postaje 'prebivaliSte Duha Svetoga’... Zivi u Bogu i od Boga: ¥ivi
’po Duhu’, ‘misli na ono §to je Duhovo’ (GZ 58).

Nije rije¢ samo o moralnom oduhovljenju éovjeka krSéanina, nego vjeru-
jemo u svojevrsno ontolo3ko oduhovljenje, nov nadin postojanja sve do u kori-
jene ljudskog bi¢a, prema nafelu: “agerre sequitur esse”. Tu novu normu Pa-
vao kratko i jezgrovito definira: "Zakon Duha ¥ivota u Kristu Isusu” (Rim 8,
2). S. Lyonnet isti¢e da se “zakon Duha”, o kojem Pavao govori, ne razlikuje
od Sinajskog zakona samo 3to bi iznosio uzviSeniji ideal, nalagao vede zahtjeve
ili pak, a to bi bio skandal, nudio spasenje uz manju cijenu; razlika je, napro-
tiv, u samoj naravi zakona Duha. Nije vie rije¢ o nekom vanjskom kodeksu,
nego o zakonu koji Duh vr¥i u nama; nije rije¢ o nekoj izvanjskoj normi djelo-

10 Usp. A. VALSECCHI, La legge nuova, legge di liberta, u: ISTI, Liberta-libera-
zione nella vita morale, Brescia, 1968, 128-130.
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vanja, ve¢ o novom dinamizmu, o unutarnjem principu djelovanja Sto nikakvo
zakonodavstvo kao takvo ne moZe biti. Da bi oznadio taj duhovni dinamizam,
Apostol ne rabi kao drugdje termin “milost”, nego termin "zakon”, oslanjajuéi
se vjerojatno na Jeremijino proro§tvo o novom savezu.'!

Duh koji nam posreduje novi Zivot i koji je istodobno norma toga Zivota
jest Duh Kristov (usp. Rim 8, 9; 2 Kor 3, 17). Tako se obistinjuje duboka
povezanost izmedu Duha Svetoga i Krista u naSem moralnom ponafanju.
Prema Gal 4, 6 Bog je "odaslao u srca na¥a Duha Sina svojega”; prema 2 Kor
1, 22 Bog "u srca na¥a dade zalog, Duha”; prema Rim 8, 15 mi smo od Boga
primili Duha; prema 1 Kor 12, 13 njime smo napojeni; prema 2 Kor 1, 22 i Ef
1, 13 njime smo opeZacdeni tako te prema Rim 8, 9. 23 imamo Duha Kiistova,
imamo prvine Duha; on nam je prema Rim 5, 5 darovan; u njemu smo prema
Gal 3, 3 zapoZeli novi Zivot: stoga nam je postupati u Duhu, to jest ¥ivjeti nam
je kao onima koji jesu u Dubu (Gal 5, 16. 25). Jasno je dakle za¥to Pavao
pripisuje djela naSega posvecenja ili Kristu ili Duhu Svetomu i zasto se, kvali-
ficirajuéi razliite moralne stavove kri¢anina, utjee oblicima ™u Kristu” i »u
Duhu”. Duh koji boravi u od njega obnovljenim srcima, izvor je i pravilo nove
moralnosti te potite i potpomaZe nastojanje oko postignuca Isusove svetosti,
neprolazne norme svakoga vjernika.* ”On je dar koji dolazi u pomoé nasoj
nemodi” (GZ 65).

Voden tim pravilom, kr¥¢anin je slobodan: Krist ga udesno oslobada od
vanjskog zakona, priop€avaju¢i mu nutarnje pravilo svoga Duha (usp. Rim 6,
14; 8, 2; Gal 5, 17-18). Za Pavla tu nema nikakve dvojbe: "Gospodin je Duh,
a gdje je Duh Gospodnji, ondje je sloboda” (2 Kor 3, 17). Navode¢i rijedi sv.
Pavla, enciklika Gospodina i fivotvorca zakljutuje: "Kada se Bog, jedan i tro-
jedini, stvara &ovjeku u Duhu Svetom, tim ’'otvaranjem’ objavljuje i ujedno
daje puninu slobode” (GZ 51). Pavao govori o divnom oslobodenju koje se ne
odnosi samo na Sinajski zakon (usp. Rim 6, 14; Gal 4, 31), nego i na svaku
normu koja &ovjeka primorava izvana na djelovanje (usp. 1 Tim 1, 9). "Pustite
li Duhu da vas vodi, niste vie pod Zakonom” (Gal 5, 17), "Dakako, vi ste,
braéo, k slobodi pozvani. Samo ne uzimajte te slobode za izliku tijelu, nego
ljubavlju — a ljubav je plod Duha (usp. Gal 5, 22) ~ sluZite jedni drugima” (Gal
5, 13). Termin je vrlo jak, najjali od svih 3to se ondje nalaze: "sluZite jedni
drugima”. Pavao naime dodaje: “Jer, cjelokupni zakon obuhvaéen je jednom
jedinom zapovijedi: ljubi bliZnjega svoga kao samoga sebe” (Gal 5, 14). Je li
onda kr¥éanski Zivot neko ropstvo? S. Lyonnet odgovara: Da! Ali ropstva lju-
bavi koja je plod Duha Svetoga, stoga je najveca sloboda ova: “po ljubavi
slufite jedni drugima”.”

Pavlu je ipak jasno da "zakon Duha” ne iskljuluje precizne zapovijedi;
kr¥éanska sloboda nije razuzdanost i anarhija (usp. Rim 6, 15; 1 Kor 9, 21).

1 Usp. S. LYONNET, Liberta cristiana e legge dello Spirito secondo s. Paolo, u:
I. De la POTTERIE - S. LYONNET, La vita secondo lo Spirito condizione del cristiano,
Roma, 1969, 216.

12 Usp. A. VALSECCHI, La legge nuova, nav. dj., 131.

B Usp. S. LYONNET, Libersd cristiana, nav. dj., 233; usp. str. 205.
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Stoga se on prema svakom tko nije dostatno "duhovan” i zlorabi slobodu,
postavlja kao strog zakonodavac: poziva se na Gospodnje zapovijedi ili sam
daje odredbe obracenicima (usp. Rim 16, 17; 1 Kor 7, 6. 12. 16; 9, 14; 11,
23-24; 14, 37-38; 1 Sol 5, 11-12 itd.). Pod duhovnim Zivotom razumijevamo
cjelokupni kr3€aninov Zivot pod trajnim utjecajem Duha Svetoga. Pavao kat-
kada nabraja do u detalje zapovijedi i savjete kojih se treba drZati (usp. Rim
12, 8-21; Ef 4, 25-32; 1 Sol 5, 11-22) ili grijehe kojih se treba Zuvati (usp.
Rim 13, 13; 1 Kor 6, 9-10; 2 Kor 12, 20-22; Gal 5, 19-23 itd.). Kr¥éanska
sloboda i podvrgavanje vanjskom zakonu nisu dvije nepomirljive stvarnosti.
Kr¥¢anin naime posjeduje samo prvine Duha; sve dok Zivi u smrtnom tijelu,
ufiva nesavr¥enu slobodu, pa mu pisani zakon pomaZe razotkrivati djela tijela
od plodova Duha (usp. Rim 8, 23; 2 Kor 1, 22). Ta ogranitavanja medutim
samo izraZavaju i na razli¢ite situacije svakoga dana primjenjuju nutarnji zakon
Kristova Duha.

”NaZalost, znano je svima iz povijesti spasenja — kako nas upozorava enci-
klika Gospodina i ¥ivotvorca — da to BoZje pribliZavanje i ponazotivanje u
Zovjeku i svijetu, taj Eudesni ’silazak’ Duha nailazi na otpor i odbijanje u nafoj
ljudskoj stvarnosti... Sveti Pavao s osobitom snagom opisuje upravo tu nape-
tost i bitku koja drma &ovjekovim srcem: "Hoéu reéi: po Duhu Zivite pa necete
ugadati poZudi tijela’ (Gal 5, 16). U &ovjeku dakle, ukoliko je sastavljeno bice,
duhovno-tjelesno, postoji stanovita napetost, neka borba izmedu skonosti 'du-
ha’ i 'tijela’. No ona spada u bastinu grijeha: posljedica je grijeha i istodobno
njegova potvrda... Apostol nema namjere diskriminirati ili osuditi tijelo, koje
zajedno s duhovnom duom tvori ovjekovu narav i njegovu individualnu osob-
nost. On naprotiv ima u vidu djela ili, bolje, stalna raspoloZenja koja su mo-
ralno dobra ili zla a koja su plod poslunosti ili pak neposluha i otpora djelo-
vanju Duha Svetoga” (GZ 55).

Nakon takva i tolika zahvata Duha BoZjega u nama, mi smo uistinu duZ-
nici. Komu? Pavao samo nije¢no tvrdi: "nismo duZnici tijelu” (Rim 8, 13).
Komu onda? Otito Duhu. Pavlova nas negativna formulacija upuéuje na pozi-
tivno videnje kri¢anskog %ivota. Zivot u Duhu Svetom znadi ne samo obitnu
tjelesnu askezu. Zivot u Duhu Svetom zadaje smrtni udarac svakom egoizmu,
okrenutost naSega bi¢a prema samom sebi. U Duhu i po Duhu kri¢anski Zivot
postaje Zrtveno sebedarje Bogu. Bogu smo dakle duZni sebe — u smislu Rim
12, 1: "Prika¥ite svoja tijela za Zrtvu Zivu, svetu, Bogu milu”; i u smislu 1 Kor
6, 19-20: "Hram ste Duha BoZjega... Proslavite dakle Boga u tijelu svojemu.”

Paviov nauk o "zakonu Duha Zivota u Kristu Isusu” (Rim 8, 2) nalazimo
i u drugim apostolskim spisima. Naglafavajuéi potrebu dobrih djela, sv. Jakov
se u svojoj poslanici ne suprotstavlja krivom tumatenju Pavlova nauka, veé
¥eli suzbiti laksnu viziju evandeoskog morala (usp. Jak 2, 8). On isti¢e da ée
ta djela biti presudivana prema “savr§enom zakonu slobode” (Jak 1, 25; 2, 12)
koji oslobada od farizejskog formalizma. Prema Prvoj Petrovoj, moralne po-
bude imaju izvor u kritenitkoj milosti po kojoj su kr¥¢ani izabrani “za posvete-
nje koje ostvaruje Duh” (1 Pt 1, 2; usp. 1, 22-23).

Y Usp. A. VALSECCHI, La legge nuova, nav. dj., 131-132.
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I u Ivanovim spisima izvor je kr¥¢anskog Zivota u dobivanju Duha Sveto-
ga. Jedino polazedi odatle moralno djelovanje moZe se oslanjati na zapovijedi:
Krist opsluZuje kao prvi Oleve zapovijedi (usp. Iv 12, 49-50; 15, 10); on daje
svojim u&enicima novu zapovijed: ljubav (usp. Iv 13, 34; 15, 12), koja se pro-
teZe na sve vjernike (usp. 1 Iv 2, 7-8; 3, 23; 4, 21; 2 Iv 4-6); u ime ljubavi
Isus zahtijeva opsluZivanje i drugih zapovijedi (usp. Iv 14, 15. 21; 15, 10) koje
obvezuju sve kr¥¢ane (usp. 1 Iv 2, 3-4; 3, 22. 24; 5, 2-3). Pa ipak nikad nije
rije€ o slovu kojeg se treba drZati: zapovijedi su samo uvjet za dobivanje, spo-
znavanje i poznavanje Duha istine (usp. Iv 14, 15-17). Isus obdaruje ljude
svojim Duhom (usp. Iv 3, 5-8; 4, 23; 7, 37-39; 14, 26; 16, 7-13), koji ih
preporada u novo biée (usp. Iv 3, 6), osposobljujuéi ih tako za ponasanje koje
je Boga dostojno (usp. 1 Iv 3, 9; 3, 24; 4, 4. 6. 13; 2, 27-28).

II. KRSCANSKA TRADICIJA

Bogat nauk Svetoga pisma o ”zakonu Duha Zivota u Kristu Isusu” nije
mogao ostati nevaZnim u kr¥¢anskoj tradiciji. Da bismo shvatili najvaZnije linije
njegova razvoja, ograni¢it emo se na Cetiri izvora: slikovit nadin izraZavanja
o Duhu Svetom kao normi Zivota; komentari Svetoga pisma; Augustinov i
Tomin nauk; Crkveni nauk.

1. Oci su se slikovito izraZavali o Duhu Svetom kao "prstu BoZjemu”.
Razmisljajuéi o dva paralelna teksta — Mt 12, 28 i Lk 11, 20 - zakljuéuju da je
Duh Sveti "prst BoZji”; kao 3to je Duh Sveti napisao Sinajski zakon na kame-
nim plo¢ama, tako on - digitus paternae dextrae - pife nov zakon na plofama
srca. Oba su zakona dakle djelo Duha: ali dok on u starom ostaje izvan ljudi,
vodedi ih posredstvom jednog pisanog kodeksa, u novom se nastanjuje u njima
i vodi ih svojom milo¥éu.” Drugi slikovit nadin izraZavanja jest gledom na
Pedesetnicu kao blagdan proglasenja Zakona. Zidovska Pedesetnica, u po-
getku blagdan prvina, slavi se u Isusovo vrijeme kao spomen na proglasenje
Zakona na Sinaju. Oci su prihvatili tu predaju isti¢uéi pritom slikovit odnos
izmedu stare i nove Pedesetnice: kr§¢anska Pedesetnica nadomjeSta staru jer
je ona blagdan proglaenja novoga zakona, izlijevanja Duha Svetoga u srca
naa.

Iz ovih simbolizama slijedi da primljeni dar Duha Svetoga ima vrijednost
novoga zakona koji zauzima mjesto staroga; kao §to je Duh napisao stari zakon
na kamenim plofama, tako on sada, nastanjujuéi se u nama, upisuje u srca
nasa novi.

2. Tumadeéj Poslanicu Rimljanima, Origen smatra da je zakon Duha Sve-
toga BoZji zakon, samo shvaéen "duhovno”. BoZji zakon naime, stari ili novi,
sadrZi i slovo koje ubija i duh koji oZivljuje; ovisi o tome kako se uzima:

1 Usp. AUGUSTIN, De spiritu et littera, c. 16-17, n. 28-29; PL 44, 218.

16 Usp. Y. CONGAR, La Pentecbte Chartres 1956, Parigi, 1956, 57ss; J. LE-
CUYER, Pentecote et loi nouvelle, u: La Vie Spirituelle 88 (1953) 471-490; S. Th., I-II,
y. 103, a. 3, ad 4.
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doslovno, prema slovu - ostajuéi pritom na njegovu materijalnom ispunjavanju
- ili prema duhovnom znadenju ~ prihvacajuéi naime sloZenije zahtjeve 3to iz
njega proizlaze.

Da bismo bolje shvatili ove tvrdnje, treba da imamo na umu Origenovu
izvornost u tumadenju Svetoga pisma. On je veliki pobornik jedinstva i konti-
nuiteta dvaju zavjeta: oni se susre€u "po duhu”, temelju njihova jedinstva i
kontinuiteta, a "slovo” i u jednom i u drugom ™"ubija”. Stoga je evandeoski
zakon takoder stari onom tko ga shvaéa i vi¥i "tjelesno”, ne obnovljen duhov-
no; naprotiv, shvaéen u svojoj duhovnoj vrijednosti, njemu ée i stari zakon biti
novi.l” Posljedica je takve postavke otita: stvaranje, u predofavanju kriéan-
skog ideala, takve klime u kojoj ¢e na planu moralnoga djelovanja prednost
imati nutarnje nad vanjskim, duh nad slovom.

Takav "duhovni” nalin &itanja Svetoga pisma proSirio je medu zapadne
oce sv. Ambrozije. Pa ipak Ambrozije smatra da je stari zakon uvijek vanjsko
“slovo™; prema tome ne moZe biti idealan zakon. On je, dakako, imao svoju
vrijednost: €ovjek ga je opsluZivao kako bi uvidio svoje gredno stanje, ali mu
nije mogao povratiti one pravednosti koju je grijehom izgubio. Covjek ée se
opravdati milo§éu: tu Ambrozije vidi srZ problema. Nakon Sinajskog zakona,
dolazi milost Isusa Krista koji nam dariva svoga Duha: otada je Duh Sveti
norma nasega %ivota.'® Primili smo i nove zapovijedi,” ali nazo¢nost u nama
Duha Isusova jest istodobno nova norma pravednosti. "Renovata est gratia,
inveteravit littera”™: Zovjek je tako osloboden te ga vise ne vodi neki vanjski
kodeks ve¢ zakon Duha Svetoga.”!

3. Sv. Augustin i sv. Toma daju poseban prilog nauku o Duhu kao normi
¥ivota. Na njihov se nauk &esto poziva Ivan Pavao II. u svojoj enciklici Gospo-
dina i ¥ivotvorca (usp. GZ 10; 25; 37; 38; 45; 48; 50; 54; 58; 59; 62). Augusti-
nov je nauk najjasnije iznesen u djelu De Spiritu et Littera Ciji je naslov veé
znakovit; to je zapravo njegova polemika s Pelagijem. Pelagije je veliki brani-
telj voluntarizma ostavljajuéi pritom malo ili nimalo mjesta “zakonu Duha”,
oslanjajuéi se gotovo sasma na ”slovo”;” na prvo mjesto dolazi opsluZivanje
zakona; vrijedno je znati i opsluZivati §to zakon nalaZe: novi zakon je, s nizom
zapovijedi $to ih nalazimo u evandeljima, oStriji od staroga. Milost jest zakon:
nije nam potrebna druga pomo¢; dovoljno je njega poznavati i dragovoljno ga
ispunjavati.’

7 Usp. ORIGEN, In Epist. ad Rom., 1. 6, n. 11-14, PG 14, 1091-1102; ISTI, In
Levit., hom. 7, n. 5, PG 12, 487-488.

18 Usp. AMBROSUIE, Epist. 73, n. 10-11, PL 16, 1253-1254.

% Usp. ISTI, In Psalmum 39 enarrat, n. 3, PL 14, 1059.

2 ISTI, De interpellatione Job et David, 1. 1, ¢. 5, n. 12, PL 14, 802.

3 Usp. ISTI, Epist, 21: sermo contra Auxentium, n. 28, PL 16, 1015-1016; na
Ambrozijev nauk poziva se i enciklika Gospodina i fivotvorca, br. 58.

2 Usp. PELAGLUE, Epistola ad Demetriadem i De lege divina, u: PL 30, 1545 i
PL 33, 1099-1120.

® Usp. ISTI, De lege divina, n. 6, PL 30, 111: "Cum omnibus aequaliter legis data
sit gratis.”
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Sv. Augustin Jestoko se suprotstavlja takvom shvacanju: on prihvaéa nauk
sv. Pavla koji poznaje zakon, hvali ga i priznaje, ali mu poznavanje toga za-
kona nije dovoljno za spasenje: za to mu je potrebna Kristova milost.* Ne
spasava nas dakle zakon, pa ni onaj evandeoski, ukoliko ga shvaéamo samo
vanjskim kodeksom. U spomenutom djelu Augustin predofava milost Duha
Svetoga ne samo kao pomo¢ za opsluZivanje zakona nego kao sam zakon; na
taj nadin sasma izvrée na glavu Pelagijevu postavku: nije zakon milost, veé je
milost Duha Svetoga zakon. Pozivajuéi se na nauk proroka i sv. Pavla, Augu-
stin suprotstavlja starom zakonu, slovu koje ubija, novi zakon Duha koji oZiv-
ljuje™ te tumadi da taj zakon ima kao normu Zivota Duha Svetoga koji obitava
u nama.’

Razmisljajuéi o biti novoga zakona, Toma se nadahnjivao na Augustinovu
nauku. Tumadeéi 2 Kor 3, 3-6, Toma najprije istite da novi zakon nije, kao
stari, promjenljiv i nesaviSen, tvrde¢i potom da je sam Duh Sveti, vifedi u
nama ljubav, punina zakona.”” K tome, tuma&eéi Ivanovo evandelje upadno
ponavlja normativnu zadaéu Duha Svetoga: on je glas “qua loquitur intus in
corde, et hanc audiunt fideles et sancti”;*® bez toga glasa bilo bi nemoguée
shvatiti utiteljevu nauku.”

Toma se ponovno vraéao ovoj temi i u svojim velikim sustavnim djelima.*
U svojoj Summi izlaZe sustavan nauk o novom zakonu: ondje upravo nag'jasnijc
tvrdi da je novi zakon, po svom bitnom sadrZaju, milost Duha Svetoga,” te da
je, dosljedno tome, milost Duha Svetoga zakon pravednika, uzviSeniji od bilo
kojeg drugoga zakona.* Tuma&eéi Poslanicu Rimljanima, posebno Rim 8, 2,
Toma isti¢e nauk proroka i sv. Pavla, potvrdujuéi pritom da je novi zakon
Duh Sveti, nastanjen u pravedniku u kojem izravno obavlja temeljne duZnosti
svakoga zakona.®

4, Crkva je takoder pokuiavala nauk o "zakonu Duha Zivota u Kristu
Isusu” u svijesti naroda Bo¥jega obnavljati i o njemu dublje promisljati. S tom
nakanom, tijekom proteklih stotinu godina, izlaze tri velike enciklike: Leona
XIII, Divinum illum munus (BoZanski onaj dar, 1897), cijela posveéena Duhu
Svetomu; Pija XII, Mystici Corporis (Misti¢no Tijelo, 1943), koja govori o
Duhu Svetom kao o Zivotnom polelu Crkve u kojoj on djeluje zajedno s gla-

# Usp. AUGUSTIN, De gestis Pelagii, c. 7, n. 20, PL 44, 332.

3 Usp. ISTI, De Spiritu et littera, c. 19, n. 32, PL 44, 220.

% Usp. ISTI, c. 21, n. 36, PL 44, 222.

7 Usp. Toma AKVINSKIL, In 2 Kor, c. 3, lect. 1 i 2: Super epistoles S. Pauli
lectura, ed. Marietti, 1, n. 83 i 90.

% Usp. ISTI, Super evangelium S. Ioannis lectura, c. 3, lect, 2, ed. Marietti, n. 453.

# Usp. ISTO, c. 14, lect. 6, n. 1958.

% Usp. Toma AKVINSKI, S. C. Gentes, 1. 4, c. 22.

%1 Usp. ISTI, §. Th., I, q. 106, a. 1, .

2 ISTO, q. 96, a. 5, ad 2 um.

% Usp. ISTI, In Rom., c. 8, lect. 1: Super epistolas S. Pauli lectura, ed. Marietti,
1. n. 602-603.
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vom Misti¢noga Tijela, Kristom; Ivana Pavla II, Dominum et vivificantem (Go-
spodina i Zivotvorca, 1986), takoder cjelovito posveéena trecoj boZanskoj oso-
bi.

No Crkva nam posebno svojim naukom na Drugom vatikanskom saboru
otvara moguénosti pneumatolofkog utemeljenja kr¥¢anskoga Zviota, pa prema
tomu i moralne teologije.> Povezivanje s Duhom Svetim o&ito je u svim zna-
%ajnijim mjestima saborskih rasprava. Ograniavamo se na shematski prikaz
saborskog nauka gledom na nafu temu $to nam ga daje Henri Cazella analizi-
rajuéi saborske tekstove koji govore o Duhu Svetom.* On sa¥ima u nekoliko
to¥aka saborski nauk o djelovanju Duha i pneumatoloSkom utemeljenju
kr¥éanskog Zivota.

Duh u povijesti ¢ovje€anstva: on divnom providno$éu upravlja tok vre-
meni i obnavlja lice zemlje (usp. GS 26; 41; DH 15). Duh u povijesti spasenja:
on u povijesti dovodi do punine Ocev spasiteljski plan u Kristu (usp. LG 4;
59; AG 4); stoga je on voda i vjernika i Crkve u povijesti preoblikujuéi je u
svetu povijest. Duh u narodu BoZjem: biva darivan vjernicima u razliditim
oblicima (karizme), ali ta razli€itost nije suprotnost, veé uzajamnost u ljubavi.
Kr¥éanski Zivot stoga ne vodi neki apstraktni imperativ, neosobni, niti indivi-
dualisti¥ki zatvorena subjektivnost, nego ljubav karizmatski usmjerena (usp.
GS 45; AG 15; LG 19; 40). Duh je u svakom vjerniku kao snaga i napetost
prema punini: dimam izira svakog vjernika prema svetosti (usp. LG 39-42).
On vodi narod BoZji i pojedinog vjernika da u &esto zamrienom svijetu i
njegovu razvoju raspoznaje znakove vremena koji se pojavljuju "ovdje i sada”.
Kr¥éanski je Zivot tako uistinu "povijesni”, ali povijesnosti koja se Zivi kao
"subjekt”, to jest ne primajud¢i nifta pasivno, nego radeci odvaZno na svemu,
raspoznavajuéi odvazno sve uz pomoé¢ Duha Svetoga; u tom smislu, svi pravi
duhovnjaci daleko su od svakog pasivnog drZanja prema Zivotu oko sebe (usp.
GS 11; 4; PO 9; UR 4). Konaéno, Duh u Crkvi: €ini Crkvu solidarnom sa
svijetom i povije¥éu, vodeéi je u nastavljanju Kristova djela sluZenja (usp. LG
5; 24; 32; GS 32; 23). Zbog toga je kr¥¢anski Zivot oznaen sudjelovanjem u
hodu &itava fovjedanstva, proZet svijeSéu da je vjera punina fovjeanstva za-
hvaljujuéi Duhu koji sve proZima i svemu daje smisao.

Rijet je ofito o srZnim tofkama moralno-teoloskog razmisljanja: o subjek-
tu, normi i odluci. O tomu ne nalazimo iscrpna nauka niti u saborskim doku-
mentima niti u enciklici Ivana Pavla II. DuZnost je moralne teologije da, na
temelju pneumatolo$kih indikacija crkvenog nauka, izradi sustavan nauk o to-
mu,

¥ Usp. Y. CONGAR, La pneumatologia del Concilio Vaticano 11, u: ISTI, Credo
nello Spirito Santo, 1, Brescia, 1981, 187-193; H. U. von BALTHASAR, Spiritus Crea-
tor, Saggi teologici, III, Brescia, 1972; H. MUHLEN, Le asserzioni del Vaticano II sula
Spirito di Cristo che ’esiste unico e identico nel capo e nelle membra’: una persona in
molte persone, u: ISTI, Una Mystica Persona, Roma, 1968, 439-687.

% Usp. H. CAZELLES, Lo Spirito Santo nei testi del Vaticano II, u: E. LANNE,
izd., Lo Spirito Santo e la Chiesa, Roma, 1980, 297-314.
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III. MORALNO-TEOLOSKI PRIRUCNICI

Posto smo vidjeli kako se svetopisamski nauk o Duhu kao novom zakonu
i normi Zivota odrazio u kr¥éanskoj tradiciji, zaustavit éemo se ukratko i na
njegovu mjestu i razvoju u novijim moralno-teolo¥kim priru¢nicima; ogranida-
vamo se na tri, danas nerijetko u uporabi: A. Giinthera, Chiamata tae risposta
(Poziv i odziv),’® M. Vidala, L’attegiamento morale (Moralno dranje)®”’ i B.
Hiringa, Liberi e fedeli in Cristo (Slobodni i vjerni u Kristu).*

1. Razmisljajuéi o zvanju ili BoZjem pozivu &ovjeka na sudioniftvo u bo-
¥anskom Z¥ivotu, A. Glinther se &esto u svom prirugniku osvrée na novi za-
kon.* Medutim sedmi paragraf drugog poglavlja prvoga dijela naslovljen je s
"Lex gratiae’ (Zakon milosti) i izravno se odnosi na nadu temu.*’ Pneumatolo-
ke dimenzije kri¢anskog Zivota i njegova djelovanja najbogatije su izraZene u
saZetku Pavlova nauka o zakonu milosti: "Prema Pavlu, Duh Sveti vodi i po-
tige kr¥éanina; u njemu uvijek donosi plod novoga moralnog ponasanja u ljuba-
vi. Kao §to u samom Pavlu, tako i u kr¥éaninu treba da Z%ivi i djeluje Krist
(usp. Gal 2, 20). Vjerom i sakramentom kritenja Krist je obuhvatio &ovjeka;
stoga‘isovjek moZe i mora Zivjeti kao stvorenje razapeto i uskrsnulo s Kri-
stom.

Govoreéi o odnosu “zakona milosti” prema drugim moralnim zakonima,
autor isti®e: ”Najvi¥a moralna norma (izuzev vjefnog zakona) jest ’lex gratiae’.
U konatnici, BoZji spasenjski plan smjera upravo na nj. On ipak nije jedini
zakon. Drugi zakoni nisu suvi¥ni niti su dokinuti. Zakon milosti naime upotpu-
njava se s drugim zakonima; obrnuto, on je drugim zakonima potreban. Svaki
moralni zakon jest dio 'corpus legis’ (ili legum). Mogli bismo 'zakon milosti’
slikovito nazvati dufom ’corpus legum’: onom duom koja oZivljava tijelo koje
mu je istodobno nuZno potrebno.”*

Svoje videnje zakona milosti autor iznosi najjasnije u zaklju¢ku paragrafa
govoredi o prakti¢nim posljedicama Sto iz njega proizlaze: "Primat zakona mi-
losti mora imati vaZne posljedice za praktitni Zivot kr§¢anina. One se odnose,
prije svega, na pojedinca kao odgovorno bice. Zeli li se on savrieno ostvariti
kao kr¥éanin u Zivotu, ne moZe biti zadovoljan samo opsluZivanjem vanjske
rijedi zakona; mora, naprotiv, nastojati oko postizavanja sve ¢vriéeg zajedni-
§tva milosti s Bogom i prepustanja vodstvu Duha Svetoga; oko ispunjavanja
rijeti zakona polazeéi od ljubavi koju mu je Bog darovao; oko izoStravanja
svoje osjeéajnosti tako da bude kadar zamjeéivati nadahnuéa i posebne poticaje

% A. GUNTHER, Chiamata e risposta, Roma, 1974,

3 M. VIDAL, L’attegiamento morale, Assisi, 1976.

3% B. HARING, Liberi e fideli in Cristo, Roma, 1980.

® Usp. A. GUNTHER, Chiamata e risposta, I, Roma, 1974, 145-152.

% Na poletku paragrafa navedena je klasitna bibliografija o zakonu kao zakonu
Duha: usp. ISTO, 256.

4 Usp. ISTO, 258-259.

2 ISTO, 263-264.
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Duha na dobro... Cineéi sve to..., &ovjek postaje postupno svjestan da njegovo
dobro ponaSanje nije plod njegov, nego u krajnjoj liniji Bo%ji.”*

Sto se tide duSobriZnika, odatle — prema misljenju A. Giinthera - slijedi
da “njihova poglavita zada¢a nije u utjerivanju u glavu po$to—-poto doslovnih
rijedi zakona; jo§ manje je ona u proglafavanju §to veceg broja zakona sve do
u detalje... Njihova poglavita odgovornost jest unapredivanje u pojedincu %i-
vota milosti... Trebalo bi, takoder, da upozoravaju i na opasnost druge krajno-
sti. Ona se sastoji u pothranjivanju slijepog povjerenja u unutarnje vodstvo od
strane Boga, $to je ustvari gubljenje iz vida stvarnosti grijeha i ljudske slabo-
sti... Na taj nadin ne sluZi se Zivotu milosti, ve¢ mu se nanosi velika §teta; jer,
"lex gratie’ ovisi takoder o vanjskom zakonu kao ¥to dusa ovisi o tijelu.”*

2. Marciano Vidal iznosi svoje videnje moralne teologije i njezine zadace
govoredi, u drugom poglavlju prvoga dijela svoga prirutnika, o “obiljeZjima
obnovljenoga morala”. Ta su obiljeZja: moral "indikativa” radije negoli "impe-
rativa”; moral “osobe” radije negoli “zakona”; moral "duha Zivota” radije ne-
goli "metafizi¢ki ili juridi¢ki”; moral “osobe u situaciji” radije negoli moral
"objekta”; moral “dinamilne savrienosti” radije negoli “statiéni”; moral
“kr¥éanskih motivacija” radije negoli "bez kri¢anskih motivacija” itd.

Lako je uotiti mnoge autorove tvrdnje §to se izravno odnose na nau te-
mu. Po njegovu miSljenju, jedno od temeljnih “obiljeZja obnovljenoga morala™
jest “duh Zivota” kojeg autor, metodski i sadrZajno, suelice stavlja metafizi¢-
kom ili juriditkom moralu. Iz Biblije, nadasve iz teologije sv. Pavla, jasno
proizlazi da je preobraZaj, $to ga je u naloj nutrni izveo Duh Sveti, nadelo
kr¥¢anskoga moralnog Zivota. Zbog toga zakon Duha jest kr¥¢anski zakon; on
se ne smije mije3ati niti sa sinajskim niti s bilo kojim drugim zakonom opdega
znatenja.”*

Kada potom istakne da se funkcije Duha u moralnom Zivotu mogu svesti
na ove tri: "posvetiti” (stvoriti moralni subjekt), "rasvijetliti” (iznijeti moralni
objekt), "osnaZiti” (za vr¥enje onoga $to ¢ovjek treba da &ini). M. Vidal doda-
je: ”U tom smislu zakon Duha poprima druga imena koja ga pobliZe obiljeZa-
vaju: on je zakon slobode (ukoliko nas oslobada od duZnosti ropskog opsluZi-
vanja bilo kojeg zakona); on je nutarnji zakon (ukoliko je upisan u na%a srca
te time postao naSom drugom naravi); on je zakon milosti, zakon ljubavi, za-
kon rasta...”*

Razradujuéi, u &etvrtom poglavlju drugoga dijela priru¢nika, temeljne mo-
ralne kategorije, autor se susreée i s problemom znafenja zakona u Svetom
pismu. Ovako saZimlje znadenje zakona u Novom zavjetu: "Za kri¢anina staro-
zavjetni zakon nema viSe znalenja...; za kri¢anina ostaje na snazi 'prirodni
zakon’..., ali na¢in kojim ga treba Zivjeti treba da bude odreden ’novim zako-
nom’; za kr¥éanina ima znadenje ’duh’ zakona Staroga saveza koliko ga je

8 ISTO, 272-273.

H ISTO, 273-274.

% Usp. M. VIDAL, L’astegiamento morale, 1, Assisi, 1976, 53.
% ISTO, 53.



preuzeo Novi savez; za kri¢anina jedini zakon koji postoji jest zapravo zakon
Duha. Ali taj 'novi zakon’ i nije u pravom smislu zakon, pa bismo mogli reéi
da je savr¥eno stanje krS¢anina ne imati zakona. Tako se dakle za kr¥¢anina
zakon Duha preobraZava u obvezujui indikativ; svi drugi oblici obveze imaju
se svesti na ovaj 'novi zakon’ koji upravlja moralnim svijetom kr¥¢anina.”"’

3. Prvi svezak priru¢nika B. Hiringa kao podnaslov ima Pavlovu tvrdnju:
”Za slobodu nas je Krist oslobodio” (Gal 5, 1). Iz samoga naslova veé se
nazire metoda i nalin obrade moralno-teolodke problematike u prirugniku.
”Moje je uvjerenje” — pife autor u opem uvodu -~ "da izrazito kr§éanska mo-
ralna teologija, primjerena novom vremenu, mora biti teologija "odgovornosti’,
bitno proZeta slobodom, vjerno3¢u i stvarala$tvom... Moralna teologija, kako
je ja shvaéam, ne odnosi se prvotno na pojedinatnu moralnu odluku ili na
pojedinatne &ine; njezina zadaca i osnovni cilj jest pomoéi ¢ovjeku da stekne
ispravno videnje svekolike stvarnosti, da uvidi osnovne perspektive i spozna
one istine i vrijednosti §to bih ih potom trebalo sprovesti u odluke pred Bo-
gom... Citatelj bi trebalo da ima na umu da autor ne slijedi struju onih koji
moralnu teologiju praktitki svode na ’etitku normu’. Moja je prvotna nakana
oblikovanje kr§éanskoga mentaliteta u skladu s onim videnjem koje je bitno za
kr$¢ansku zrelost.™®

Iz tih uvodnih rijedi jasno je da su Duh Sveti i “novi zakon” stalno nazo&ni
u priru¢niku B. Hiringa. Razmi$ljajuéi, naprimjer, unutar &etvrtoga poglavlja,
o "prelasku iz ropstva pod zakonom k zakonu Duha”, autor nagla%ava: “Stra-
stvena je zauzetost Apostola narodi oslobodenje od ropstva pod zakonom;
rije je o oslobodenju koje nam ne omoguéuje da budemo apsolutno bez zako-
na, nego nas uvodi u zakon Duha u kojem je ovjek izbavljen iz ropstva obe-
zli¥enog zakona i zakona koji obezlituje.™” Nekoliko stranica dalje autor tu-
mati: "Oslobodenje se zbiva kad, snagom Duha Svetoga, postajemo ponizni,
siromasni, jednostavni, priznajuéi da je sve ¥to imamo i §to jesmo dar Bo¥i,
te tako uistinu bivamo slobodni za ljubav drugoga i sluZenje Bogu. To je zakon
Dubha koji nam dariva Zivot i koji nas oslobada od zakona i od smrti (usp. Rim
8, 2)... Vjernici se ne nalaze pred nekim zakonom bez znaZenja ili koji ih
ugroZava; oni nisu robovi slova napisanog zakona. Osloboditeljska stvarnost
jest novi zakon novoga Saveza “napisan u njihovoj pameti i u njihovim srcima”
(Heb 8, 10).°

Od presudne su vaZnosti za nadu temu takoder tvrdnje drugoga paragrafa
Sestoga poglavlja, posveéena pitanju savjesti: "Tko stavlja na prvo mjesto za-
kon i moralnu obvezu, a tek na drugo milost Kristovu, naglavice okreée pravi
red stvari i ugroZava vjerodostojnost kr¥¢anske savjesti. Zivjeti u Isusu Kristu
znati biti po Duhu Svetom privuden njemu i Ocu, zna& biti ucijepljen u Zivot
koji je proslava i zahvala za milost. Milost i vjera zauzimaju prvo mjesto.”!

47 ISTO, 277.

 Usp. B. HARING, Liberi ¢ fedeli in Cristo, 1, Roma, 1980, 15 i 18.
# ISTO, 156.

% ISTO, 158-159.

51 1STO, 299-300.
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Posto je iznio obilje%ja $to odatle proizlaze, B. Hiring zakljuuje: "Ide na
uitrb normi, za kr¥éanski moral uistinu temeljnih, posebice za oblikovanje
kr3anske savjesti, ako se zakon rasta i kriteriji za dublje razumijevanje kr¥éan-
ske ljubavi stavljaju u okvir neke druge discipline, ili ako se, u moralnoj teolo-
giji, iskljuivo promatraju kao sokoljenje. Trebalo bi takoder da bude jasno
kako ne mogu oblikovati specifi‘no kr¥éansku savjest oni koji su se usavrsili u
’man‘i;.:t s obzirom na kontrolu’. Ona pak tvori srce ‘znanja s obzirom na spase-
nje’.”

Autorovo polaziste u razmiljanju o "normativnoj etici” u okviru sedmoga
poglavlja, posveena tradicijama, zakonima, normama i kontekstu, jest:
”Kréanska moralna teologija jest neto vife od normativne etike; ona je teolo-
gija u Isusu Kristu; nastojanje oko boljeg shvaéanja ¥to nasljedovanje Krista
znati za kr¥¢anina i za svijet. No normativna je etika bitan dio kr§¢anskoga
morala... Tek ako smo shvatili §to je nadasve moral, posebice kr¥éanski, mo-
Zemo prijeéi na problem normi u kr¥¢anskom kontekstu. Ondje moramo razli-
kovati razli¢ite ravni §to se odnose na norme. Prva i najniZa ravan jest prizivna
uporaba normi: vodenje drugih uz pomo¢ normi. Druga uistinu moralna ravan
jest smislena primjena normi i pravila. Treéa ravan jest eticka, na kojoj postav-
ljamo krititka pitanja, jesu li odredena nalela, norme ili pravila primjereni
novom povijesnom kontekstu.”*?

Pa ipak, "nuZno naglalavanje pravila i normi ne bi trebalo nikada da
smetne s uma "zakon Duha Zivota u Kristu Isusu’ (Rim 8, 2)”. U tom kontek-
stu B. Héring navodi rije¢i J. Fuchsa: "Moramo stalno imati na umu da kri¢an-
ski moral ne znadi samo vjernost katalogu zapovijedi, nego zna& dinami¢nu,
na katalog nesvodivu, ¥ivahnost dobroga ovjeka, nadahnuta Duhom Svetim,
koji svojom pronicavo¥¢u otkriva zgodnu priliku za dobro i koji nadave nema
toliko posla s ‘mora¥’ zapovijedi ve€ stoji pod poticajem 'mo%e¥’ ljubavi.”**

IV. PNEUMATOLOSKO UTEMELJENJE MORALNE TEOLOGIE

Vedé smo se u naloj raspravi susretali s mnogim &imbenicima pneumatolo-
$kog utemeljenja moralne teologije. ZadrZat ¢emo se na vaZnijim: poéi emo
od razmidljanja o “pitanju temelja” kao "pitanju smisla” a potom se zaustaviti
na temeljnim strukturama moralne teologije: normi, savjesti i temeljnom opre-
djeljenju.

1. Od opdeg k temeljnom moralu

U poratnom vremenu, a napose nakon Drugoga vatikanskog sabora, znan-
stveno izlaganje moralne teologije sve se temeljitije hrani naukom Svetoga pi-
sma (usp. OT 16). RazmiSlja se Zivlje o natelima konkretnoga i povijesno~spa-
senjskoga ustrojstva. U sreditu je pozornosti, od presudne vaZnosti za znanost

52 ISTO, 304.
% ISTO, 400-401.
% ISTO, 408; Usp. J. FUCHS, Human Values and Christian Morality, Dublin,

1970, 63.
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a jo¥ viSe za Zivot, otkrivanje jednog jedinstvenog temeljnog nagela, koje bi
moglo medusobno povezati sve Eovjekove &ine.* Tako se istodobno potvrdila
opravdanost pokreta unutar moralne teologije za isticanjem vaZnosti njezina
temeljnoga dijela. Sve se jasnije uvidalo da se temeljni dio tradicionalnih pri-
ruénika ne moZe prihvatiti kao uistinu temeljan, buduéi da ne uspijeva nadiéi
granice "opéega” razmisljanja.

U stvarnosti su metodolo3ke, antropoloSke i teoloSke pretpostavke, §to su
opéenito vodile "priruénicki moral” takve da mu prijede doprijeti do "temelja”.
Iskljudi li Krista iz “subjekta” teologije i svede li fovjeka i Boga na razmisljanje
u okvire dogmatike ili &ak filozofije, takva se opéa moralna teologija ne bi
mogla nazvati temeljnom. Temeljne vrijednosti moralnog ¢&ina uistinu jesu:
Bog, Krist i fovjek. Opéa moralna teologija, prepuStajuéi raspravu o tomu
dogmatici ili filozofiji, ogranifavala se na davanje op¢ih normi o tumadenju i
primjeni moralnih zakona pojedina¢an ljudski &in. Struktura se takvog opéega
morala uglavnom okretala oko traktata: “de actibus humanis”, “de legibus”,
”de conscientis”, "de peccatis”. Najve¢a pozornost bila je okrenuta predocava-
nju “moralnog sustava”.% Najveéa zapreka izgradnji istinskog temeljnog mo-
rala jest odvajanje moralnosti od ovje¥nosti odosno svadanje moralnosti na
odnos prema moralnom zakonu.

Tako zacrtana moralna teologija niti moZe niti osjea potrebu otvaranja

Duhu. Da bismo se uvjerili u to, dovoljno je baciti samo letimidan pogled na
bilo koji stariji priru¢nik. Pa i oni su se autori, koji su slijedili Tomu, dolaze¢i
do onih mjesta gdje se u Summi govori o nazo¢nosti i djelovanju Duha Sveto-
ga, zadovoljavali jedino time 3to bi to spomenuli. Citav se govor o "novom
zakonu”, naprimjer, u priru¢niku C. R. Billuarta (¥ 1757) sveo na ovo zapa¥a-
nje: “De lege veteri et nova, nemo melius, nemo fusius quam noster Doctor
Angelicus, ideo, et quia de utraque pace disseritur in scholis, lectorem ad
eundem S. Doctorem remitto.”’
Stvari ¢e krenuti posve drugim tokom ako moralna teologija osjeti potrebu
svoga ustrojstva tako $to bi polazila od jednog temeljnog videnja, koje je ui-
stinu temeljno: od jasnoga priznanja da je djelovanju koje zaboravlja svoj te-
melj ograni¢ena moguénost odisanja smislom.

Smatramo da je nuZan zaokret u tom pravcu, §to potvrduje i Drugi vati-
kanski sabor. Istituéi nuZnost utemeljenja moralne teologije na ™uzviSenom
pozivu vjernika u Kristu” i na “obvezi da u ljubavi donesu plod za Zivot svijeta”
(OT 16), Sabor zahtijeva ne samo prijeku potrebu dvaju vidova (poziv u Kristu
i donoZenje ploda u ljubavi) nego i poStivanje reda njihove povezanosti (doni-
jeti plod u ljubavi proizlazi iz poziva).

% Usp. F. BOCKLE, Credere e agire. Osservazioni preliminari: La situazione
dell’etica teologica, u: Mysterium salutis, 10, Brescia, 1978, 15-16.

% Usp. D. CAPONE, Introduzione alla teologia morale, Bologna, 1972, 37.

57 Usp. Summa Sancti Thomae hodiernis academiarum moribus accommodata sive
Cursus Theologiae iuxta mentem Divi Thomae, IV, Lugduni, 1864, 530.
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Moralna teologija naime, kojoj je stalo jedino do donoSenja plodova, u
opasnosti je upadanja u iste zablude i ograni¥enja §to se pripisuju kazuistickom
moralu,

Moral $to ga predlaZe sabor bitno je pneumatoloske naravi. "Poznato je”
~ napominje enciklika Gospodina i fivotvorca - "da je Sabor na poseban natin
*eklezioloski'... U isto vrijeme nauk toga Sabora po svojoj naravi je ’pneuma-
tolodki’” (GZ 26). Govoriti 0 "pozivu u Kristu” isto je zapravo 3to i govoriti
0 "Duhu u nama”; govoriti o Kristovu otajstvu, ne obuhvaéajuéi svu njegovu
cjelovitost, napose zaboravljajuéi Duha Kristova, isto je §to i govoriti o otajstvu
kojemu nedostaje vitalnost. S druge strane, jasna nazo¢nost Duha u temeljnom
moralu omoguduje izbjegavanje mnogih opasnosti: prenaglafavanje pojmovnih
datosti, svodenje spasenjskih datosti na samo teoretske izri¢aje, poigravanje s
pojmovima opcega znadenja a ostavljanje po strani povijesti ili pak podvlaZenje
toliko konkretnosti da se vile i ne osjeca potreba "smisla”.

2. Temelj kao smisao

Biblijski podaci su jasni: o kriéanskom Zivotu mogudée je govoriti samo
ako se uzme u obzir nova, spasenjska dimenzija, dimenzija Duha Krista Isusu
u nama. Biti u toj novoj dimenziji znati imati novi Zivot: Zivot Kristov, darovan
po Duhu Svetom; Zivot koji ukljutuje napetost prema punini. Polaziite svega
jest na¥e kritenje: na¥e uskrsnuée u Kristu, na¥e ponovno radanje u njemu,
nafe postajanje “sinovima u Sinu”. Sve je to djelo Duha, ali ne kao uzroka
koji je odvojen od ulinka; postajemo sinovima u Sinu jer nam Otac u Kristu
daruje Duha Sina svoga: on je sada u nama kao na Duh. To i samo to znadi
biti novo stvorenje, biti “sinovi u Sinu”. Prema rije¢ima Apostola - §to ih
navodi Ivan Pavao II. u svojoj najnovijoj enciklici — ”sinovi su BoZji svi koje
vodi Duh Bo%ji” (Rim 8, 14). Rodenje ili preporodenje zbiva se kad Bog Otac
Zalje u srca nafa Duha Svoga Sina (usp. Gal 4, 6; Rim 5, 5; 2 Kor 1, 22). Zato
je Duh Sveti u ovjeku pocelo i izvor novoga Zivota: Zivota boZanskoga, nadna-
ravnoga (usp. GZ 52).

Iz te istine proizlazi da nale "novo bie” nije neka stati¥na, indiferentna
i neoblikovana stvarnost; naprotiv, ono je smisao. Ono je Zivot ispunjen nape-
tostima; jo$ bolje: ono je napetost prema punini koja nije samo upisana u nj
veé je nazofna posjedovanjem "prvina”. U krajnjoj analizi, ono je Duh Sveti.
Pneumatolofko utemeljenje kr¥¢anskoga Zivota jest uvidanje temelja kao smi-
sla u Duhu Svetom. "Prisni odnos s Bogom u Duhu Svetom omoguduje &o-
vjeku da na nov natin shvati samoga sebe i svoje vlastito Zovjedtvo. Tako se
do savrienstva i ostvaruje ona slika i prilika BoZja kojom je €ovjek obdaren
od samog pogetka (usp. Post 1, 26). Tu duboku istinu o ¢ovjeku treba da svaki
Sovjek trajno sve bolje otkriva” (GZ 59).

Zeli li djelotvornije biti vjerna svome poslanju sluZenja kr¥¢anskom Zivotu,
morat ¢e se moralna teologija graditi na tom temelju-smislu. Samo tako ce,
uostalom, mo¢i govoiti o "uzvifenom pozivu” i donoSenju "ploda u ljubavi”.
Odatle ce slijediti da ¢e prva du¥nost (ako se i dalje moZemo tako izraZavati)
biti duZnost smisla: mi smo naime smisao. "Na tom putu” — na putu nutarnjeg
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sazrijevanja koje ukljutuje potpuno otkriée smisla &ovjekove naravi ~ "Bog
postaje prisan s fovjekom te iz dana u dan sve vife proZima sav fovjekov
svijet. Bog, jedan i trojedan... dariva se ¢ovjeku kao dar u Duhu Svetom te
preobra¥ava iznutra sve ¥to &ovjek jest u svom srcu i svojoj savjesti” (GZ 59).
Temelj je svega moralnog djelovanja: priznavati se, odludivati se, planirati se
kao smisao. Svaka druga duZnost dobiva svoju vrijednost po tom koliko nastoji
taj smisao izraziti na pojedinim podrutjima. Samo ée tako nale Zivljenje moéi
biti "sinovi u Sinu”.
3. Moralni zakon

Razmilljanje o Duhu Svetom otvara nova obzorja moralnoga zakona. U
najveéoj intimnosti samih sebe nosimo jedan novi %ivot, Zivot “sinova u Sinu”,
darovan po Duhu koji je u nama nastanjen, a koji nam postaje normativnim
natelom i urodenim zakonom; u samoj nafoj naravi sinova BoZ¥jih nalazi se
norma prema kojoj se ta narav ima razvijati, kao §to nam i zakon prema kojem
se moramo razvijati kao ljudi izgleda utisnut u samu na¥u ljudsku narav.%®

Ima li se to u vidu, jasno je da teoloski govor o moralnoj normi nadilazi
ne samo juridi¢ko veé i ¢isto antropolo3ko shvaéanje moralnog zakona. Nepot-
puno je teolosko razmi¥ljanje o njemu u kojem se ne osjeca potreba otvaranja
nove kategorije; i moral naime mora imati spasenjsku dimenziju. Ta se dimen-
zija ne moZe svesti samo na teoretske parole i opée norme: ona je uvijek
osobno priopéavanje Boga koji, ma koliko se on o¢itovao preko rijeéi ili normi,
ostaje uvijek iznad onoga $to one izraZavaju. U teolo¥kom razmigljanju o mo-
ralnom zakonu, uza sve poStivanje znanstvene slijedi, morat ée jasnije izbijati
svijest o tom visku koji, u krajnoj liniji, i tvori njegovu vrijednost. Taj je vifak
osobne naravi: Duh Sveti u fovje&jem srcu. Srce ovdje izraZava same korijene
naSega bica, na¥ najintimniji ja koji postaje "Duhova dimenzija”, "Duhova
domena”. Rijed je tako o prvenstvu toga nutarnjeg zakona nad vanjskim susta-
vom normi; rijed je o stvarnoj osobnoj vrijednosti.

Postaje li kr¥¢anin "novim biéem” snagom Kristova otajstva u njemu,
mora norma njegova djelovanja izraZavati jasno tu stvarnost: inae, stalno
¢emo biti u situaciji da kr¥¢anski Zivot utiskujemo u odredene kalupe; rijed je
doista o stvarnosti koja ne smije ostati samo na teoretskoj ravni ve¢ se i na
praktiénoj mora otitovati. Sve to svjedoti o Duhu Svetom kao normi nasega
Zivota koja je njegov temelj i pokretatka snaga.

To ée biti jo¥ jasnije imamo li na umu pozvanost kricanskog %ivota na istu
savrSenost Oca nebeskoga (usp. Mt 5, 48). Neprihvacanje zahtjeva o kojima
razmisljamo isto je 3to i nijekanje nafemu Zivotu takve otvorenosti. Kr¥¢anska
norma djelovanja jest ista savrienost Oca, darovana ¢ovjeku kao “prvina” koja
je otvorena punini: jest Duh Krista uskrsnuloga.

Sigurno se u takvom nacinu predotavanja moralne norme kriju opasnosti
individualizma, relativizma i subjektivizma. No one su jednako mogude i u

% Usp. St. Th., 1a, q. 14, a. 8, ¢.; q. 105, a. 5, ¢.; I-II, q. 18, a. 5, ¢.; G. SERI-
PANDO, In divi Pauli ad Romanos et ad Galatas Commentarii, ad Rom 8, 2.
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drugim natinima predo¢avanja. Ovdje su one medutim samo preuzimanje onog
rizika kriéanskog djelovanja koje je postalo odraslo i povijesno znakovito.

4. Savjest

Moralna teologija je, otkako postoji kao znanost, dodjeljivala savjesti sre-
di¥nje mjesto. Iticala je pritom nedostatnosti predotavanja savjesti kao “sluzbe-
nice zakona”, kao primjene na pojedinafne sludajeve univerzalno izraZenog
zakona itd. Vjerujemo da samo teologija savjesti koja se temelji na priznavanju
sredi¥njeg mjesta Duha Svetoga u kr¥éanskom Zivotu, moZe ukloniti spome-
nute nedostatnosti.

Savjest nije, prije svega, neito §to Covjek ima, veé $to on jest: &itavo nje-
govo bie koliko je svjesno sama sebe; kao smisao Zivljenja. "Prema Knjizi
Postanka” - upozorava enciklika Gospodina i Zivotvorca ~ ’drvo spoznanja
dobra i zla’ trebalo je znaditi i trajno €ovjeka podsjedati na nepremostivu 'gra-
nicu’ za svako stvorenje... Neposluh’ ukazuje upravo na to prekoracivanje
granice koja ostaje neprekorativa za ovjekovu slobodu. Naime Bog Stvoritelj
jedini je i kona&ni izvor ¢udorednog poretka u svijetu 3to ga je stvorio. Covijek
ne moZe sam po sebi odluditi $to je dobro, a 3to je zlo — ne moZe ’spoznati
dobro i 210’ kao ¥to moZe Bog... Covjeku, stvorenu na sliku BoZju, Duh Sveti
daje na dar savjest da bi u njoj ta slika mogla uvijek odraZavati svoj uzor” (GZ
36). Mogli bismo reéi da je savjest glas naSega bi¢a kao sudionitkog: ono sve-
tidte gdje "Duh Sveti stalno pali svoje svjetlo i usaduje snagu novoga Zivota”
GZ 60).

Biblijski podaci su, ¥to potvrduju tu stvarnost, mnogobrojni. O njima smo
veé govorili u na¥oj raspravi. Ovdje upuéujemo na Pavlovo razmisljanje i nauk
najnovije enciklike Ivana Pavla II. o Duhu Svetom kao objavitelju BoZje i
naSe dubine (usp. 1 Kor 2, 6~16; Ef 1, 15-23); kao glasu iz nase najdublje
stvarnosti (usp. Rim 8, 12-17; Gal 4, 6; o Duhu koji pritite u pomoé na¥oj
slabosti (usp. Rim 8, 26-27; Ef 6, 18). "Pred pojavom otajstva grijeha treba
istraZivati "dubine BoZje’, sve do samoga dna. Nije dovoljno istraZivati &ovje-
kovu savjest, kao najdublje otajstvo fovjekovo, nego je potrebno prodrijeti u
najdublje otajstvo BoZje... Upravo te dubine ’istraZuje’ Duh Sveti i iz njih
izvla&i odgovor BoZji na grijeh oviekov” (GZ 32). Sve je to savjest. Zbog
toga je ona u biti "objava i oslu¥kivanje™: osobni susret s Duhom Svetim;
samo 3to nije rije¢ o osludkivanju nekoga tko bi bio izvan nas ili, u najboljem
sludaju, uz nas, nego je to sama dubina dinamizma naSega bica; snagom sudio-
niStva.

U dokazivanju da je ¢ovjek u grijehu, da treba nedto udiniti a drugo pro-
pustiti, Duh istine susreée se s glasom ljudske savjesti (usp. GZ 44). "Rije& je
naime o ’dokazivanju’ koje nema za cilj samo optuZbu svijeta, a jo§ manje
njegovu osudu. Isus Krist nije dofao na svijet da osudi svijet, nego da ga spasi
(usp. Iv 3, 17; 12, 47)... Na taj nalin ’dokazivanje’ da je svijet u bludnji glede
grijgha postaje ujedno uvjeravanje o oproitenju grijeha snagom Duha Svetoga”
(GZ 31).

Imamo li u vidu 3to je redeno o Duhu kao smislu, nasa je savjest onda
objava smisla, objava sudioniitva, objava Duha Svetoga. Ni ovdje ne moZe biti
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rijedi o relativizmu niti o bijegu od susreta s povijesnom stvarno3éu. Rijeg je,
naprotiv, o mjerenju sa stvarno$¢éu u kojoj je nazotan i djeluje onaj Duh "koji
dafkom boZanskog Zivota proZima zemaljsko putovanje Covjekovo te €&ini da
sve stvorenje — sva povijest — postigne posljednji cilj te se slije u beskrajni
ocean BoZji” (GZ 64).

U novije vrijeme pojavljuju se mnoge teolo¥ke rasprave koje produbljuju
shvaéanje "temeljnog opredjeljenja” (optio fundamentalis) i priznaju mu vaZnu
ulogu u svekolikom moralnom djelovanju. Nae razmisljanje o Duhu Svetom
otvaraju nove perspektive i toj sloZenoj temi. Temeljno opredjeljenje pretpo-
stavlja raspoznavanje "smisla”: ono je zapravo odluka o smislu nafega postoja-
nja. Odluka, drugim rijeima, prepustiti se Duhu Svetomu, koji u nama nastav-
lja Kristovo otajstvo, da nas on oZivljava i animira; da se nale bife “sinova u
Sinu” ostvaruje u Zivljenju kao ”sinovi u Sinu”. U tom je svjetlu temeljno
opredjeljenje bitno obiljeZeno dijalogalno3¢u: ono je odlutivanje i primanje,
otvaranje i prihvaanje; prihvacanje dijaloga sudionidtva Duha Svetoga u na-
¥emu Z%ivotu koje nam je omoguéeno Kristovim uskrsnuéem i Pedesetnicom.
”Bog je u najdubljoj nutrini Sovjekova bida, u misli, u savjesti, u srcu; on je
psiholoka i ontoloSka zbilja za koju sv. Augustin rege: ’Interior intimo meo’”
(GZ 54).%

Zakljudak

Kao zaklju¥ne misli o Duhu Svetom kao normi Zivota neka nam posluZe
rijedi sv. Ivana Zlatoustoga i iz predgovora u tumalenje Matejeva evandelja:
"Trebalo bi da na¥ Zivot bude tako ¢&ist da mu nije potreban nikakav spis:
trebalo bi da milost Duha Svetoga zamijeni knjige, i kao $to su one napisane
crnilom, tako bi trebalo da na¥a srca budu ispisana Duhom Svetim. No buduéi
da smo izgubili tu milost, moramo se sluZiti spisima; koliko bi bio bolji prvi
na&in, sam Bog nam je to pokazao... Isus nije ostavio svojim udenicima nita
napisano, nego im obecaje milost Duha Svetoga: ’On ¢e vam’ ~ obecao im je
- 'reéi sve’; kao $to je rekao preko Jeremijinih usta: "Sklopit ¢u novi savez,
objavit éu svoj zakon u vaSim dulama, napisat éu ga u valim srcima, i svi éete
biti poudeni od Boga.” Pavao takoder, Zeleéi potvrditi tu istu istinu, veli da
smo primili zakon 'ne na kamenim plo¢ama, nego na tjelesnim, to jest u svojim
srcima’. Trebalo bi dakle da na¥ Zivot bude &ist tako da, i bez potrebe ikakvih
spisa, na¥a srca budu uvijek otvorena vodstvu Duha... Duh Sveti je naime
onaj koji side s neba kad je bio objavljen novi zakon, a plote $to ih je on tom
prigodom zapalio jesu mnogo uzvienije od prvih... Apostoli nisu sisli s brda
nosedi, poput Mojsija, kamene plo€e u svojim rukama; si8li su odande noseci
Duha Svetoga u svojim srcima, postavii tako posredstvom njegove milosti Zivi
zakon i Ziva knjiga.”®

% Usp. AUGUSTIN, Confessiones, 111, 6, 11: CCL 27, 33.
© Sv. Ivan ZLATOUSTIL, In Matth., hom. 1, n. 1, PG 57, 13-15.



ZUSAMMENFASSUNG

Der Titel dieses Aufsatzes lautet "Der HI. Geist als Norm des Lebens”.
Die pneumatologische Dimension ist vom weiten noch nicht genug in der Mo-
raltheologie behandelt. Die Enziklika des Papstes tiber den HI. Geist "Domi-
num et Vivificantem” ist uns jetzt der Anlass, in diesem Aufsatz die pneuma-
tologische Dimension des christlichen Lebens zu vertiefen, den HI. Geist als
Norm in die Mitte des christlichen Lebens zu stellen. Wir gehen von den biblis-
chen Begriindungen aus (I). Obwohl im Alten Testament dem HI. Geist die
Auswirkungen der moralischen Ordnung zugeschrieben wurden, war trotzdem
die Norm des allgemeinen Benehmens das sinaitische Gesetz, das auf den Ta-
feln aufgeschrieben wurde. Im Neuen Testament hingegen wird nicht mehr als
Norm des Lebens das alte Gesetz, "die Buchstabe die tdtet” sondern “der
heilige Geist, der lebendig macht”. Hier ist die Rede von einer bestimmten
Vergeistlichung, von einer neuen Weise des Seins und des Wirkends (agere
sequitur esse!). Diese neue Norm des Lebens definiert der hl. Paulus als "das
Gesetzt des lebendigmachenden Geistes in Christus Jesus” (Rom 8, 2).
Dieses biblische Fundament hat sein Echo in der Lehre der Viter, der
Theologen und der Kirche (II) gefunden. Auch die moralisch-theologischen
Handbiicher widmen diesem Fundament genug Raum (III). In unserer Behan-
dlung begegnen wir den vielen Faktoren, die fiir die pneumatologische Fundie-
rung sehr wichtig sind (IV). In dieser Richtung versuchen wir dann einige
Richtlinien anzubieten. Zum Schluss zitiere ich die Worte des hl. Johannes
Chrysostomos: "Unser Leben sollte so rein sein, dass er keine Schrift benotige:
die Gnade Gottes sollte das Buch ersetzten, und wie die Biicher mit der Tinte
geschrieben sind, so sollen unsere Herzen mit dem Heiligen Geist ausgeschrie-
ben werden.”
(Ubers. A. Rebic)



