DUH SVETI U LITURGI]I
Dr. Vladimir ZAGORAC

Cinjenica je da je liturgijski pokret naSega stoljeéa s velikim zaka¥njenjem
poteo, tek u tijeku II. vatikanskog sabora, isticati i studirati temu o Duhu
Svetom u liturgiji. Kako bi se inae moglo dogoditi da glasovita shema o litur-
giji, predloZena Saboru na raspravu, nije uopée sadrZavala spomena Duha Sve-
toga i da je taj spomen u nju unesen tek nakon primjedaba isto¢nih otaca,
premda ni taj spomen Duha u tri ¢lana konstitucije nije nifta pobliZe rekao o
mjestu i ulozi Duha Svetoga u liturgiji. Prvi put se o toj temi govorilo na 17.
studijskom zasjedanju u opatiji Berne u Belgiji 1964. Isto tako ni vodeée litur-
gijske revije nisu o toj temi dotada donijele nista.! Cudno je to kad se zna da
je liturgijski pokret naSega stolje¢a protumacio narav liturgije u vezi s osobom
Kristovom, s njegovim spasiteljskim djelom i njegovim vrhovnim sveéeni-
$tvom.? Trebalo je jo¥ samo razraditi narav toga Kristova djelovanja i Duh
Sveti bio bi vidljiv u liturgiji. Ali to nije udinjeno.

Inage je govor II. vatikanskog sabora o Duhu Svetom vrlo obilan. Tegko
je izbrojiti na koliko se mjesta u saborskim dokumentima spominje Duh Sveti.
No Sabor ne daje sistematske teologije o Duhu Svetome. On nije sebi postavio
ni cilj da takvu teologiju izgradi, kako se to, naprotiv, mo¥e reéi za ekleziolo-
giju. Ni stanje katolitke pneumatologije nije mu to dopustalo. MoZe se re¢i da
je saborski nauk o pneumatologiji odraz stavova saborskih stru¥njaka na tom
podrudju.’

. I govor Sabora o djelovanju Duha Svetoga u liturgiji opéenito donosi dosta
bogat sadrZaj, makar je njegov spomen u samoj Konstituciji o svetoj liturgiji
jako oskudan. Tako je Duh Sveti opisan kao veliki molitelj (Rim 8, 26-27;
Heb 9, 14), a liturgija iz toga izlazi kao velika epikleza Ocu da po Sinu pofalje
Duha na svoju posinjenu djecu (LG 4; SC 2). Snaga Duha Svetoga djeluje na
vjernike u liturgiji preko sakramentalnih znakova (LG 50). Duh Sveti se sluZi
sakramentima i sluzbama 3to se vrSe u Crkvi i u svijetu (AA 3) i po njima

! A. VERHEUL, Introduzione alla liturgia. Saggio di teologia del culto, Milano,
Edizioni Paoline, 1967, 67-68.

1ISTO, 41.

3 T. FEDERICI, Spirito Santo, u: Dizionario del Concilio ecumenico Vaticano se-
condo, Roma, 1969, 1867-1886, posebno 1867-1868.
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posvecuje BoZji narod (LG 12; AA 3). Spomenuto je i djelovanje Duha u
pojedinim sakramentima: krstu (LG 7; 9; 10; GE 2), potvrdi (LG 11; AA 3;
AG 11) itd.* _

No koliko je pneumatologija Zapadne Crkve jo¥ manjkava vidi se iz poziva
posaborskih papa kojima pozivaju na teolodko istraZivanje na tom podru&ju
kao zadacu koja proizlazi iz samog Sabora. Tako papa Pavao VI, koji je do-
vidio Sabor i trasirao njegovo provodenje, o tome kaZe: "Ako hoéemo biti
vjerni sljedbenici saborskog nauavanja, moramo utiniti da poraste na¥a dok-
trinalna informacija 0 Duhu Svetom.™ Ili: "Saborsku ekleziologiju mora slije-
diti novo proudavanje i novo Stovanje Duha Svetoga, i to upravo kao neizosta-
van nastavak saborskog utenja.® Isti papa daje i $ire tumadenje odnosa sabor-
ske ekleziologije i pneumatologije: "Jedno od najvaZnijih, najznadajnijih i naj-
plodnijih uZenja Sto ih je II. vatikanski sabor ostavio Crkvi jest ono o otajstvu
Crkve, a ono se sastoji u animaciji za ono §to ona Zivi kao mistitno Tijelo
Kristovo; ta animacija dolazi od ulijevanja Duha Svetoga, Duha Kristova. To
se, moZe redi, znalo oduvijek: od Duhova, iz nauka otaca, iz novijih papinskih
dokumenata i iz znadajnih teoloskih prouka; no redovna kateheza bila je viSe
usmjerena da promatra Crkvu u njezinu vidljivom i drultvenom aspektu, §to
ga je Crkvi dao osobito Tridentinski sabor, protiv odredenih zabluda reforma-
cije. Ne nijefemo taj aspekt, dapale, uzdizemo ga do znaka i sredstva spasenja.
Ipak je najnoviji Sabor usmjerio paZnju na duhovni aspekt, na misterijski, bo-
#anski aspekt Crkve, na "pneumatologiju Crkve’.”’

U tom smislu je poZelo, kaZem tek polelo, teolosko istraZivanje o Duhu
Svetom u liturgiji. Sakramentalni znakovi liturgije jesu sredstva i ofitovanje
prisutnosti i djelovanja Duha. Duh se otituje i dariva kao voda $to pere, Cisti,
gasi Zed i oploduje; kao ulje $to proZima naSe duSe, hrani ih i jada; kao miris
$to na¥ %ivot ¢ini ugodnim Bogu i svjedolanstvom za Krista pred ljudima; kao
med 3to nas &ni dionicima BoZje slatkoée; kao oblak $to vodi u obe¢anu zem-
lju; kao slava BoZja §to nas okruZuje i preobra¥ava.®

I ti nas znakovi vode jednom i jedinstvenom zazivanju Duha u nae vrije-
me, kako piSe sadadnji papa Ivan Pavao II.: "Upravo profivljavamo u Crkvi
povlasten trenutak Duha, koji na kraju ovoga drugog tisucljea krp3¢anstva
poziva Crkvu da se skupi zajedno s apostolima u dvorani Posljednje vefere na
uporan i Zarki zaziv Duhu Svetomu, da dode i preobrazi lice Zemlje i dade
kr¥¢anima snagu da svjedode za Krista.”

I zaista je odmah poslije Sabora poelo istraZivanje o Duhu Svetom opce-
nito” i o Duhu Svetom u liturgiji. Ve¢ na kongresu o teologiji sveopéeg Sabora

4 ISTO, 1876-1877.

$ PAPA PAVAO VI., Generalna audijencija 25. svibnja 1971, u: SPIRITO RI-
NAUDO, La liturgia epifania dello Spirito, Torino (Leuman), Elle Di Ci, 1980, 5.

¢ PAPA PAVAO VI, Generalna audijencija 6. lipnja 1973, u: ISTO, 5.

7 PAPA PAVAO VI, Generalna audijencija 26. svibnja 1971, u: ISTQ, 5-6.

# SPIRITO RINAUDO, nav. dj., 8.

® PAPA IVAN PAVAO II, Apostolska pobudnica Catechesi trasendae, 71.

Y B. DUDA, De aspectibus trinitariis praesentiae Domini in communitate cultus, u:
Acta congressus internationalis de theologia concilii Vaticani II, Roma, 1968, 283-294.
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II. vatikanskog u Rimu 1968, osobito u temi o prisutnosti Kristovoj u bogo-
Stovnoj zajednici, istaknuta je uloga Duha Svetoga u liturgiji. Jedno od temelj-
nih predavanja u tom smislu odrZao je na$ profesor dr. Bonaventura Duda o
trinitarnim vidovima prisutnosti Gospodinove u bogostovnoj zajednici. Nas ov-
dje, dakako, zanima prije svega pneumatolo8ki vid pitanja koji je istaknut u
predavanju.' Isto je tako pneumatolodki vid istaknut i u predavanju J. A.
Jungmanna o prisutnosti Gospodinovoj u bogostovnoj zajednici i razlozima za-
§to je ovaj nauk dosada zasjenjen i danas ponovno obnovljen."? Izvrstan povi-
jesni prikaz pitanja dao je B. Neunheuser,” a teolotku sintezu K. Rahner.* U
svim tim prilozima nagladen je pneumatolo3ki vid i to upravo u vezi s prisut-
no¥éu Gospodinovom u liturgiji. Vidi se dakle da je posaborska teologija razu-
mjela i prihvatila saborski poziv na produbljivanje pneumatoloskog vida Crkve
i njezina djelovanja.

Zanimljivo je da i enciklika Dominum et vivificantem usredotoduje djelova-
nje Duha Svetoga u pvoijesti spasenja na &injenicu prisutnosti Kristove: Duh
Sveti ostvaruje prisutnost Kristovu.

Dolazak Sina, Rijedi u tijelu, tj.utjelovljenje i rodenje djelo je Duha Sve-
toga. Enciklika navodi ova tri novozavjetna teksta: Lk 1, 36sl.; Mt 1, 181i 1,
20sl., u kojima izri¢ito stoji da je Kristovo utjelovljenje djelo Duha Svetoga,
te odgovarajuée tekstove Apostolskog i Nicejsko—carigradskog vjerovanja."
Zatim papa o dvijetisuem jubileju toga dolaska poziva Crkvu da se vrati u
dvoranu Posljednje velere, gdje Krist navijeSta svoj odlazak, ali i svoj novi
dolazak, po kojem ¢e on ostati s u€enicima "u sve dane do svrietka svijeta”
(Mt 26, 20), bit ée opet djelo Duha Svetoga. Vrhunac toga novog dolaska i
djelotvorne prisutnosti Kristove ostvaruje se u sakramentalnoj zbilji, u sakra-
mentima, u liturgiji.' Redovit natin djelovanja Duha jest bogosluZje Crkve.!

To vrijedi i za silazni, posvetiteljski smjer liturgije i 2a njezin uzlazni, bo-
gostovni smjer. Posvecivanje od Oca po Sinu u Duhu Svetom silazi na nas, tj.
konaéni dar posveéenja po liturgiji jest dar Duha Svetoga. Zato se i moZe reéi
da sva liturgija ima znacaj epikleze, molitve usmjerene Ocu da po Sinu posalje
svojoj Crkvi Duha Sveloga Taj Duh pridruZuje Crkvu i svakog vjernika Kri-
stu, dajuéi Crkvi najprije stav Stovanja prema Kristu, utemeljitelju i Glavi, a
onda pridruZuju¢i je Kristu u njegovu sinovskom Stovanju $to ga iskazuje Ocu.
Tako je posvecenje i Stovanje Boga u liturgiji djelo Duha Svetoga.'®

' ISTO, 285-289.

22 7. A. JUNGMANN, De praesentia Domini in communitate cultus et derationibus,
cur haec doctrina dudum obscurata et hodie redintegranda sti, u: ISTO, 195-199.

B B, NEUNHEUSER, De praesentia Domini in communitate cultus: Quaestionis
evolutio historica et difficultas specifica, u: ISTO, 316-329.

" K. RAHNER, De praesentia Domini in communitate cultus: synthesis theologica,
u: ISTO, 330-338.

¥ DOMINUM ET VIVIFICANTEM, 49.

16 ISTO, 61.

" Imam dojam da se kroz sve ove godine nismo to usudili g]asno reéi i da smo
ponavljajuéi frazu "Spiritus spirat ubi vult™ htjeli re¢i upravo suprotno: da Duh Sveti
najmanje djeluje u Crkvi i u njezinoj liturgiji.

® A. VERHEUL, nav. dj, 79-86.
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Takvo §tovanje Boga navijeSta Krist u razgovoru sa Samarijankom na Ja-
kovljevu zdencu, kad kaZe: "Ali dolazi &as - sada je! — kad ée se istinski klanja-
telji klanjati Ocu u duhu i istini jer takve upravo klanjatelje tra%i Otac. Bog je
duh i koji se njemu klanjaju u duhu i istini treba da se klanjaju”™ (Iv 4, 23-24).
Ovdje bi netko nastavio o velikim pokretima i pokretatima produhovljenja
bogosluZja u povijesti: Budi, Sokratu, Konfuciju, uvrstavajuéi i Krista u obno-
vitelje Stovanja Boga na tom ljudskom planu. Ali ovdje kod Krista nije rije¢ o.
tome da se materijalni i u povijesti &esto materijalizirani kult, koji apsolutizira
neke &ine, rijedi, vremena i prostore i proglafava ih elementima $tovanja Boga
u sebi, zamijeni ponovno originalnim kultom koji izvire iz &ovjekova duha i
izraz je razumskog i voljnog fovjekova stava prema Bogu. Duh koji se ovdje
navije¥ta kao pokretagki i formalni elemenat jest Bog-Duh koji nas &ini "du-
hovnima” u smislu njegove djelatne prisutnosti u nama. To je stvarnost kulta
koja ve¢ postoji u Kristu, ispunjenom Duhom, a za druge dolazi kad dode
njegov &as, tj. kad on po smrti i uskrsnuéu izlije Duha na svoje vjernike. Tada
ée i u njima zapoceti klanjanje u "duhu i istini”: u Duhu Svetome, koji ¢e biti
u njima pokreta¢ novog odnosa prema Ocu, dakle klanjanja Ocu u Duhu, i to
¢e klanjanje stvarno, istinski dohvatiti Boga kao njegova i njihova Oca. To je
“klanjanje Ocu u duhu i istini”. U Kiristu je naime njegov "as” veé prisutan i
njegovo 3tovanje Oca u "duhu i istini” sastoji se u njegovoj Zivotnoj Zrtvi, u
poslu¥nosti volji OZevoj koja je zapolela utjelovljenjem i rodenjem, a u smrti
i uskrsnuéu dosiZe svoj vrhunac, biva poslu¥nost "do smrti”.”

Ovo pneumatolofko i Kristovo shvadéanje liturgije baca novo svjetlo i na
teologki nauk o sakramentima uopée. Sredi$nja preokupacija skolastitke teolo-
gije bila je razjasniti kako je sakrament djelotvoran. A ni teorija moralne uz-
ro¥nosti ni ona fizio-instrumentalne uzro€nosti sv. Tome Akvinskoga ne veZe
djelotvornosti sakramenta uz djelovanje Krista, prvotnog sakramenta, Na djelu
je samo Bog, a potpuno je iskljuden Krist-Covjek. Tek nauk enciklike Media-
tor Dei (1947) i nauk II. vatikanskog sabora o prisutnosti Kristovoj u sakra-
mentima po Duhu Svetom stavlja stvari na svoje mjesto. Krist-Covjek postao
je sakrament Boga na ovome svijetu po Duhu Svetom koji mu je dan u punini.
I ta sakramentalna prisutnost i sakramentalno djelovanje traje sve dok traje
utjelovljenje, tj. dok traje spasiteljsko djelo Kristovo. I ostaje uvijek djelo
Duha Svetoga. I sada u vremenu Crkve, i sada pogotovo.®

Isto tako ovo gledanje produbljuje naSe shvaéanje sudjelovanja u liturgiji.
To je najistaknutiji i najéed¢i pojam liturgijskog pokreta i liturgijske obnove
naSega stoljeéa. Cilj svih nastojanja Crkve u toj stvari. Otkud tom pojmu tolika
vaZnost? Otito odatle §to je sudjelovanje BoZjega naroda sastavni dio liturgij-
skog &ina. Ono predstavlja onaj uzlazni, hvalbeni elemenat liturgijskog &ina,
sadrfan u svakome od njih. Sakrament se ne sastoji samo u BoZjem djelu
posveéenja po Kristu u Duhu Svetome nego i u odgovoru, odazivu BoZjeg
naroda na taj BoZji dar. I taj odgovor ne stoji samo u izvanjskom elementu

¥ 8. MARSILI, Mistero di Cristo e Liturgia nelle Spirito, a cura di M. A. Abignente
(= Teologia sapienziale 1), Citta del Vaticano, 1986, 162-172. '
* ISTO, 199-205.
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sudjelovanja — stavu tijela, udinjenoj gesti, izgovorenoj rijeti, otpjevanoj pjesmi
- jer to su samo izvanjski znakovi sudjelovanja. Kao $to ni posvetiteljski ele-
ment sakramenta ne stoji samo u obrednom elementu - propisanom ¢&inu i
rijetima - nego je obred znak djelatne prisutnosti Kristove u Duhu Svetome.
Dakle Uskrsnulog, koji djeluje na nas snagom Duha, koji nam dariva dar Du-
ha. Taj isti Duh ostvaruje u nama Kirista i njegov odgovor na BoZji dar. Ta
istovjetnost Kristova i nafeg stava prema Bogu jest plod posveéenja Duhom
Svetim. Ono ¥to ée Pavao reéi: "Zivim, ali ne vise ja, nego Zivi u meni Krist”
(Gal 2, 20). Snagom Duha Krist nas &ini sli¥nima sebi u nafem unutrnjem
stavu prema Bogu, i to ne samo sada u liturgijskom slavljenju nego i u cijelom
na¥em Zivotu. Kao 3to se ni Kristova poslufnost Ocu nije sastojala samo od
momenta njegove muke i smrti, nego od cijelog njegova ljudskog Zivota na
zemlji. Tako upravo to sudjelovanje u bogosluZju postaje po daru Duha Sve-
toga nade klanjanje Bogu u Duhu i istini.?! Dakle, i posveéenje i $tovanje Boga
udinak je Duha Svetoga koji uprisutnjuje Krista u bogosluZju Crkve, i u sakra-
mentalnom znaku i u duli svakog sudionika u bogosluZju.

Ta svijest djelovanja Duha Svetoga u liturgiji utjecala je bitno na formira-
nje obreda u staroj Crkvi i utjele sve do danas. Nek nam to pokaXu neki
primjeri.

1) U pocetku su kr¥¢ani slavili kritenje na Zivim vodama, rijekama i jeze-
rima, i to upravo zato jer su im velike koli¢ine voda, njihov Sum i talasanje
govorili o djelovanju BoZjega Duha. Za njih su to bile vode stvaranja nad
kojima lebdi Duh BoZji da bi ih oplodio za radanje Zivota. Za njih su to bile
vode potopa, vode Crvenog mora u kojima djeluje Duh BoZji da izvri sud i
unidti zlo a spasi od Boga odabrano. Za njih su to bile vode Sto potekoSe iz
peéine u pustinji, vode Jordana koje darom Duha Svetoga uvode u obeéanu
zemlju. Uz takvo shvacanje kritenja kao nastavka BoZjih djela spasenja po
vodi nisu imali potrebe za posebnim tekstom blagoslova krsne vode. Bog je
svojim ¢udesnim spasenjskim zahvatima posvetio sve vode, §to se osobito usre-
dototilo u temi Kristova kritenja. Ali kad su kritenje poleli slaviti u zatvore-
nim prostorima, u malim i staja¢im vodama, tesko je bilo tu malenkost vode
dovoditi u vezu s onim silnim otitovanjima BoZje snage u povijesti spasenja.
A ¥to tek reéi o "silnim” vodama u kritenju polijevanjem? Zato je novokrite-
nike i sve slavitelje kritenja trebalo podsjetiti na povijest spasenja i na silu
Duha Svetoga kojom Krist djeluje po krsnom pranju vodom. To je dovelo do
postanka obrasca blagoslova krsne vode. MoZda je tome pridonijela i &injenica
3to su brzo medu novokrStenicima prevladali Heleni, koji nisu imali biblijskih
tradicija pa ni dovoljne biblijske kulture. No i taj tekst nije u kasnijem razvoju
bio recitiran u svakom kritenju. Predsaborska praksa da se krsna voda blago-
slivljala samo na Vazmenom bdjenju bila je neprikladna upravo zbog toga $to
je u kritenju na ostale dane nedostajao taj tekst koji krsno pranje dovodi u

3 M. TRIACCA, La partecipazione liturgica. Spunti metodologici, u: Mysterion
nella celebrazione del mistero di Cristo la vita della Ciesa. Miscellanea liturgica in occa-
sione di 70 anni dell'Abate Salvatore Marsili (= Quaderni di Rivista liturgica /Nuova
serie/ br. 5), Elle Di Ci 1981, 261-287.
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vezu s povijeS¢u spasenja i djelovanjem BoZjega Duha. Manjak te krsne euha-
ristije i epikleze, uz ostale nedostatke na tom podrudju, osobito nedostak jasne
konsekratorne epikleze rimskog kanona mise, pojatavao je dojam kako rimska
liturgija ne sadr¥i spomena Duha Svetoga. Ona ga je sadrZavala, ali su tekstovi
bili malo nejasni ili su rijetko dolazili do izraZaja. Zato je veé II. vatikanski
sabor predvidio mogucnost blagoslova vode u svakom kritenju izvan vazmenog
vremena,” a posaborska je obnova to sprovodila u djelo. Tako po blagoslovu
vode biva krsno pranje uvriteno medu BoZja djela spasenja, a epikleza toga
blagoslova jasno govori o snazi Duha Svetoga kojom Krist izvr$uje novo rode-
nje Eovjeka.

2) Sakrament potvrde je od podetka u cijeloj Crkvi smatran sakramentom
komuniciranja Duha Svetoga. Pofetni znak toga komuniciranja bilo je polaga-
nje ruku, ali je on brzo zamijenjen mazanjem krizmom, osobito na Istoku. Na
Zapadu je, osobito izvan Rima, razvoj teZio k istome, ali su se prakti¢ki zad-
r¥ala kroz sve vrijeme oba obreda. Od 8. stoljeca se, doduse, obred polaganja
ruku donekle izgubio iz vida, ali ga veé skolastici ponovno pronalaze kao sad-
rfanog u samom ¢&inu mazanja krizmom na Celu, a kasnije je i sluZbeno po-
novno uveden. Nedostatak spomena Duha Svetoga u samim bitnim rije¢ima,
tzv. formi sakramenta, nije u rimskom obredu mnogo smetao, jer ga je obilno
nadoknadivala uvodna molitva §to je pratila zajednitko polaganje ruku nad
sve potvrdenike i detaljno nabrajala darove Duha Svetoga, a smatrala se uvijek
vaZnim dijelom obreda sakramenta.” No probudena svijest vaZnosti djelovanja
Duha Svetoga u Crkvi, koja je znatajna u nale vrijeme, utjecala je i na posa-
borsku obnovu ovog sakramenta. Glavni pneumatoloski momenti te obnove
su u ovome:

- protumaceno je ponovno da je bitni znak komuniciranja Duha Svetoga
mazanje krizmom. Time je uvaZen, doduse naknadni, razvoj u Crkvi, ali je taj
razvoj postao tako opdéenit da njegovo isticanje ima sigurno i ekumenski znadaj.
Ovaj se znak i na temelju predaje i na temelju teolodkog utenja smatra priklad-
nim da oznadi pomazanje Duhom Svetim.?

— Zadr¥an je i znak polaganja ruku i to dvostruko: ¢in pomazanja je pro-
tumacen da se “izvodi polaganjem ruke™ i nekako predstavlja apostolsko pola-
ganje ruku, a za poletno polaganje ruku refeno je da ono "doduse ne spada
na bit sakramentalnog obreda ali ga valja uvelika cijeniti, jer spada na njegovu
cjelovitost i pomaZe boljem razumijevanju sakramenta™.”

- Pobolj¥ana je i sama forma, tj. bitne rije¢i $to prate mazanje, izborom
istotnog teksta, sadrZanog i danas u bizantskom obredu, koji “izraZava dar

Z 1. VATIKANSKI SABOR, Konstitucija o svetoj liturgiji Sacrosanctum Conci-
lium, 70.

B A. VERHEUL, nav. dj., 91-94; sintezu o tome vodi u: I SIMBOLI DELL’INI-
ZIAZIONE CRISTIANA. Atti del I° congresso internazionale di liturgia. Pontificio
istituto liturgico 25-28 Maggio 1982 (= Studia Anselmiana 87), Roma, 1983, osobito
priloge N. Bux (123-135) i E. Lanne (137-156).

# PAPA PAVAO VI, Apostolska konstitucija Divinae consortium naturae u: RED
POTVRDE, Zagreb, 1972, 11.

B ISTO.
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samoga Duha Svetoga i podsje¢a na izlijevanje Duha na dan Pedesetnice”.?

Time je sakramet potvrde postao jasniji kao sakrament davanja i primanja
Duha Svetog, tj. glede svoga znaka i glede svojih u&inaka.

3) Eubharistija je vrhunac posveéenja Crkve i vrhunac 3tovanja Boga. Njoj
su svi sakramenti zdruZeni i prema njoj usmjereni. U njoj je na najsavr¥eniji
nadin ostvarena prisutnost Kristova po Duhu Svetom i njegovo uskrslo tijelo,
ofivljeno Duhom Svetim, oZivljuje tim istim duhom ljude i &ini ih klanjateljima
Ocu u Duhu i istini. Taj vrhunski intenzitet djelovanja Duha nije mogao ostati
bez odraza u samom obredu euharistije.

Prva posljedica pneumatolofkog shvaéanja euharistije je epikleza, koja naj-
prije izraZava vjeru Crkve da Duh Sveti posvecuje vjernike—prifesnike da budu
jedno tijelo i jedan duh. To je prifesna epikleza. A zatim i vjeru u Duha
Svetoga, koji posvecuje darove kruha i vina i pretvara ih u tijelo i krv Kristovu.
To je konsekratorna epikleza.” Bez obzira na povijesnu raspravu Isto¢ne i
Zapadne Crkve 3to se ti¢e epikleze i rijeti Gospodinovih, tj. njihove nuZnosti
za valjanost eubaristije, epikleza ostaje trajni spomen shvadanja euharistije u
Crkvi kao spasenjskog djelovanja Duha Svetoga. Katolitka je Crkva to pri-
znala poslije II. vatikanskog sabora, kad nije zaoStravala ve¢, ¢ini mi se, zastar-
jelu raspravu, nego je stvorila tri nove euharistijske molitve koje sadrfavaju
jasno izraZenu vjeru Crkve u djelovanje Duha Svetoga u euharistiji, koja u
rimskom kanonu mise nije bila dovoljno jasno izraZena. Jer u tome treba jasno
razlikovati prikladnost epikleze kao izraza pneumatolofkog vida euaristije,
koja je neosporna, od nuZnosti epikleze odnosno rije¢i Gospodinovih za valja-
nost same euharistije. Cini se da ovo drugo pitanje postaje bespredmetno, jer
se pokazuje da su ti elementi plod povijesnog razvoja, tj. da je postojalo vri-
jeme kada ih u euharistiji nije bilo, §to svjedote i liturgijski spomenici §to su
dodli sve do natih dana.

Ipak formalna epikleza nije jedini tekst unutar euharistijskog slavlja koji
izraZava euharistijsko djelovanje Duha Svetoga. Novija istraZivanja drugih eu-
holoskih tekstova pokazuju da i misne molitve, tj. zborna, darovna i poprice-
sna molitva, osobito ove dvije posljednje, sadrZe to pneumatolo$ko shvacanje
euharistije. Njega nije moguce otkriti u punom tekstovnom razvoju. Poznato
je naime da su rimski euholoki tekstovi opéenito obiljeZeni suzdrZano3¢u i
zbijeno$éu. Zato ni djelovanje Duha Svetoga u liturgiji nije u tim tekstovima
izraZeno potpuno ni posve otvoreno. Treba ga otkriti sadrana u tim zbijenim
tekstovima, u kojima je tek natuknuto. Tamo gdje je to veé istraZeno, odrazilo
se i na nove prijevode liturgijskih tekstova. Tako je u talijanskom prijevodu
Rimskog misala na mnogim mjestima jasnije izra¥ena pneumatologija liturgij-
skih tekstova koja je u njima prisutna na suzdrZan i skracen natin.”® Veéinom
je djelovanje BoZje poja¥njeno izrilitim dodatkom imena Duha Svetoga. Niti

% ISTO.

¥ L. BOUYER, Eucharistie. Théologie et spiritualité de la pritre eucharistique,
Desclé et Cie, S. A. Tournai, 1966, 183-184.

#T. FEDERICI - A. CARIDEO, Lo Spirito Santo nell’anno liturgico. Annotazioni
al Messale Romano di Paolo VI, u: Rivista liturgica LXII (1975) 246-270.
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na$ novi Rimski misal nije posve bez takvih tumadenja. I on sadrZi bar neko-
liko takvih pneumatolofkih pojadnjenja. Npr. Darovna molitva 3. nedjelje
"kroz godinu”, gdje je latinski “"munera... quae sanctificando nobis...” preve-
deno: "posveti ih snagom svoga Duha”. Ili Zborna molitva 7. nedjelje "kroz
godinu”, gdje je latinski "ut semper rationabilia meditantes” preveden “da
budno osluskujemo poticaje tvoga Duha, da ti ¢ujemo glas...” itd. Samo je
dakle jasnije izraZen nalin BoZjeg djelovanja: Bog posvecuje snagom svoga
Duha, Bog ljude vodi po svome Duhu.

Po tom nalelu mogli bismo i nedostatak izri¢itog spomena Duha Svetoga
u rimskom kanonu mise pripisati stilskim osobinama rimske euhologije i danas
mu doskotiti jednim jasnijim prijevodom nekih njegovih tekstova na narodni
jezik. Npr. molitvu "Quam oblationem...” mogli bismo jasnije izraziti tako da
djelovanje BoZje opiSemo onako kako ga teologija shvaca: "BoZe, pofalji svoga
Svetog Duha, blagoslovi u svemu i primi ovaj Zrtveni prinos...”. Ili molitvu
“Supplices...”: “te se svi koji primimo presveto tijelo i krv tvoga Sina, kao
pritesnici ove Zrtve, ispunimo tvojim Svetim Duhom”. Time bismo samo ja-
snije izrazili shvadanje Crkve 3to se tie djelovanja Duha Svetoga u liturgiji,
§to se u vrijeme formiranja ovih tekstova po sebi pretpostavljalo.

Ako bismo ovome dodali jof i djelovanje Duha Svetoga u BoZjoj rijeti,
onda bismo vidjeli da je vjera Crkve u Duha Svetoga nasla u euharistijskom
slavlju svoj bogat i raznovrstan izraz. Ako svi sveti sakramenti posvecuju ljude
kona¥no darom Duha Svetoga, a svi oni postiZu svoju djelotvornost u euhari-
stiji, onda je euharistija zaista sakrament gdje iznad svega djeluje Duh Sveti.
To nas dovodi da prihvatimo &esto ponavljani zakljutak tradicije i za njom
mnogih autora nalih dana: euharistija je trajna Pedesetnica u Crkvi, jer iz nje
Crkva trajno prima Duha Svetoga.

4) Ako kritenje preporada fovjeka na sliku Krista, novog Adama, priklju-
Zuje ga BoZjem narodu na zemlji upravo time 5to mu vraéa onoga Duha $to
ga je Bog u poletku udahnuo ovjeku i time mu dao naravni i nadnaravni
%ivot, a Sovjek ga je grijehom izgubio, onda se ta ista shema moZe primijeniti
na pokoru. Grijehom naime &ovjek gubi dar Duha Svetoga i postaje nesposo-
ban da se kao Stovatelj klanja Bogu u Duhu i istini. Iskljugen je iz euharistije.
Novim darom Duha Svetoga u pokori primit e u pokori dar obraéenja, opro-
§tenje grijeha i sposobnost da ponovno bude klanjatelj Bogu u Duhu i istini.
To je u obnovljenoj pokori vifestruko oznaleno. Najprije odredbom da "sakra-
menat pokore treba da po&ne slulanjem rijedi, jer Bog svojom rije¢ju pozivije
na pokoru i dovodi k istinskom obraéenju srca”.® A to zato jer su "Rije&i koje
vam ja govorim Duh i Zivot™ (Iv 6, 63). To zatim navije$ta sama molitva odrje-
enja, koja spominje da je Otac po smrti i uskrsnucu Kristovu pomirio svijet
sa sobom i poslao Duha Svetoga za oroStenje grijeha® i time svrstava i ovo
pomirenje u red BoZjih djela spasenja od Oca po Sinu u Duhu Svetome i

® MISSALE ROMANUM, Editio typica altera, Vatikan, 1975, 342 i 346: RIMSKI
MISAL, Zagreb, 1980, 288 i 292.

» RED POKORE, Zagreb, 1975, br. 24, str. 17.

3 Usp. ISTO, br. 46, str. 26.
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tumali ga kao novo poslanje Duha za otpustenje grijeha. KonaZno, nakon
molitve pomirenja pokornici su pozvani da pjesmom ili molitvom iskaZu hvalu
Bogu. To takoder treba gledati u vezi s novom prisutno$¢u Duha Svetoga u
njima. Zna&ajno je naime za sve one koji su u povijesti spasenja bili ispunjeni
Duhom Svetim da ih taj Duh nuka i dovodi do pjesme hvale. Sjetimo se samo
Elizabete, starca Simuna, Zaharije pa i samog Krista za koga NZ kaZe da je
u Duhu Svetom uskliknuo “Hvalim te, O&e, §to si ovo sakrio mudrima i um-
nima a objavio malenima” (Lk 10, 21). Zato je posve u skladu s djelovanjem
Duha Svetoga da sve pomirene pokornike nuka na hvaljenje Boga. Ta ée hvala
dosegnuti svoj vrhunac u euharistiji, kojoj pokora teXi produZiti se na cijeli
Zivot.

Ako k svemu ovome jo§ dodamo polaganje ruku kao liturgijsku gestu po-
mirenja, a ono je najstariji znak davanja Duha Svetoga, onda vidimo da je
djelovanje Duha Svetoga u pokori bitno i da je u samom obredu mnogostruko
oznadeno i ostvareno.

5) Sakrament bolesnitkog pomazanja pripada mazanjima u Crkvi. A sva
mazanja oznaduju i ostvaruju dioniStvo u pomazanju Kristovu Duhom Svetim.
To pomazanje imalo je u povijesti spasenja, medu ostalim, i taj plod da je
davalo izvanrednu snagu i zdravlje za velika djela. U tom smislu se bolesnitko
pomazanje upotrebljava kao lijek, tj. upravljeno je spasu oboljela ovjeka,
prije svega njegovu tjelesnom ozdravljenju. Sakrament bolesnih dakle veé svo-
jom biti kao pomazanje navijesta djelovanje Duha Svetoga. I molitva posvete
bolesnitkog ulja jasno govori da u njemu djeluje Duh Sveti: "Emitte, quaesu-
mus, Spiritum tuum Sanctum Paraclitum de caelis in hanc pinguedinem olei...
ad refectionem corporis...”*

I same rijedi forme §to prate mazanje bolesnika izri¢u vjeru Crkve da spas
dolazi od djelovanja Duha Svetoga: "Ovim svetim pomazanjem... neka ti po-
mogne Gospodin i milost Duha Svetoga...”*

Isto tako djelovanje Duha Svetoga u ovom sakramentu otkriva polaganje
ruku na bolesnika u 3utnji prije samog mazanja.*

Jo¥ jedna potvrda takvog shvadanja bolesnitkog pomazanja u Crkvi jest
vrlo stara molitva kojom se zavrSava obred mazanja: "Iscijeli, molimo, Otkupi-
telju na¥, milo§éu Duha Svetoga slabosti ovoga bolesnika...”*

I sakrament bolesnitkog pomazarja dakle odaje vjekovno shvadanje Crkve
da u njemu djeluje Duh Sveti za fovjekov spas.

6) Nosioci hijerarhijskih sluZbi nosioci su Duha. Zato i obredi njihova
redenja jasno otkrivaju tu stvarnost prisutnosti i djelovanja Duha u njihovoj
sluZbi.

2 ORDO BENEDICENDI OLEUM CATECHUMENORUM ET INFIRMORUM
ET CONFICIENDI CHRISMA, Vatikan, 1971, 11.

3 RED BOLESNICKOG POMAZANIJA I SKRBI ZA BOLESNE, Zagreb, 1973,
9.

¥ Usp. ISTO, 31.

» ISTO, 33.
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Veé od Djela apostolskih glavni znak podjeljivanja hijerarhijskih redova
bilo je polaganje ruku, dakle gest prenoSenja Duha Svetoga. Kasnije je u rede-
nje biskupa uneseno pomazanje glave a u redenje prezbitera pomazanje ruku.
Ove obrede pomazanja u redenjima obitno autori uvritavaju medu elemente
dramatizacije obreda u srednjem vijeku. Cinjenica je da su oni uvedeni u tom
razdoblju na podrudju Galije. Ali to se, kao $to smo vidjeli, dogodilo i u sakra-
mentu potvrde, gdje se izritito navodi da pomazanje krizmom prikladno ozna-
tuje dar Duha Svetoga. Zato i ovdje treba govoriti 0 novostvorenom shvacanju
da pomazanje oznaluje dar i djelovanje Duha Svetoga i da je stoga ovaj
obredni dodatak u redenjima htio upravo naglasiti taj pneumatoloski vid rede-
nja i hijerarhijskih sluZbi.

A da Duh Sveti suoblikuje &ovjeka Kristu-Sveéeniku i tako ga osposob-
ljava da “in persona Christi” djeluje u crkvenoj zajednici, jasno govore i po-
svetne molitve pojedinih redenja, u kojima bit tvori epikleza, tj. zaziv Duha
Svetoga:

"Izlij sad na ove izabranike onu snagu koja je od tebe — Duha vodstva
(lat. Spiritum principalem, tj. Spriritum principum) koga dade Ijubljenom Sinu
svomu Isusu Kristu, a on ga darova svetim apostolima, koji sazdafe Crkvu po
mnogim mjestima...”, moli se u redenju biskupa.

”Daj, molimo te, svemoguéi Ode, ovim svojim sluZbenicima dostojanstvo
prezbitera. Obnovi u njihovim srcima Duha Svetoga da vrse tu sluZbu drugog
reda koju im povjeravas...”, moli se u redenju prezbitera.

"Pofalji na njih, molimo Gospodine, Duha Svetoga-da ih darom svoje
sedmolike milosti ojati za vjerno viSenje sluZbe™, moli se u redenju dakona.

Vidi se dakle da obred redenja obilno i jasno isti¢e djelovanje Duha Sve-
toga.

7) Sto se tite obreda ¥enidbe, tu je pneumatoloski pristup nesto komplici-
raniji. To je zbog toga $to je obredni fimbenik Zenidbe relativno kasnijeg po-
drijetla, spada najranije u drugu polovicu 4. stoljeca.* Sve dotle Crkva je vo-
dila ratuna o Zenidbama svojih vjernika, ali je poStivala uobitajene obiteljske
oblike sklapanja Zenidbe i svoju intervenciju ogranifavala na katehetsko—homi-
letsko tuma&enje otajstva Zenidbe i obveza $to su iz nje proizlazile. Temelj im
je bio Paviov izraz da se Zenidba sklapa Zv XgLotw, u Kristu. Crkva je ratunala
s time da su njezini vjernici dovoljno poudeni o svetosti Zenidbe i da daljnji
koraci nisu nuZni. Kad je u 4. stoljeéu nastupila opéa kriza kvaliteta kr¥¢anskih
zajednica, Crkva je svoje gledanje na Zenidbu i obredno izrazila. To se uglav-
nom sastojalo u obredima koji su slijedili obiteljskom sklapanju Zenidbe, a
imali su zna&aj blagoslova Zenidbe, osobito blagoslova nevjeste. Sam pojam
blagoslova u staroj Crkvi bitno je ukljudivao djelovanje Duha Svetoga: Otac
blagoslivlje po Sinu u Duhu Svetome. To je u to doba svima bilo jasno. Osim
toga taj je obred nagla¥avao od svojih poletaka ove elemente:

- euharistijsko je slavlje od poletka sastavni dio tog blagoslova. Ako uz-
memo u obzir crkveno shvaanje euharistije kao trajnih Duhova u Crkvi, to

% Vv, ZAGORAC, Liturgijsko slavijenje Zenidbe u povijesti i danas, u: Bogoslovska
smotra 49 (1979) 152-162.
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samo po sebi ukljuduje pneumatolodku komponentu Zenidbe. To ukljuduje i
simboliku jedinstva po jednome kruhu i jednoj &a¥i itd.

- U tom je obrednom slavlju jako nagladeno otajstvo Zenidbe kao znak
saveza Krista i Crkve. Ukoliko se otajstvo Krista i Crkve ostvaruje u Zenidbi,
to pretpostavlja djelo Duha Svetoga. Odnos naime Krista i Crkve je po shvaca-
nju Crkve ispoetka pripisan Duhu Svetom. Prema tome i svako sakramen-
talno ostvarenje toga odnosa ostvaruje Duh Sveti.

- Posebno se naglaSava jedinstvo Zenidbe kao odraz jedinstva Krista i Cr-
kve. Ako znamo da jedinstvo Crkve ostvaruje Duh Sveti kao du¥a Crkve,
onda i ovaj ekleziolodki vid Zenidbe, tj. njezino jedinstvo ostvaruje, Duh Sveti
svojim posebnim djelovanjem.

~ I plodnost Zenidbe je dar Duha Svetoga. Po toj naime plodnosti umnaZa
se i obogacuje Tijelo Kristovo na zemlji, $to biva snagom Duha Svetoga.

Liturgija Zenidbe dakle po svojim elementima pretpostavlja, traZi i otkriva
djelovanje Duha Svetoga isto tako kao i svi drugi sakramenti.

Iako je u naSem stoljefu relativno kasno zapodelo istraZivanje o Duhu
Svetom u liturgiji, vidimo da liturgija sadri u sebi ugradene elemente koji
djelovanje Duha Svetoga u njoj otkrivaju i tumage. To pokazuje da je Crkva
od podetka samim liturgijskim obredima izraZavala svoje gledanje na nacin
djelovanja Duha Svetoga u liturgiji. U rimskoj liturgiji je, vjerojatno zbog po-
sebnog stila kojim su pisani liturgijski tekstovi, taj izraz desto nejasno formuli-
ran. Ali novija istraZivanja pokazuju da je on ipak prisutan. Uzevsi to u obzir,
moZemo redi da obredi sakramenata sadr¥e mnogostruki spomen Duha Sveto-
ga, i u liturgijskom tekstu i u liturgijskim znakovima. Ako nam ovo razmislja-
nje pomogne da taj nauk liturgije lakSe otkrivamo i fitamo, ono je postiglo
svoju svrhu.

SUMMARIUM

Auctor incipit a facto negligentiae thematis de Spiritu Sancto in motu litur-
gico nostri saeculi. Quae negligentia iam ex totali absentia mentionis Spiritus
Sancti in Schemate Constitutionis de sacra liturgia, Concilio praesentato patet.
Liturgia Romana pro multis apparet tamquam deficiens quoad praesentiam
Spiritus Sancti. Cuius causa in quibusdam defectibus istius liturgiae ante refor-
mam conciliarem invenitur: defectus epicleseos sanctificatoriae in Canone Ro-
mano, absentia epicleseos benedictionis aquae baptismalis et consecrationis
oleorum practice per totum annum etc. Novae praeces eucharisticae cum epic-
lesis consecratoribus explicitis, benedictio aquae baptismalis vel saltem bene-
dictio super aquam in omni celebratione baptismi atque mentio explicita Spiri-
tus Sancti in textibus et ritibus (ex. r. impositio manuum) omnium sacramento-
rum faciunt ut praesentia Spiritus Sancti in liturgia ritus Romani clarius appa-
reat. Aliquae versiones Missalis Romani in linguas vernaculas, praesertim se-
cunda editio missalis in lingua italica, in singulis orationibus missae mentionem
Spiritus Sancti introduxerunt. Quod legitime fit, quia tantum explanationem
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expressiorem naturae actionis divinae repraesentat. Hoc idem in secunda edi-
tione missalis in lingua croata invenitur. Quod magnam dat possibilitatem ac-
tionem Spiritus Sancti in liturgia postconciliari clarius exprimere.
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