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nja; intelligentia —um, ali actus intelli-
gentiae — ¢in poimanja (85 sl.). Osim
toga quidditas - bit, substantia - biv-
stvo (isto mj.). O¢ito, mehanicka do-
sljednost u prevodenju ne samo da nije
moguca nego nije ni pozeljna. Kontekst
suodreduje znacenje i prijevod; to, daka-
ko, svatko zna, ali ne umije svatko naci
tako jasna i gotovo bih rekao elegantna
rjesenja kao o. Veres.

U trecem dijelu knjige ¢itamo
ulomke o alkemiji, kozmografiji i geo-
grafiji. Oni su interesantni ako ih gle-
damo u perspektivi povijesti prirodnih
znanosti. Pokazuju obuhvatnu Alberto-
vu informiranost te njegovu proma-
tra¢ku i eksperimentatorsku znatizelju
(150) kao i upornost i to¢nost opisiva-
nja i argumentiranja. Sa zanimanjem
se ¢itaju ulomci o alkemiji i njezinim
pokusajima pretvaranja jedne kovine u
drugu (162). Napominjemo da je alke-
mija za Alberta neko umijece (ars) ili
znanost (scientia) koja nema nista ta-
janstvena u sebi, a gdje alkemicari ku-
$aju pobuditi takav dojam svojim na-
vodnim postignucima, on pokazuje
neutemeljenost tih tvrdnji (162-167,
usp. 40). Za njega je ona poput kemije
za nas. Zanimljivi su i dokazi o kuglas-
tom obliku Zemlje kao i razmatranja o
naravi i poloZaju Zemljine donje polut-
ke (186). S tim u svezi vrijedi navesti
Albertovu argumentaciju o antipodi-
ma, odnosno ljudima na suprotnoj
(»donjoj«) polovici Zemljine kugle:
»Tvrditi ... da padaju sa Zemlje oni ko-
Jjih su noge okrenute prema nama, to je
stvar gruboga neiskustva jer donji dio
svijeta ne odreduje se u odnosu na nas,
nego jednostavno (simpliciter), to jest

donji dio jest i naziva se svuda onaj
dio koji je usmjeren prema sredistu
Zemlje« (192).

U svemu fascinira obuhvatnost
Albertova znanja. Dakako, neizbjezno
dominira srednjovjekovna slika svijeta
i polozaj ¢ovjeka u njoj, ali i misaoni
napor da se stvarnost doumi, takoreci
od kamena do Boga. Ovu vrijednu
knjigu zaokruzuju tri dokumenta koji
se ticu Alberta kao biskupa i redovni-
ka. Knjiga je obogacena prikladnim
ilustracijama (faksimilima rukopisa te
kopijama inicijala i slika koje prikazu-
ju Alberta). Napominjemo takoder da
su se potkrale neke tiskarske pogreske
koje je, doduse, pozornija korektura
mogla izbjeci, ali ¢e ih ¢itatelj moci la-
ko sam ukloniti. No, tako nece biti i s
prezimenima: str. 31, bilj. 51 treba sta-
jati Nitz, a ne Ritz; str. 201 Heribert
umjesto Herbert itd. Mozda bi takoder
bilo prikladnije pisati Ptolemej (prema
gré. i lat. obliku) a ne Ptolomej. Na
kraju, uz cestitke i zahvalu prirediva-
¢u, neka bude dopusteno navesti jedno
vazno novije djelo o filozofiji Alberta
Velikog kao dopunu bibliografiji: A.
de LIBERA: Albert le Grand et la Phi-
losophie, Paris, Vrin, 1990.

Stjepan Kusar

Josip Turéinovié, Antun Vramec,
sporni hrvatski teolog, Zagreb,
KS, 1995., str. 165.

Nedavno se u nasoj knjizevnoj i
kulturnoj javnosti pojavila teoloska
knjiga pod naslovom: Antun Vramec,
sporni hrvatski teolog. Njezin je autor
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pokojni Josip Tur¢inovié, profesor
ekumenske teologije i dugogodisnji
nositelj istoimene katedre na zagrebac-
kom Katolickom bogoslovnom fakul-
tetu, kulturni djelatnik, ljubitelj knjige
i pokreta¢ teoloskog izdavastva u
Hrvatskoj nakon Drugog vatikanskog
koncila u izdavackoj ku¢i Krsc¢anska
sadasnjost. Ovo je zapravo Tur¢inovi-
¢eva habilitacijska radnja na Katoli¢-
kom bogoslovnom fakultetu u Zagrebu
1970. koja nosi naslov: Teologija An-
tuna Vramca (1538.-1587.). Tim je
svojim radom Tur¢inovi¢ inace postao
nositelj katedre ekumenske teologije
na istom fakultetu. Na temelju rezulta-
ta te habilitacijske studije Tur¢inovi¢
je u ¢asopisu Croatica Christiana Peri-
odica 1979. objavio raspravu pod na-
slovom Antun Vramec u nasoj kultur-
noj historiji, izd. CCP 3 (1979.), 1-19.

Knjigu su prigodom pete obljetni-
ce autorove smrti priredili njegovi pri-
jatelji i suradnici, na ¢elu s marnim Jo-
sipom Bratuli¢em. Objavljena je u
nakladnickoj ku¢i Kric¢anska sada-
$njost kojoj je pokojni Josip Tur¢ino-
vi¢ bio jednim od osnivaca i dugogodi-
$njim direktorom. U spomenutoj
nakladi ta je knjiga objavljena kao 30.
svezak u biblioteci Analecta croatica
christiana. U dodatku je prilozeno ne-
koliko izvadaka iz propovijedi koje je
pod naslovom Postila Vramec objavio u
Varazdinu 1586. U uvodu i u zaglavku
knjige Josip Bratuli¢ prikazao je u
osnovnim crtama Zzivot i djelo Josipa
Turéinoviéa. Priredivacima knjige sve
cestitke za kvalitetnu opremu! Drzimo
da nije napravljeno nasilje autoru $to su
naslov knjige donekle izmijenili. Time
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Vramca Zele predstaviti kao pozitivno
izazovnog teologa. 1 jos nesto. Drzimo
da bi ovo djelo dobilo na znanstvenoj
razini da su priredivaéi objavili ~ uz
dodatke koji su hvalevrijedni — i refe-
rat Tomislava Sagi-Bunica o Tur¢ino-
vi¢evoj habilitacijskoj radnji. Bilo bi to
autoru 1 priredivacima knjige na
pohvalu.

Valja spomenuti da su u novije
vrijeme u reprintu objavljena oba
Vraméeva djela: Postila 1990., Kroni-
ka 1992., kao suizdanja Hrvatske aka-
demije znanosti 1 umjetnosti i Krican-
ske sadasnjosti. Uz Josipa Turé¢inovica
golem prinos otkricu toga pionira jezi-
tnoga bogatstva 1 teoloske misli na
hrvatskome jeziku dao je prof. Alojz
Jembrih. I to najprije svojom disertaci-
jom pod nazivom Antun Vramec i nje-
govo djelo, objavljenom u Cakovcu
1981. te studijom O Vramdevoj kronici,
Zagreb-Varazdin 1992., kao i drugim
svojim prilozima o Vramcu. MozZemo s
pravom reéi da je ovom mnajnovijom
knjigom Antun Vramec zasjao u punom
sjaju u nasoj kulturnoj javnosti.

Radovima o Vramcu Josip Turci-
novic¢ je zavirio u kulturno i teolosko
bogatstvo svecenika i teologa XVI.
stoljeca za kojega kaze da je »teoloski
pionir kajkavskoga kruga hrvatske
knjizevnosti«, ali i »duhovni tudinac« i
»osamljenik medu nasim teolozima.

I sdm jedan od vodec¢ih buditelja
kulturne svijesti o potrebi teoloske
knjige u Hrvatskoj u pokoncilskom
vremenu, Tur¢inovi¢ pronalazi u
Vramcu povijesno udaljenog, ali sebi
srodnog i bliskog trudbenika, ¢ovjeka
koji neposredno nakon pojave protes-
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tantizma i Tridentskoga koncila luci-
dno otkriva u narodu ne »potrebu za
protestantstvom« - kako se nerijetko
karakteriziralo Vraméevu ulogu u
hrvatskoj historiografiji — nego »zado-
voljenje hrvatskih duhovnih potreba za
knjigom koja se nigdje drugdje u taj
¢as nije mogla izmoliti« (Tur¢inovic,
141). Knjiga je za Vramca bila najjace
sredstvo kojim je mogao narodu na
njegovu materinskom jeziku razlagati
Bozju rije¢ bez koje ¢ovjek »zitka vek-
ive¢noga ne dostigne ni ne dobi«
(Uvod u Postilu). Vramec je sasvim
svjestan te u uvodu djela navodi da je
taj njegov rad pionirski pothvat »nig-
dar pervlje neviden«. Njegove dvije
knjige: Kronika i narocito Postila pisa-
ne su s tom svrhom.

Tur¢inovié je sebi stavio u zadacu
pristupiti Vramcu s teoloskoga gledi-
sta. Naime, u kulturnoj historiografiji
Vramcem su se bavili povjesnicari i li-
terati koji su ga gotovo unanimno uvr-
stavali u krug pisaca i religioznih
mislitelja vise ili manje bliskih protes-
tantizmu. Bez podrobnijih prosudbi,
takvi su se sudovi provlacili kroz sre-
dnjoskolske udzbenike, ali nerijetko i
kroz zanstvene studije. Turéinovié
nam analiticki vrlo dokumentirano
Vramca otkriva kao »katolickoga re-
formatora posttridentinskog doba« u
¢iju pravovjernost »ne moze biti dvoj-
be«, jer »nema doktrinalne tocke za
koju bi se moglo reci da je protestant-
ska« (Tur¢inovié, 140). Svoje sudove
minuciozno potkrepljuje brojnim na-
vodima iz Postile. On utvrduje da je
»Vramec teolog koji, polaze¢i od tri-
dentinskoga katekizma, zeli ostvariti

§to vecu produbljenost vjerskoga zna-
nja u vjernom narodu« (Sagi-Buni¢ u
referatu o Tur¢inovic¢evoj habilitacij-
skoj radnji, danom Fakultetskom Vi-
jecu 24. travnja 1970.). Vramec je to
odluc¢io postici knjigom kao nenadomjes-
tivom »duhovnom potrebom« u Hrvat-
skoj u drugoj polovici XVL stoljeca.
Tur¢inovic¢u je posebice bilo stalo
do toga da nade odgovor na pitanje za-
§to je Vramec pre$ao u kulturni i du-
hovni zaborav kod nas. Obi¢no se to
motiviralo njegovom toboZnjom pro-
testantskom prirodom, ¢ija bi posljedi-
ca bila spaljivanje njegovih djela, u ¢e-
mu bi isusovei bili imali glavnu rijec.
Tim se razlozima uglavnom motiviralo
ocuvanje samo dva primjerka Kronike
i sedam primjeraka Postile. Turéinovic
tom pitanju pristupa trijezno, dijaloski
i ekumenski, zrelo i mirno. Komentira-
juci ocjenu da je sacuvano tako malo
primjeraka Vramcevih knjiga, Turci-
novi¢ zaklju¢uje da »s obzirom na vri-
jeme kada su napisane i u usporedbi sa
sudbinom djela ostalih nasih pisaca to-
ga vremena, nije uopce malo, jer ima
dosta nedvojbeno katolickih autora iz
tog razdoblja kojima se djela uopce ni-
su sac¢uvala ili su se sac¢uvala u jo§ ma-
nje primjeraka« (Turc¢inovi¢, 141). Po-
glavit razlog zasto su zaobilazili ili
negativno ocjenjivali Vramca u nasoj
kulturnoj i duhovnoj klimi, prema Tur-
¢inovicevu misljenju jesu w»iskljuci-
vosti u nasem kulturnom bi¢u«. Taj
sud, drzi on, ne vrijedi samo za Vram-
ca nego je to »jednostavno karakteris-
ticna pojava za hrvatsku teolosku knji-
gu uopée« (Turcinovic, 142). Ta
»povijesna iskljucivost« konstanta je
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»u nasem kulturnom bi¢u« u kojemu
jo§ nema »prostora sintezi razli¢itoga«.
Vramec je, naime, svjedok koncepcije
Crkve i teologije koja se zauzimala za
defeudaliziranu evandeosku Crkvu.
Kasnija protureformacijska koncepcija
trazila je djelotvornost u zavedenoj
disciplini sa sigurnim polugama u ru-
kama. Protureformacijski akcenti na-
metnuli su se tako kao oznake katolicke
crkvenosti uopée. 1z svih tih ¢injenica
Turéinovi¢ Zeli Vramca prikazati kao teo-
loga druk¢ijeg, autentiénog nadahnucéa.
Koje su oznake Vramca teologa?
Tur¢inovi¢ primjeéuje da u Kronici
ima tek nekoliko zanimljivih teoloskih
elemenata, uglavnom eklezioloskih,
dok je Postila sva teoloski zanimljiva.
U svojim teoloskim promisljanjima
Vramec se bavi relativno uskim kru-
gom tema kojima se ¢esto vraca. Ali to
su istodobno osnovne teme kr§é¢anske
vjere i zivota. Govoreci 0 njima, inzis-
tira na bitnome, bez teoretiziranja. Po-
laziste njegovih izlaganja jest stvarno
povijesno religiozno iskustvo ljudi ¢&i-
njenice Isusa Krista, Mesije, Spasite-
lja, Sina Bozjega. Njega pronalazi u
Svetom pismu, u otackim spisima, u
sakramentima i u ljudima. Vramca ne
zanimaju teoloski izri¢aji ili teoloske
skole. Njemu teoloska skolovanost slu-
Zi za ¢itanje Pisma, a ne obratno. Do
svojib glavnih tema dolazi ¢itajuéi Pi-
smo u kojem pronalazi Isusa Krista
Bogocovjeka, Mesiju, Spasitelja, po-
slana od Oca i posiljatelja Duha Sveto-
ga. Isus Krist je temelj i glava Crkve,
konacan sudac svih, o kojemu govore
Pisma i svi proroci. Na temelju Rije¢i
Bozje, »evangeliuma«, »dobre vestic«,
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kako Vramec prevodi rije¢ »evande-
lje«, rada se vjera ljudi u Isusa Krista
srcem prihvacena, ustima ispovijedena
i zivotom ostvarena. Crkva je mjesto
gdje se propovijeda Rije¢, dijele sakra-
menti i oprastaju grijesi. Ona je kra-
ljevstvo Kristovo i krscanska egzis-
tencija u shuzbi bliznjemu. Svoje
tumacenje »Evangeliuma« Vramec re-
dovito zavrsava konkretnom poukom,
takozvanim »navukome, svojevrsnom
krs¢anskom moralkom.

U spekulativnoj teologiji Vramec
se zaustavlja na bitnome. Bog ¢ovjeko-
ljubac salje svojeg Sina koji je preeg-
zistirao u trojstvenom Bozjemu zivotu,
utjelovio se »oberh nature« po Duhu
Svetome i roden je od Djevice Marije.
On je Posrednik (»polhodec«) izmedu
Boga i ljudi. U sredistu Postile je Isus
medu ljudima kao izvor i srediste spa-
sonosne vjere; kao objavitelj Oca, on
3alje svojega Duha vjernima, temelj je
i glava Crkve. Neiscrpni su egzistenci-
jalni naslovi kojima Vramec imenuje
Isusa: »milovatelj ljudstva«, »nasa
svjetlost«, »nasa pravednost«, »kraj
Zakona i pocetak milosti«, »ljubitelj i
tvorac jedinstva«, »Gospoding, »us-
krsli Otkupitelj«, »veliki svecenik i
kralj«, »nasa Gozba«, »nas$ mir« i tako
dalje. U sredistu njegova izlaganja sto-
ji Isus Krist kojega gleda i vjerom ¢uti
skupljena zajednica. Ocito, Vramec je
duboko svjestan znacenja liturgijske
zajednice koja se okuplja na sastanak s
Kristom gdje se lomi kruh rije¢i. Za
njega je ta zajednica Zivi organizam
koji se okuplja oko zivoga Krista.

Vramec je neiscrpan u tumacenju
Bozje rije¢i. U »predekuvanju evange-
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liuma« on promatra bitnu ulogu svece-
nika, odnosno duhovnih pastira (bisku-
pa, pastira, propovjednika i ucitelja).
Njihova je duznost da »hrane narod
spasonosnom evandeoskom rije¢i«. Tu
Bozju rije¢ nije dostatno primiti samo
tjelesnim u$ima, nego i srcem. Vramec
tumaci Bozju rije¢ tipoloski i duhovno.
Time je posvema na liniji patristicke
egzegeze koja istice postupno sve du-
blje uranjanje u razumijevanje Bozje
rijeci, sve do punog duhovnog shvaca-
nja i uskladenja s Kristom kojega Bo-
Zja rije¢ otkriva. Propovijedanje Bozje
rije¢i rada vjeru kod slusatelja. Na
svim stranicama Postile Vramec na
sva usta izlaze o vjeri koja je dar Bo-
Zji, koju imaju mali ljudi: gluhonijemi,
gubavci, stranci. Najvec¢i vjernik bila
je Djevica Marija. Njezina je vjera ko-
ja se rada na temelju andeoske rijec¢i
veca i od Abrahamove. Ta vjera koja
se rada na temelju razglasavane »dobre
vesti«, »evangeliuma«, zapravo otkri-
va Isusa Krista, onu temeljnu ¢injenicu
svega evandeoskoga navjestaja.

Kod Vramca se neprestano medu-
sobno prozimaju osnovne ¢injenice:
Isus Krist, Bozja rije¢ i vjera koja se
rada u slusateljima. To su preduvjeti
Crkve kao zajednice Isusovih u¢enika.
Crkva je za Vramca »draga Bozja ob-
¢ina«, »spraviice« Bozje. No, to je
Crkva u odnosu prema Bogu gdje
Krist Bogocovjek, apostoli, uc¢enici i
narod tvore istu zajednicu. Ali postoji i
Crkva kao povijesna i drustvena stvar-
nost koja je strogo razdvojena, dvo-
dijelna: s jedne strane uceca, vladajuca
i hijerarhijska, a s druge strane slusaju-
¢a, laitka Crkva, »podloznici«. Nazna-

¢ivsi ovu dvodijelnost Crkve kao su-
kob izmedu evandeoskog iskustva i fe-
udalizirane povijesne stvarnosti kod
Vramca, Tur¢inovi¢c primjecuje da
Vramec priliéno mra¢nim slikama opi-
suje tadasnju hijerarhijsku strukturu
Crkve. Ali umjesto da na laku ruku u
tim opisima gledamo »protestantski«
utjecaj, Josip Tur¢inovi¢ nas obavjes-
¢uje o tri osnovne Vramceve preoku-
pacije: 1. Vramec zeli evandeosku re-
formu feudalizirane Katolicke Crkve u
kojoj ima previse drzavnitkoga nacina
ponasanja, koristoljublja, simonije, ne-
ukosti klera; 2. Kriteriologiju ponasa-
nja crkvenih sluzbenika pronalazi u
Novom zavjetu; 3. Zadacu Crkve vidi
u navijestanju rije¢i Bozje, katehizira-
nju, dijeljenju sakramenata i provode-
nju bratske ljubavi. Dakle, Vramcu je
stalo do »duhovnije« Crkve (usp.
Tur¢inovi¢, 112). U tom sklopu on hi-
jerarhiju promatra bitno kroz sluzenje
Bozjem narodu u djelu spasenja $to ga
neposredno provodi Bog u svojoj
Crkvi. Vram¢eva je zrelost, primjecuje
Turcinovi¢, da ne zaobilazi napetost
koja nastaje izmedu »duhovne« i hije-
rarhijske Crkve. U toj napetosti on, do-
duse, previse istice onostranost Kristo-
va kraljevstva i zahtjev za prezirom
zemaljStine, §to mozZe zvucati kao
odredena otudenost. No, ako se ima u
vidu ono vrijeme kad se drustveno i
crkveno tuelo matenjalno poistovjecu-
je, Vramec i nije mogao vi§e nego
upozoriti na tu fundamentalnu nape-
tost, na sukob izmedu evandeoskog is-
kustva i povijesnoga trenutka. Te na-
petosti i u nekom smislu nesuvislosti
kod Vramca nisu manjak nego su u
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odredenom povijesnom trenutku radije
znak odredene eklezijalne zrelosti. Te
napetosti izmedu dva karakteristitna
pristupa Crkvi mogle su uroditi znat-
nim plodovima u nadolaze¢im narasta-
jima da dominantan tok katolicke te-
ologije nije posao putem cuvanja
polozaja, a ne putem razrjeSenja pro-
blema $to ih je vrijeme nosilo. Tako se
povijesno dogodilo da je teologija na
svim linijama postajala sve vise apolo-
gija umjesto istrazivanja, zakljucuje
Tur¢inovic.

Sakramentima Vramec ne posve-
¢uje onoliko pozornosti kao Bozjoj ri-
jeti. Za njih kaze da su Kristovi darovi
koje plodnima ¢ini Duh Sveti. Osnovni
je sakrament krstenje kojemu Vramec i
posvecuje najvecu pozornost. Turéino-
vi¢ analiticki pokazuje da se Vramec u
razlaganju sakramenata krstenja i
euharistije obilno naslanja na Trident-
ski katekizam, $to je ponovni dokaz da
je Vramec u eminentnom smislu
crkveni reformator u duhu Tridentsko-
ga sabora. Govoreci o ostalim sakra-
mentima, pokori, svetom redu i Zenid-
bi, Vramec se zadrZava na teoloski i
pastoralno bitnom, zastupajuci hijerar-
hijsko uredenje Crkve, priznajuéi sa-
kramentalno odrjesenje grijeha i papin
primat. Primjecuje se da Vramec nista
ne govori o potvrdi i bolesnickom po-
mazanju. Je li zato $to je o tim sakra-
mentima imao neko svoje posebno mi-
sljenje, §to bi se moglo zakljuc¢iti iz
dva mjesta u njegovoj Kronici gdje ka-
Ze da su ih pape uvele, ili jednostavno
govor o njima nije do$ao na red u djelu
kakvo je Postila — nije jasno. Sve u
svemu, sav sakramentalni i hijerarhij-
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ski zivot Crkve dogada se u zajednici i
kroz zajednicu.

U pitanju morala Vramec ne zala-
zi u sistematizaciju moralke prema de-
kalogu ili krepostima. Njegov je moral
bitno u vrednovanju meduljudskih
odnosa s osnovnim zahtjevom na me-
duljudskoj ljubavi. Taj se moral gole-
mim dijelom nadahnjuje na evandeos-
koj paraboli o Posljednjem sudu (Mt
25,31-46), to jest na poistovjecivanju
Krista s bliznjim. To mu omogucuje da
u primjeni bude vrlo realisti¢an i kon-
kretan, bilo da govori o krepostima:
ljubav, mirotvornost, milosrde, prasta-
nje, pravednost, poniznost, zahvalnost,
bilo da siba grijehe: lakomost, skrtost,
»gizdost, oholnost«, zavist, zloba, srdi-
tost, licemjerstvo, sablazan, ljudski ob-
zir i tako dalje. Osobito suvremeno
djeluje ono $to je Vramec istaknuo o
socijalnom moralu, kao $to je briga za
siromasne djevojke pri udaji, pomaga-
nje mladima u $kolovanju opcenito i
posebice zahtjev da se ne smije uskra-
¢ivati $kolovanje djevojkama.

Vrlo je zanimljiva Vramceva teza
da je »Bog dao ljudima bogatstva ne
radi siromasnih i prosjaka, nego im je
dao prosjake« (Tur¢inovié, 137) koju
posuduje iz otacke misli. U Vramca je
»zadnje mjerilo moralnosti ¢ovjek kao
cilj; ishodiste svega morala jest Bogo-
covjek Isus Krist kao mjera covjestva
uopce... Utoliko je taj moral duboko
teoloski utemeljen, vrlo koherentan,
interpersonalan, dinami¢an; u njemu
su u korijenu prevladani i svi legali-
zmi, ti najopasniji zavodnici »znan-
stveno«-teoloskih moralki. U toj im-
postaciji kri¢anskog morala prevladan
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je u korijenu i moralni individualizam«
(Tur¢inovi¢, 136-137), a stvorene
osnovne teoloske i antropoloske pret-
postavke za ono §to Vramec progra-
matski smjesta u granicu ljudske soli-
darnosti koja je od Boga dan zahtjev
za meduljudske odnose na svim razi-
nama. U tom smislu Vramcev je pro-
gram jasan: »Tebe je Bog dal i daruval
tvoim bliznim, o¢inim sinom, slugam
Bozim, da tvojim tovaru$em v vreme-
nima potrebs¢ine hasnis i korest ¢inis«
(Postila 1, 182. r., Tur¢inovi¢, 136).
Evandeoski je to program uvijek suvre-
men, a u danasnjoj se teologiji i socijal-
noj znanosti Crkve artikulira kao zauze-
to i solidarno zauzimanje za izgradnju
weivilizacije [jubavi.

U tim bitnim odrednicama vidim
Vramca kakvog nam ga je priblizio Jo-
sip Tur¢inovic u ovoj iznimnoj i osobi-
to vrijednoj knjizi. Za Tur¢inovica je
Vramec zauzet i zabrinut kulturni i teo-
loski djelatnik u ¢ijoj se teologiji »po
prvi (i zadnji) put kod nas ¢uju autenti-
¢ni glasovi prebogate starije katolicke
tradicije, svetootacke 1 skolasticke,
osobito u egzegezi, ekleziologiji i mo-
ralu« (Turéinovi¢, 139). Kao takav, iz
rakursa ne tako bliske nam proslosti,
Vramec i danas djeluje aktualno, su-
vremeno i prepoznatljivo.

Tomislav Zdenko Tensek

Alojzije Hoblaj, Od zrna do kruha,

Priru¢nik za odgojitelje i ucitelje uz

Dane kruha, Zagreb, Skolska knjiga,
1995., 88 str. i 19 str. priloga

Metodicki priruénik Od zrna do
kruha namijenjen je oblikovanju du-

hovno-religioznih slavija u razli¢itim
Zivotnim i odgojno-obrazovnim situ-
acijama: u predskolskim i skolskim us-
tanovama (osobito na vjeronau¢nim
susretima i razli¢itim sve¢anostima), u
vjernickim zajednicama (ponajprije u
zupnoj katehezi i euharistijskim slav-
ljima) te prigodom razli¢itih sve¢anosti
u obiteljskom krugu. U priruéniku se
nalazi deset tema ili, preciznije receno,
metodickih modela u kojima se djeca
prirodno i bogato — meditirajuci o pse-
ni¢nom zrnu, odnosno o njegovu putu
»od zrna do kruha«, meditirajuc¢i o zmu
koje samo raste, o trsu i grozdu, o dari-
vanju i primanju dara, meditirajuci tako-
der o »silasku u dubinu« - pripremaju za
ulazak u svijet simbola, za susret sa za-
gonetnim svijetom prispodoba te za su-
sret s bogatim slojevima evandeoskoga
teksta o Isusovoj smrti i uskrsnucu.

Autor je u ovome opsegom neve-
likome djelu ponudio ove teme: Zrno —
kruh; S djecom zajedno peci kruh; Za-
jedni¢ko blagovanje; Grozde — vino;
Slavlje zahvalnice; Sluzba Bozja -
kruh i vino; Proslava Isusove vedere —
Isus se daje u kruhu i vinu; Kako djeca
shvacaju Oc¢ena$; I¢i u dubinu; Prosla-
va tajne Zivota.

Svaka tema sadrzi uvodne misli te
brojne metodicke prijedloge i sugestije
za oblikovanje metodickih modela.

U uvodnim mislima (ponekad raz-
mjerno kratkima) autor razlaze teolo-
8ko-pedagoski smisao teme, naznacuje
razine komuniciranja s predlozenim
sadrzajima koje ostvaruju djeca poje-
dine dobi, a ¢esto upuéuje i na antro-
polosku vrijednost pojedine teme u
procesu djetetova odrastanja.
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