POSVECENOST I SVETOST CRKVE PREMA EF 5,25b-27

Dr Mato Zovkié

Od cetiriju ,,znakova” ili ,biljega’ Crkve koji su uneseni u Vjerovanje naj-
stariji je, €ini se, biljeg svetosti. Biblijski ukorijenjen u Ef 5,25b—27 bio je veoma
rano unesen u krsnu liturgiju te ga spominju stari kr§¢anski pisci.’ U teoloskom
traktatu o Crkvi autori uglavnom navode Ef 5,25--27 kao biblijski dokaz za sve-
tost Crkve.

Ovdje bismo zeljeli istraZiti kontekst i povijesno-religijsku pozadinu ovog novo-
zavjetnog teksta koji je ujedno odludan za teolosku strukturu Poslanice EfeZani-
ma.? U kojem je smislu Crkva posvecena, o¢isena, sveta? Kako su stari crkveni
pisci razumijevali svetost Crkve u kojoj je uvijek bilo gresnika? Je li ova ,,putujuca
Crkva” na zemlji zaista sveta, ili je svetost pridrZzana samo Crkvi eshatona?

KRIST U CRKVI I U BRAKU KRSCANA

Na$ tekst sacinjava jezgru tzv. Zbirke propisa o kuénom redu (Haustafel) u
Ef 5,21-6,9 koji govore o kritanskoj obitelji i drustvenom vladanju kri¢ana.
R. 21 sadrzi uvodno nacelo: ,,Podlozni budite jedni drugima u strahu Kristovu™.
To je participska reGenica (hypotassomenoi), gramaticki ovisna o imperativu
wpunite s¢ Duhom™ u r. 18. Prevodioci je s pravom razdvajaju u novu reéenicu
radi lakeg citanja te particip prezenta prevode imperativom, jer u novozavjet-
nom grékom particip ponekad ukljucuje imperativsko znacenje. Kricanske zene
i muzevi, djeca i ocevi, robovi i gospodari pozvani su da se jedni drugima poko-

1 Usp. O. DE URBINA: 1n cine heilige Kirche. Seit wann? , Orientalia christiana periodica
29 (1963), 446—448. Y. CONGAR: L Eglise est sainte. Considération de la saintete dans
IEcriture et dans I'histoire, Angelicum 42 (1965), 273—298. A. R. DELLING: Merkmale
der Kirche nach dem Neuen Testament u svom djelu Studien zum Neuen Testament und
zum hellenistischen Judentum, Géttingen 1970, 271-290.

2 Usp. H. MERKLEIN: Christus und die Kirche. Die theologische Grundstruktur des Ephe-
serbriefes nach Eph 2,11-18, Stuttgart 1973,65—66. U knjizi autor dolazi do zakljucka
da je u Ef Crkva glavna tema, ali upravo odlomak 5,25—27 pokazuje da ona nije ,,apsoluti-
zirana”: Selbst wenn fiir den Epheserbrief die Kirche der Raum des Heiles ist, weiss er
sehr genau, dass Kirche keine 'Heilsanstalt’ ist, die aus sich das Heil gewdhern konnte.
Kirche ist Raum des Heiles, weil Christus diesen Raum geheiligt hat in seinem Sthnetod
(vgl. 5,23) und weil er diesen Raum in der Taufe immer neu aktualisierend heiligt (5,25ff).
Kirche ist Raum des Heiles, sofern und weil sie in Christus besteht und als solche das Heil
reprisentiert’’ — Op. cit., 68.
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ravaju iz respekta pred Kristom. Oni trebaju prihvacati jedni druge, svjesni svo-
ga osobnog gdnosa prema Kristu te po Kristu jednih prema drugima. Ovdje iz-
lazi da Pavao ,kanonizira” druitvene odnose prvog stoljeca nakon Krista time
sto kao rije¢ Bozju proklamira podloZnost Zene muzu kao gospodaru, zatim
isklju¢ivu nadleznost oca u odgoju djece (usp. 6,4) i apsolutnu pripadnost robova
njihovim zemaljskim gospodarima. Povrsni Gitaoci i komentatori ne uvidaju, me-
dutim, da je kri¢anstvo donijelo novost Zivljenja u Kristu (usp. Pavlovo einai en
Hristé) u ondasnje drustvene strukture, ¢ime je prvo pravilo obiteljskog i drustve-
nog zivota postala ljubav po uzoru na Kirista.

Ef 521-33 je poznat i dobro prouéavan Pavlov odlomak o Kristu u Crkvi
i u zivotu krééana u braku.® Sveti je pisac Zelio pouciti Citaoce o kric¢anskom
braku, ali je brzo pre$ao na svoju omiljenu temu odnosa izmedu Krista i Crkve.
U ovom su odlomku te dvije teme tako usko povezane i isprepletene da Citalac
i egzeget mogu lako pretjerati u primjenjivanju odnosa izmedu Krista i Crkve na
odnose izmedu muza i zene.* Cini se da je autor, na temelju svoje nove egze-
geze Post 2,24, vise usmjeren na otajstvo Krista i Crkve nego na Zivot kricana u
braku. Ovo klasi¢no starozavjetno mjesto o braku on primjenjuje u r. 32 na od-
nos izmedu Kirista i Crkve. J. Cambier u ovoj perikopi vidi dva ,sloja”: jedan bi
bio doktrinarni i prikazivao bi odnose izmedu Krista i Crkve, a drugi parenetski
koji poziva kric¢ane u braku da prihvacaju i sluze jedni druge po uzoru na Krista
i Crkvu. Glavna tema perikope bila bi metafora o Kristu kao glavi. lako se peri-
kopa moze podijeliti na dva ,sloja”, ti su slojevi medusobno pomijesani i ovisni:
u 5,22-24 podloznost Crkve Kristu je primjer krd¢anskim Zenama, u 5,25-31
Kristova pozrtvovna i nesebi¢na ljubav prema Crkvi je primjer kri¢anskim muze-
vima. Dva zaklju¢ka odgovaraju ovim slojevima: r. 32 zakljuuje doktrinarni dio
o Kristu i Crkvi, r. 33 zakljuduje parenetski dio o kri¢anskim muzevima i Zena-
ma.®

Else Kihler s pravom naglasava razliku izmedu onoga §to jest i §to bi trebalo
biti u Crkvi i u zivotu kri¢anskih supruga: , Kakav jest odnos Krista prema nje-
govoj Crkvi? Sto je Krist za nju ucinio i $to bi ona trebala ¢initi za njega? Koja
je duznost Zzene prema muzu? ... Nijednom rije¢ju u ovom tekstu muzu nije dano
prvenstvo u smislu sile. Ono $to on ‘jest’ u odnosu na svoju zenu uvijek jest sa
stanovi§ta Krista: u isto vrijeme supruga ’jest’ u odnosu na svoga muza ono §to
jest sa stanovista Krista.”® Ako je Krist uzor kri¢anskim muZevima i ocevima,

3 Neke od studiju: P. ANDRIESSEN: La nouvelle Eve, corps du nouvel Adam, Recherches
bibliques 7 (1965), 87—109. J. CAMBIER: Le'grand mystére concernant le Christ et
son Eglise, Eph 5,22 -33, Biblica 47 (1966), 43—90: 223-243. R. BATEY: Jewish Gno-
sticism and the 'Hieros Gamos'in Eph V2133, New Testament Studies 10 (19631—64),
121-127. R. BATEY: The 'mia sarx’ Union of Christ and the Curch (Eph V:21-33)",
NTS 13 (1966—67) 270—281. }. P. STAMPLEY: 'And rwo shall Become ane Flesh' A
Study of Traditions in Eph 5:2]-33, Cambridge 1971. C. TOMIC: Uzvi§ena tajna, Za-
greb, FTIDI 1970, 151.

4 Usp. skicu u SAMPELY , op. cit., 104. Reci 21 i 31 ticu se Krista i Crkve te muZeva i Zena.
Reci koji se ti¢u muzeva i Zena: 22,23a, 24b, 25a, 28, 29, 32a i 33. Reci koji se ticu Krista
i Crkve: 23bc, 24a, 25bc, 26—27, 29c, 301 32c.

5 J. CAMBIER, art. cit., 43 -90.

6 I°. KAHLER: Die Frau in den paulinischen Briefen. Unter besonderer Beriickstichtigung
des Begriffes der Unterordnung, Ziirich 1960, 106, 120.
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onda nam je imati na umu da Krist nije samo gospodar i glava svoje Crkve, nego
se za nju brine te Cini da raste i sazrijeva (Ef 4,14—15). Sli¢no prava i duZnosti
muza u kri¢anskom braku i obitelji idu za dobrom ,,podloznika”. Jedino po me-
dusobnoj ljubavi, prihvac¢anju i vjernosti kr¢ani u braku odrazavaju odnose Krista
prema Crkvi, a ne eventualnim omalovazavanjem, izrabljivanjem i potcjenjiva-
njem.”

Reci 25b—27 su temelj za razumijevanje i izlaganje cijele perikope 5,21-33.
U grékom tekstu oni sadinjavaju jednu reéenicu koja se sastoji od triju zavisnih
recenica povezanih veznikom hina, te dvaju konjunktiva aorista i jednim konjunk-
tivom prezenta: ho Hristos egapésen tén ekklésian ... hina autén hagiase ... hing
parastese ... hina e hagia kai amdmos. Reéenica je povezana s retkom 252 pomoéu
kathos (,,Muzevi, ljubite svoje Zene kao §to...). Veznik karhos moze imati pored-
beno i uzro¢no znadenje,® ali i sluziti kao pocetak citata. Markus Barth tumaci
ovaj tekst pod pretpostavkom da je citat iz neke tradicijske vjeroispovijesti ili pak
aluzija na liturgijsku formulu ili himan.? Po njegovu misljenju grada u 25b—27 je
»pjesma koja prikazuje Mesiju kao Zaruénika koji daje svoj Zivot za ljubljenu te
joj omoguéuje da postane ono §to bez njega ne bi nikada mogla postati”.'® Raz-
lozi bi bili: paralelna struktura izrazena u kombinaciji triju indikativa (,ljubio”,
»predao”, ,oCistivii”) i triju konjunktiva (,da posveti”, ,da predvede”, ,da
bude™), sto osobito podsje¢a na hebrejsku ritmiziranu poeziju; pavlovski hapax
legomena | Jjubio je Crkvu” (usp. ,.koji me ljubio™ u Gal 2,20 i , kao §to je Krist
ljubio vas” u Ef 5,2), ,kupelj vode”, ,slavna Crkva”, ,ljaga i nabor™; relativna
zaokruzenost sazete kristologije u ovom tekstu.!'' Barth ovaj tekst prevodi s
pretpostavkom da u njemu Pavao parafrazira kristologki himan, §to je po sebi
moguée.!? Ta je radna hipoteza dobra uz uvjet da ne utjece umjetno na izlaga-

7 Usp. J. GNILKA: Der Epheserbrief, Herder 1971, 277.

8 Das ‘'kathds' schliesst, wie wir sahen, beides, Vergleich und Begriindung ein — H. SCHLI-
ER: Der Briefan die Epheser. Ein Kommentar, Disseldorf 1971, 255.

9 M. BARTH: Ephesians. Translation and Commentary on Chapters 4—6, Garden City, N.
Y. 1974, 622.

10 M. BARTH, op. cit., 654.

11 Usp. M. BARTH, op. cit.,, 622-623. Kriterije za izdvajanje himana i tradicijske grade u
Ef postavio je u uvodu u Ef Ephesians. Introduction, Translation and Commentary on
Chapters 1—3, Garden City, N.Y., 1974, 6—10. Obzirom na porijeklo ovog himna kaze:
»If it could be demonstrated that an original Christian hymn underlying 5:25—27 had
used and assimilated pagan materials, then the origin of hymn ougt to be sought in Genti-
le—Christian (,,Hellenistic''} communities. However, the possible allusion of the hymn to
the Jewish custom of bridal bath, also the confrontation of Canaanite by Israelite elements
e.g., in Hosea, and the tendency of some Jewish heretical groups toward Gnosticism, sug-
gest even more strongly a Jewish —Christian enevironment.” — Op. cit., 623, bilj. 52.

12 Prijevod M. Bartha:
Husbands, love your wives, just as (we confess) the Messiah loved the church
and has given himself for her to make her holy by (his) word and clean by
the bath in water, to present to himself the church resplendent free from
spot or wrinkle or any such thing so that she be holy and blameless.
U usporedbi s drugim anglo-americkim prijevodima koji su danas u upotrebi (RSV, NEB,
NAB) njegov prijevod r. 26 znatno se razlikuje, dok se prijevod r. 27 samo malo razlikuje.
J. A. ROBINSON: S§t. Paul's Apiste to Ephesians, London, s. a., str. 120 ovako prevodi
r. 27¢: ,,... but that it (= church) should be holy and without blemish."” To znaci da on
konj. prez. hina é hagia prvenstveno tumaci kao duznost a ne kao cinjenicu.
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nje teksta, kao §to se Cini da je slu€aj u Barthovom tumacenju ove perikope.
Tekst valja tumaciti prvenstveno u svjetlu kristologije i ekleziologije ove posla-
nice kao i u svjetlu biblijskih paralelnih mjesta.

EGZEGETSKA ANALIZA EF 5,25b—-27

Pogledajmo najprije tekst u cjelini:

25b Krist je ljubio Crkvu te sebe predao za nju

26 da je posveti ocistivii je u kupelji vode uz rijec¢

27 te sebi predvede Crkvu slavau, bez ljage i nabora
ili Cega takva, nego da bude sveta i neporoéna.

Za egzegezu je bitan grcki tekst koji je za nas odlomak sasvim ustaljen, tako
da nema znacajnih inacica u starim rukopisima. Stalno treba imati na umu 25a
na koji se oslanja nas tekst kao cjelina: ,,Muzevi ljubite svoje Zene kao §to je...”

Ekklesia je ovdje prevedena kao ,Crkva", ali je u grékom prvotno znacenje
rijeci ,javni skup gradana®, $to se vidi iz gr¢kog teksta Df 19,32.39.40 (demon-
strativni skup u Efezu protiv Pavla i suradnika). Ovaj izraz u Septuaginti ozna-
Cava lzraelce kao Bozji narod koji je Jahve izabrao, sazvao i vodi ga. Izraelci su
osobito ekklesia kad se saberu na slavljenje svojih blagdana. Prema misljenju K.
L. Schmidta judeo-kri¢anske zajednice koje su se u liturgiji sluzile grékim prve
su na sebe primijenile ovu starozavjetnu oznaku za Bozji narod. Znacajno je da
su prvi kricani za sebe radije odabrali ovaj socijalni naziv nego neki kultni.'?
Pavao bi po tome ovaj naziv naSao u upotrebi prije nego je otpoceo misijsko djelo-
vanje. U njegovim poslanicama ekklésia su kric¢ani koji se sabiru na molitvu i bo-
gostovlje u kuci jednog od vjernika.'* Ekklesia je takoder sva zajednica vjernika u
nekom gradu kojoj Pavao obiéno upuéuje svoje poslanice.'* Ekklésia su i svi pri-
padnici sveopée crkvene zajednice koja se sastoji od obra¢enih Zidova i pogana.'®
Pavao Cesto upotrebljava izraz ekklésia tou Theou, $to je doslovni prijevod staro-
zavjetnog gahal Yahveh = Bozji skup, BoZji saziv. U tom je izrazu nazoc¢na Pavlo-
va vjera i nauka da je novozavjetna zajednica ispunjenje i nastavak starozavjetnog
naroda Bozjeg.'’

Ekklesia dolazi devet puta u Ef. Prvi put u 1,22-23: | Sve mu (= Kristu) podlo-
Zi pod noge, a njega postavi — nad svime— Glavom Crkvi, koja je Tijelo njegovo,
punina onoga koji sve u svima ispunja.” Tekst je srodan s Kol 1,18 gdje je receno
da je Krist glava tijela koje je Crkva, te s Ko/ 2,10 gdje je reCeno da je Krist glava
svakog vrhovnistva i vlasti. To znaci da je onaj isti Krist koji je svojim uskrsnuéem
postao prvorodenac svakog stvorenja (usp. Kol 1,15) i inicijator novog svijeta ujed-

13 K. L. SCHMIDT: Ekklésia, ThWNT 1}, 518 -520;531-532.

14 Usp. Rim 16,5; 1 Kor 16,19b; Kol 4,15; FIm 2.

‘15 Usp. Rim 16,1.16; 1 Kor 1,2;4,17; 6,4; Gal 1,2 idr.

16 Usp. Rim 9,24sl; 15,8sl; 1 Kor 10,32:11,22;12,28:Ef 1,22-23 i dr.

17 Usp. H. SCHLIER: Zu den Namen der Kirche in den paulinischen Briefen u djelu: Unio
christianorum. Festschrift fiir Lorenz Jiger, Paderborn 1963, 147—159, osobito 152.
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no glava Crkve, a Crkva je pak punina Krista unato¢ ¢injenici da je malena na svi-
jetu. Krist je glava svijeta kao gospodar a glava Crkve kao darovatelj zivota. Joac-
him Gnilka vidi u Ef 1,22-23 izvjesnu definiciju Crkve koja je tijelo Kristovo i
punina Krista."®

Slijedeci tekst u Ef gdje se spominje Crkva jest 3,10. Tu se Pavao predstavlja
kao sluzitelj evandelja u prilog poganima i navijeita neizrecivo Kristovo bogatstvo:
»Da sada po Crkvi Vrhovnistvima i Vlastima na nebesima bude obznanjena mno-
golika mudrost Bozja zasnovana — po naumu o vjekovima — u Kristu Isusu Gaospo-
dinu nasemu.” Ovdje se Apostolovo djelo evangelizacije povezuje s povijesnom po-
javom Crkve na kojoj se ocituje Bozja stvaralacka i otkupiteljska mudrost. Crkva
je ovdje sveopée bice koje pocinje egzistirati na svijetu po Apostolovu ministeriju.
Svojim bivovanjem i Zivljenjem Crkva je novo ocitovanje Bozje mudrosti.!® Vr-
hovnidtva i Vlasti bila su., prema helenistickom nazoru na svijet, duhovna bica
neprijateljski usmjerena prema Covjeku i njegovu svijetu (usp. £16,11). Crkva kao
wpodrugje” Bozje mudrosti u svijetu svjedoci bolju sadasnjost i buducnost svijeta.
U Crkvi i po Crkvi stoji na dohvatu nada u pobjedu nad kozmickim silama te svi-
jet biva voden prema blazenoj svrsi za koju je stvoren.2®

U sliécnom, mudrosnom kontekstu dolazi rije¢ ekklésia u Ef 3.21: Njemu
(= Bogu) slava u Crkvi i u Kristu Isusu za sva pokoljenja vijeka vjekovjecnoga!
Amen™. Ovo je liturgijska doksologija kojom zavriava prvi, dogmatski dio posla-
nice. Pavao rado preuzima liturgijske citate da zajednicu potakne na usrdnije za-
hvaljivanje Bogu sa svijeséu da se Bozja slava povijesno ocitovala na Kristu i na-
stavlja se pokazivati na Crkvi. Ova liturgijska formula ne postavlja ostru granicu iz-
medu Krista kao glave i Crkve kao njegova tijela. Ipak, proslava Boga u Crkvi ovi-
si od proslave Oca po Sinu u Duhu. lako se na nasem mjestu Crkva spominje prije
Krista, ona nije ravna Kristu u pokazivanju slave BozZje, jer je to autorov literarni
postupak kojim stavlja ,,0no $to je najvaznije na kraj a ne na pocetak™?!

Od sedam mjesta o Crkvi u Ef, Sest ih se nalazi u odlomku 5.21-33. U 23b
Krist je glava Crkve, u 24b Crkva se podlaze Kristu, u 25b Krist se iz ljubavi pre-
dao za Crkvu, u 27a Krist ¢e sebi predvesti svetu i neokaljanu Crkvu, u 29¢ Krist
Crkvu hrani i njeguje kao svoje tijelo, u 32b starozavjetna ideja 0 muzu i Zzeni kao
jednom tijelu primijenjena je na Krista i Crkvu te je ovo jedinstvo nazvano myste-
rion mega, velikim otajstvom. Dok je u 1,22; 3,101 3,21 Crkva prikazana u odno-
su na svijet kao punina Krista te ocitovanje BoZje mudrosti i slave, u 5,21-33 ona
je prikazana iznutra kao ona koja je nastala iz ljubavi Kristove, konstituirana vje-
rom i kr§tenjem, ziva i djelotvorna zahvaljujuci brizi Krista kao glave, Misao o Crk-
vi kao tijelu Kristovu povezuje ekleziologiju odsjeka 5,21 33 s ekleziologijom pr-
vog dijela Ef. Iz ovog vidimo da je rije¢ ekklesia upotrebljavana u Ef na istoj mi-
saonoj razini, ali ne uvijek s potpuno istim znac¢enjem. U 5,25b izraz ,,crkva” do-
biva znacenje iz Ef 2,16 gdje je re¢eno da je Krist svojom smréu na kriZzu pomirio

18 Usp. J. GNILKA, op. cit., 97.

19 Usp. H. SCHLIER: Der Brief am die Epheser, 157,
20 J. GNILKA, op. cit., 175.

21 M. BARTH, op. cit., 376.



Zidove i ostale narode stvorivsi jednog novog covjeka. Za autora Ef ovjeGanstvo
se sastoji od Zidova i pogana koji su do Kristove smrti bili u neprijateljstvu jedni s
drugima i s Bogom. Isus je ljudsku povijest i sudbinu preoblikovao ujedinivsi po-
dijeljenu ljudsku obitelj, a Crkva kao tijelo Kristovo je uzorak novog Covjeka u
Kristu.

Krist je ,sebe predao za nju — heauton pareddken hyper autes”. Glagolom
pradidomi (= predati) tradicijska grada koja je ufla u evandelje prikazuje Isusovu
smrt kao odraz Bozjeg plana o spasenju ljudi. Ta literarna i teoloska tradicija po-
tjece iz LXX-ina prijevoda Pjesme o sluzi Jahvinom u /z 53. U toj pjesmi r. 6 gré-
kog prijevoda kaZe da je Bog Slugu predao za nase grijehe (Kyrios paredoken au-
ton). R. 12 kaze da se Sluga predao na smrt (LXX — paredothé eis tanathon hé
psyché autou) te bio ubrojen medu zlocince, ali ¢e zato izbrisati grijehe mnogih i
posti¢i oprostenje njihovih grijeha. U NZ formula o svojevoljnom izru¢ivanju po-
tjeCe iz sinopticke kateheze koja se temelji na logionu Isusa: ,,Sin Covije&ji nije
dosao da bude sluzen, nego da sluzi i Zivot svoj dade kao otkupninu za mnoge”
(Mk 1045). Pri tome je vife naglafeno slobodno predanje u smrt nego otkupnina
koju treba platiti.2? Pavao se takoder sluzio ovom formulom. Prema Gal 1,4 Go-
spodin Isus se sam predao za nase grijehe; prema 2,20 Apostol Zivi od vjere u Go-
spodina Isusa koji ga je ljubio i sebe predao za njega. Prema Rim 8,32 Bog je pre-
dao svoga Sina za sve nas. Usp. takoder 1 Tim 2,6 i Tit 2,14.

U Ef dolazi ovaj izraz dva puta: u 5,2 vjernici su pozvani da ljube jedni druge
po uzoru na Krista koji nas je ljubio i samog sebe predao za nas; u 5,25 Krist se
predao za Crkvu. Izraz  ljubio je i samog sebe predao™ u sinoptickoj tradiciji i
pavlovskoj zbirci poslanica oznaduje Kristovu dragovoljnu smrt, prihvacenu iz
ljubavi prema svim ljudima, pojedinim vjernicima i cijeloj Crkvi. U Ef 5,25 gréki
glagol je u indikativu aorista i time oznacuje povijesnu &injenicu Isusove muke i
smrti, podnesene jednom zauvijek. Prema 5,2.25 Crkva je zato zajednica kritenih
vjernika iznutra povezana s otkupiteljskom smréu Kirista.

R. 26 je zavisna reCenica s veznikom hina koja ovisi od indikativa , ljubio je
i predao se”. Kljuéne rije¢i u ovom retku su hagiazé (= posvetiti), loutron hyda-
tos (kupelj vode) i en rémati (uz rijec).

Sto znaGi hagiazo u r. 26 i hagios u r. 27?7 Izvomo znadenje grékog pridjeva
hagios ukljucuje izdvojenost iz svagdanje upotrebe, posvecenost za sakralnu u-
potrebu. U NZ svetim se naziva Bog, Krist, andeli, pojedine osobe, zajednica
vjernika u nekom gradu, zatim svete mogu biti takoder stvari i mjesta.?® E. Wil-
liger u svojoj studiji o helenistickom poimanju svetosti zaklju¢uje da znacenje pri-
djeva hagios u novozavjetnim knjigama i spisima ranih crkvenih otaca ne moze biti
svedeno na helenistiku religiju, nego se treba tumaciti na temelju LXX i rabin-
skog zidovstva.2*

22 S. LYONNET: Exegesis epistolae ad Romanos V- VIII, Romae, P.1.B. 1966, 276.

23 Za pregled biblijskog pojma svetosti usp. J.L. MCKENZIE: Dictionary of the Bible, New
York 1965, 365—367.

24 Usp. E. WILLIGER: Hagios. Untersuchung zur Terminologie des Heiligen in den hel-
lenisch-hellenistischen Religionen, Religioscgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten 19
(1922-24). 1—108.
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U LXX hagios stoji umjesto hebrejskog qados. ,,Svet™ je prvenstveno Bog kao
onaj koji je potpuno razligit od svijeta koji je stvorio. Bog je ponekad nazvan sve-
tim za opreku od poganskih idola. BoZji je narod takoder nazvan svetim, am ga-
dof (usp. fzi 19,3—7). To znaéi narod izdvojen, odabran od Boga i osposobljen za
ispravno bogostovlje, dok pogani vrijedaju pravog Boga svojim praznovjernim bo-
gostovljem, osobito prikazivanjem Zrtava idolima. Kodeks svetosti u Levitskom za-
koniku (Lev 17—26) odraZava kultno i ritualno poimanje svetosti. Proroci su pro-
dubili i pro¢istili vjeru svojih sunarodnjaka a time i potrebu za pravom, unutias-
njom sveto¥¢u kao potpunom vjerno$éu Bogu te podlaganjem njegovoj volji. O.
Procksch smatra da je u SZ svetost pojedinaca i zajednice prvenstveno Kultno svoj-
stvo, Kultfshigkeit, koje im omogucéuje obavljanje kultnih ¢ina.?*

U rabinskim spisima ,,biti svet™ zna&i drZati se daleko od grijeha, osobito od
grijeha seksualnog nemorala. U poslijebiblijskom rabinskom Zidovstvu izrazi
LSvet” i ,&ist” su skoro sinonimni.”® Rabini su nazivali svetom zajednicu Zidoy-
skog naroda, ali takoder i aronovsko svecenstvo, pojedine vjerske uéitelje i sl]ed-
benike takvih uéitelja. Svete su i male grupe koje dan provode u proudavanju To-
re, molitvi i fizickom radu, Konacno, svetima se kod rabina nazivaju i oni koji
provode asketski Zivot.?”

U uvodnim pozdravima svojih poslanica Pavao oslovijava Citaoce kao kléroi
hagioi (usp. Rim 1,7; 1 Kor 1,2 — pozvani sveti). U Ef 4,1 moli kr§¢ane da Zive Zi-
votom dostojnim poziva (klesis), poziva na vjeru. Pavao je potpuno svjestan svoga
kri¢anskog poziva kojemu se odazvao vjerom i krsnim pritjelovljenjem Kristu. U
tom kontekstu kr$¢ani kao klétoi i hagioi, pozvani i sveti, trebaju postajati sve vise
ono §to jesu. O. Procksch, vjerojatno pod utjecajem svoje protestantske dogmati-
ke, smatra da ovi Pavlovi tekstovi jednostavno znace konsekraciju ili opravdanje
po milosti, a ne ukljuéuju neku stvarnu i osobnu svetost.?®

Glagol hagiazo nije se upotrebljavao u izvanbiblijskom grékom. U profanom
grékom postojao je oblik hagizd sa znaGenjem ,konsekrirati, udiniti sakral-
nim”.?® U NZ hagiazo s€ primjenjuje na stvari i osobe. Kad je rije¢ o stvarima, oz-
natuje priredivanje za kult, odredivanje Zrtvenog dara. Kad se odnosi na osobe,
znadi: ,udiniti sakralnim, posvetiti, o&istiti”. Pavao se ponosi §to je misionar
Krista medu poganima, ,sveéenik Evandelja BoZjega (hierourgounta to Euange-
lion tou Theou) te prinos pogana postane ugodan, posvecen (hégiasmené) Duhom
Svetim” (Rim 15,16). Bragni drug koji nije prihvatio kr¥¢anstvo posvetuje se
(hegiastai) preko partnera vjernika (1 Kor 7,14). Vijernici su posveceni u Kristu
(hegiasmenoi — 1 Kor 1,2). Pavao je molio da Bog posveti (hagiasai} itaoce nje-
govih poslanica (1 Sol 5,23).

U Heb 2,11-13 nagladena je solidarnost izmedu Krista kao posvetitelja (ko
hagiazon) i ljudi kao onih kojima je potrebno posvecenje (hoi hagiazomenoi).

25 0. PROCKSCH: Hagios'im AT, ThWNT 1,87—-97; Hagiosim NT, ib., 101—116.
2§ G. KUHN: Der Heiligkeitsbegriff im rabbinischen Judentum, ThRWNT I, 97-101.
27 Usp. STRACK—-BILLERBECK I, 691 —-692.

28 O.PROCKSCH : Hagios im NT, ThRWNT I, 108.

29 Usp. LIDDEL—-SCOTT: 4 Greek—English Lexicon, 1968, 9.



Ovaj tekst odrazava biblijski mentalitet prema kojemu postoji nepremostivi jaz
izmedu nebeskih i zemaljskih bi¢a. Zemaljska bi¢a i stvari trebaju biti posve¢ena
ili izdvojena od ostalih da bi smjela do¢i u dodir s bozanstvom, a da pri tome ne
pretrpe Stetu. Autor poslanice Hebrejima razlikuje izmedu starog reda izvanj-
skog i ritualnog posvecenja i novog reda Kristova, jer Krist Cisti savjest i uspostay-
lja pravi odnos s Bogom (usp Heb 9,14; 10,10). Takvo je posveéenje moguée jer
Isus kao posvetitelj i ljudi kao oni kojima je posvecenje potrebno imaju jednog
Oca na nebesima.*? U NZ hagiazo i katharizo su ponekad sinonimni glagoli (usp.
Heb 9,13-14).

Stoga glagol hagigzo izrazava Bozju intervenciju, koja je inaugurirana Kristo-
vom smréu, a pojedinci dobivaju na njoj udio po vjeri i kritenju. Tom interven-
cijom ljudi bivaju o¢is¢eni od grijeha, po€inju biti Bogu mili i postaju njemu po-
svedeni.® !

Pridjev hagios dolazi u Ef petnaest puta.®? Paralelno znacenje ima u 1,4 i
5,27¢c. Prema prvom tekstu, Bog nas je u Kristu izabrao ,,da budemo sveti i nepo-
roCni pred njim — einai hémas hagious kai amomous katendpion autou". Prema
posljednjem, Krist je Crkvu posvetio i o&istio ,,da bude sveta i neporo&na — hing
€ hagia kai amomos”. Ef 2,21 je takoder paralelni tekst koji pomaZe razumijeva-
nju posvecenosti i svetosti Crkve u 5,25-27. Obracenicima s poganstva Apostol
poruéuje da nisu vise stranci u BoZjoj kuci nego sugradani svetih i ukuéani Bozji
(sympolitai ton hagion kai oikeioi) po Kristu ,,u kojem sva gradevina raste poveza-
na u hram svet u Gospodinu”. U 5,3 Apostol moli naslovnike da ostave svoje pri-
jasnje, pogansko ponasanje koje se ne slaZe s njihovom posvec¢enoséu. Prema tome,
u pavlovskim poslanicama hagios i hagiazd izraZavaju ne samo misao o darovanom
posveéenju nego i duZnost da posvecene Zive dostojno svoga poziva (usp. 4,1.20—
~24). Ova dvostruka dimenzija svetosti dolazi do vrhunca u 5,25—27, jer je Krist
svojom otkupiteljskom smréu posvetio Crkvu te je neprestano Cisti u krsnom pre-
porodu i trazi da bude sveta za eshatolosku svadbu. Posvecenost ili svetost ovdje
prikazana vise je sakramentaino posvecenje i uzdignuée u boZansko ozracje nego
eticka svetost.* 3

Slijede¢a vazna rije¢ u nasem tekstu jest katharizo (= €istiti). Upotrijebljena je
u metafori¢kom smislu ¢is¢enja od grijeha i otklanjanja nedostataka. U profanom
grékom glagol glasi kathaird te se sli¢no upotrebljavao u doslovnom i metaforié-
nom smislu duhovnog ¢iéenja, uglavnom u kontekstu kulta i bogosiuzja.>* U
grékom prijevodu Biblije glagol glasi katharizs. U Pavlovim poslanicama nije

30 Usp. A. VANHOYE: Exegesis epistulae ad Hebraeos, cap. I-1I, Romae, P.I.B. 1968,
168.

31 Usp. W. BAUER: Griechisch—Deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testa-
ments und der dbrigen urchristlichen Literatur, Berlin 1963, 16.

32 Usp. Ef 1,4.13.14.15.18;2,19.21; 3,5.8.13; 4,12.30; 5,3.27; 6,18.

33 J. GNILKA, op. cit., 281: ,Heiligung als positives Gegenstiick zur Reinignung von den
Siinden kann nur auf die Erwihlung der Ekklesia, ihre Ausgrenzung aus der Welt und ihre
Versetzung in die Heiligkeitssphire Gottes sich erstrecken. Dabei lisst sich die besondere

Sicht unseres Briefes in Betracht ziehen, nach der die Kirche mit Christus in die himmli-
schen Bereiche erhdht wurde.” Usp. takoder H. SCHLIER, op. cit., 256.

34 Usp. kathaird, katharos, u LIDDEL-SCOTT, op. cit., 849—850.
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est.>* U Tir 2,14 misao o moralnoj &isto¢i prikazana je izrazima sliénim u Ef
5,26: ,0On sebe dade za nas da nas otkupi od svakog bezakonja i oisti sebi (hina
katharisé heautd) Narod izabrani koji revnuje oko dobrih djela™. Cistoéa koju je
Krist pribavio i dao treba biti ne samo zadrZana nego i povecana po svetom Zivotu.
Krist dariva Cistocu od grijeha, ali pravu, a ne toboznju ¢isto¢u. Taj se dar, medu-
tim, treba usavr$avati po dobrim djelima. Tir 2,14 i1 Ef 5,27 su sli¢no konstruirane
recenice: aorist edoken nakon kojega slijedi hing i zavisna reCenica s konj. aorista.
U 5,25-26 pozitivni aspekt Kristove akcije nad Crkvom izraZen je konjunktivom
hagiasé, a negativnim participom aorista katharisas; nakon §to je od Crkve otklo-
nio ne¢istoCu i mane, Krist ju je posvetio.

Kristova akcija ne te¢e samo iz njegove smrti nego i iz , kupelji vode uz rije¢ —
t0 loutro tou hydatos en rémati”. Veéina egzegeta u , kupelji vode” vidi kritenje
kojim se pojedinci pridruzuju Kristu i na sebe primjenjuju njegovo otkupiteljsko
djelo. U Tir 3,5 kritenje je nazvano kupelj preporoda i obnove (loutron palinge-
nesias kai anakaindoseds/). Neki komentatori smatraju da Pavao ovdje aludira na
gréki i zidovski obicaj svadbenog pranja zaruénice, buduci da se u cijelom odlom-
ku Ef 5,21-33 Crkva slikovito prikazuje kao zaru¢nica a Krist kao zaruénik. Au-
tor se mogao osloniti na neke ideje koje su bile rasirene kod njegovih povijesnih
¢italaca da rastumaci svoju kristologiju i ekleziologiju, ali to je bio samo oslo-
nac za daljnju pouku, a nikako konacan cilj.>® Pavao se mogao posluziti i zidov-
skom teologijom prema kojoj je vanjsko pranje izraz unutarnjeg ¢iscenja i posve-
¢enja, §to se osobito opaza u kumranskim spisima.

Sto znadi ,,uz rije¢?” Pranje i posvecenje odvija se pomocu rije€i (instrumental-
no en). Réma je u grékom izgovorena rijec.>” U LXX hebrejski izraz dabar pre-
veden je s logos i réma, ali duboki sadrzaj ovih rije¢i u LXX dolazi od biblijskog
poimanja rije¢i Bozje, a ne od grékog jezika.*® U NZ logos i réma imaju opéenito
znacenje Bozje i ljudske rijedi. Imaju, medutim, i posebno znaenje. Tako je u
tetvrtom evandelju Isus nazvan logos, ne réma. Za rije¢ Bozju koju se Apostoli
osjeéaju duzni propovijedati vide se upotrebljava naziv logos nego réma.>°® U Pav-
lovim poslanicama réma je uglavnom misionarsko propovijedanje, ali takoder i
rije¢ BoZja koju prati spasotvorna akcija. Mnogi stari i danasnji istraziva&i razumi-
ju réma kao formulu kritenja ili ispovijest vjere prilikom krstenja. Gr&ki su oci tu-
macili da se ovdje radi o krsnoj formuli koju je izgovarao krstitelj nad katekume-
nom, a medu danainjim tumacima ovom se midljenju priklanja F. W. Beare.*®
Sli¢no je misljenje H. Schliera®' i J. Gnilke.*? Else Kahler zajedno s mnogim au-

35 Dolazisamo u 2 Kor 7,1; Ef 5,26; Tit 2,14; Heb 9,14;9,22.23; 10,2.

36 Usp. J.LA. ROBINSON, op. cit.,, 205—-206. G. R. BEASLEY—-MURRAY: Baptism in the
New Testament, London 1962, 201.

37 A. DEBRUNNER: Rema im Griechentum, ThWNT IV, 74.

38 0. PROCKSCH: Wort Gottesim AT, ThWNT IV, 89-100.

3% G. KITTEL: 'Wort'und ‘Reden’im NT, ThRWNT IV, 117.

40 Usp. F. W. BEARE: The Epistle to tje Ephesians, The Interpretor'’s Bible 10 (1953), 721.

41 H, SCHLIER, op,. cit., 257: ,,Réma ist hier weder ein Wort im allgemeinen noch ein 'Ein-
setzungswort’ oder ein 'Anordrnung’ Christi, auch nicht fast Wort Gottes oder Christi oder
das Evangelium, wie z. B. Rom 10,8.19; Eph 6,17; Hebr 1,25, noch auch ein Glaubensbe-
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torima koje navodi tumaci réma kao rije¢ evandelja koja ide od Isusa i k njemu
se vraéa; ,rije¢” je evandelje kao sadrzaj propovijedanja.®*

J. Cambier pri tumacenju ovog izraza usvaja varijantu er higimati (po krvi) ko-
ja stoji u nekim rukopisima ovog retka. Ona se, medutim, ne slaze s najboljim
rukopisima i treba biti odbacena kao lectio facilior, ali je vazna ukoliko tumaci
radanje Crkve iz Kristove smrti na krizu. Ova varijanta podsjeca na BoZji intervent
po lsusovoj smrti koji biva proklamiran propovijedanjem rije¢i Bozje i ponovno
osnazen kritenjem pojedinaca.*® Tumacenje pomoéu krsne ili vieroispovijesne
formule nadahnuto je krsnom liturgijom u kojoj se isprepli¢u- akcija i rije¢ te
ovise jedno o drugom. Neki egzegeti dovode u pitanje prosireno misljenje da Pav-
lovi tekstovi o kritenju odrazavaju krsnu liturgiju prve Crkve (,suukopani” i
,suuskrifeni” iz Rim 6,1—4 = krsno uranjanje i izranjanje). Oni tvrde da se dogo-
dilo obratno: Pavlova teologija kritenja nadahnula je krsnu liturgiju prve Crkve.**®

Markus Barth tumadi rije¢i ,,da je posveti” na temelju propisa Talmuda koji
za valjanost braka trazi da zaruénik toéno propisanim rije¢ima prihvati zaruc-
nicu za Zenu. Ova svecana izjava zove se u Talmudu ,,posvecivanje zene’” u smislu
izdvajanja, odabiranja. U tom smislu tumaci i en rémari u Ef 5,26 kao slikovit
izraz zaru¢nickog odabiranja i brac¢ne privole: ,Kakva god bila specifi¢na for-
mula obavezne izjave koju daje muskarac, ona u svim kulturama i vremenima ima
isti bitni sadrzaj: 'Ljubim te’. Ta izjava ne moZe nedostajati kad postoji nesto
vise od medusobne privlaénosti, te kad muskarac ima na umu nesto vise od pro-
lazne avanture i doZivljaja. Rije¢i 'Ljubim te’ ili formule koje to znale vise su
od obicne izjave. One su kreativne i kauzativne, dogadaj u sebi, pocetak avenije
koja vodi u bogatu buducnost. Vjerojatno je da r. 26. opisuje Mesiju kao Zaru¢-
nika koji izgovara tu odlu¢nu ,rije¢” svojoj Zaruénici, te se time privatno i javno,
dostojno i zakonski veze uz nju i nju uza se. Kao §to smo prije istaknuli, formula
sklapanja saveza Ja éu biti tvoj Bog i ti ¢es biti moj narod’ je najbliza paralela”.*®
U skladu s ovakvim tumacenjem ,,posvete’ i ,rije¢i” prema Barthu , kupelj vode
ne bi bilo sakramentalno krétenje (barem ne samo to), nego izlijevanje Duha Sve-
toga kojega moze dati jedino Mesija.*” Barthovo tumacenje je priviaéno, ali ne
bi smjelo iskijucivati sakramentalno krstenje, jer su u kr§canskoj zajednici bitno
povezani kritenje vodom i kritenje Duhom (usp. /v 3,5). Svakako izraz ,kupelj
vode uz rije¢” u Ef 5,26 ostaje otvoren daljnjem istraZivanju.

"

kenntnis, sondern aller Wahrscheinlichkeit nach die Taufformel bzw. das darin ausges-
prochene onoma Christi, das auch 1 Kor 6,11; Apg 2,38 (vgl Apg 10,43 u. a); Jak 2,7;
Did 9,5;(7,1.3): P. Herm. V. 3,7,3;5. 9. 16,3ff; 28,5; Barn. 16,8 erwahntwird.”

42 1. GNILKA, op. cit., 282: ,Am iberzeugendestem ist die Identifizierung des rema mit der
Taufformel, die wir in ihrem Text freilich nicht mehr bestimmen konnen.”

43 E. KAHLER, op. cit., 114-115: ,,... das Wort des Evangeliums in der Form der Verkiin-
digung.”

44 J. CAMBIER, art. cit., 75.

45 Usp. E. STOMMEL: ‘Begraben mit Christus' (Rém 6,4) und Taufritus, Rémische Quar-
talschrift 49 (1954), 1-20. ISTI: Das 'Abbild seines Todes' (Rdm 6,5) und der Taufritus,
ib., 50 (1955), 1-21.

46 M. BARTH, op. cit., 691.
47 M. BARTH, op. cit., 698—699.
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Glagolom paristemi (predvesti) u 5,27a prikazan je drugi pozitivni aspekt
Kristove Zrtvene smrti: predao se za Crkvu da je predvede sebi svetu i bez ljage.
Da li se ovo predvodenje zaru¢nice zaruéniku ve¢ dogodilo ili se ima dogoditi
na svadbenoj gozbi u nebu? U 2 Kor 11,14 Pavao je ljubomoran na lazne uci-
telje koji su se uuljali u Crkvu Korinta i dovode u pitanje njezinu vjernost Kristu.
Zelio bi da vjernici koje je on priveo Kristu ustraju u nauci koju im je predao:
»Ljubomoran sam doista na vas Bozjim ljubomorom: ta zaruc¢ih vas s jednim
muzem, kao ¢istu djevicu privedoh vas Kristu. Ali se bojim da se — kao §to zmija
zavede Evu svojom lukavitinom — misli vase ne pokvare i odmetnu od iskrenosti
prema Kristu”. U ovom paralelnom tekstu jasno je da predvodenje zaruénice
nije jos potpuno dovrseno. Ono ¢e se dovrsiti kad Krist ponovo dode, o paruziji.
U meduvremenu Crkva Korinta jest predvedena Kristu, jest njegova zaruénica,
ali uvijek u moguénosti da otpadne.

U Ef 5,27 hina parastesé je konjunktiv aorista u zavisnoj re¢enici koja ovisi od
indikativa égapésen i paredoken (ljubio je, predao se). Zavisna recenica s vezni-
kom hing ima u novozavjetnom grékom finalnu i posljedi¢nu snagu.*® To znaéi:
Krist je umro za Crkvu sa svrhom da je posveti, o€isti i predvede sebi, ali je posije-
dica Kristove smrti da je Crkva posvecena i ocis¢ena zarucnica. Predvodenje se
ve¢ dogodilo po smrti na krizu i krsnom pridruzenju pojedinih vjernika Kristu, ali
ono nije potpuno ni konac¢no: na ovom svijetu ono je uvjetno u smislu da pojedini
viernici ili cijele mjesne crkve (kao ona u Korintu) mogu otpasti od vjernosti
Kristu.

Pridjev endoxos (slavan) dolazi od imenice doxa (slava). Od istog korijena je
glagol doxazd (proslaviti, hvaliti). U cijelom NZ ovaj pridjev dolazi samo 4 puta.?®
G. Kittel smatra da u Ef 5,27 znaci isto §to i ,,svet” ili ,,bez ljage” te da nije pove-
zan sa slavom Bozjom.®® H. Schlier, naprotiv, drzi da je ovo liturgijska rije¢ koja
ovdje povezuje slavu Crkve kao Kristove zaruénice sa slavom Bozjom.*' M. Barth
prevodi endoxos sa resplendent (slavan, sjajan) te tumaci kao dar Boga ili Mesije
koji Crkvu stvarno mijenja (ne radi se dakle o putativnoj posveéenosti i slavi) te
¢ini da ona odrazava njegovu vjernu ljubav i veliGanstvenu snagu.®? Endoxos sva-
kako na ovom mijestu oznacuje stvarnu ukrasenost i zaru¢nicku ljepotu Crkve
koja je osposobljena i zaduZena da ,,uglavljuje u Kristu sve — na nebesima i na
zemlji” (1,10).

Spilos je fizi€ki nedostatak na tijelu ili licu osobe, mrlja, defekt. U metaforic-
nom smislu rije¢ oznaCuje moralni nedostatak. U NZ ova rije¢ dolazi samo u

48 Usp. E. STAUVFER: hina, TAWNT 11, 324334, ISTI: 'Hina’ und das Problem das theolo-
gischen Denkens bei Paulus, Theologische Studien und Kritiken 102 (1930), 232-257.

49 U LK 7,2;13,17; 1 Kor 4,10; Ef 5,27.

50 G. KITTEL: endoxos, ThRWNT 11, 257.

51 H. SCHLIER, op. cit., 259.

52 M. BARTH, op. cit.,, 627, 681 -684. U ,slavnoj Crkvi'" Barth vidi njezinu sposobnost i
duznost misijskog djelovanja: ,,By the love which the Bridegroom shows his Bride and by
the lavish manner in which he decks her out and 1ifts her up to himself, he reveals urbi et
orbi (to his city and the whole world) what kind of man he is, of what grain he is made, of
which attitude and action he is capable. He shows that he is free and yet willing to bind
himself, and that he not only intends to do good but is able to carry out his decision ...
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" 2 Pt 2,13 i na nasem mijestu. U 2 Pr oznacuje gresnike koji su spiloi kai momoi
— ljage i sramote. Glagol spilos u Jk 3,6 primjenjuje se na jezik ukoliko ,kalja
cijelo tijelo”, a u Judinoj poslanici 23 na ,,0kaljanu haljinu™ zalutale brate. Na
nafem mijestu spilos oznacuje bilo kakav nedostatak Koji bi mogao zasjeniti
svetost i Cistocu Crkve.

Rytis je bora kao fizi¢ki znak starosti na neéijem licu, osobito na licu Zene.
U NZ dolazi samo u Ef 5,27 i oznaduje zarutni¢ko svojstvo Crkve kao mlade i
lijepe zaruénice, ali bez pomisli da ¢e ostati vjeno mlada,’? osobito ako imamo
na umu da prema Ef 4,13-—-14 djetinjasto ponaanje treba nadrasti te teziti pre-
ma zrelom i savrenom Govjeku.54

Pridjev amomos (bez ljage, besprijekoran) dolazi od rijec¢i mémos i upotrijeb-
lien je 8 puta u NZ.*5 U Ef 14; 5,27c i Kol 1,22 dolazi zajedno s hagios §to zna-
¢i da ,,besprijekomost” i ,svetost” predstavljaju dopunske pojmove: besprijekor-
nost uklju¢uje odsutnost svih mana, svetost nagovijesta prisutnost kreposti. Ovo
su i Kultni izrazi primijenjeni na Zrtvene Zivotinje koje trebaju biti cjelovite, iza-
brane od ponajboljega da bi se svidjele Bogu (usp. 1 Pt 1,19; Heb 9,14). Ovaj
Zrtveni i kultni aspekt prisutan je u Ef 1,4, ali ne samo taj. Sli¢no je i hagia kai
amdmos u 5,27 vise od kultnog svojstva Crkve: besprijekornost i svetost sastoje
se u otklanjanju grijeha i mana te ,,oblacenju” novog Covjeka, u Zivijenju novog
Zivota u Kristu po Duhu Svetom.¢

Sada se vraéamo zavisnim redenicama s veznikom hing (da) od kojih su dvije
s konjunktivom aorista, a jedna s konjunktivom prezenta (hina hagiasé, hina
parastésé, hina e hagia). Veé smo napomenuli da su one po znaCenju namjerne
i posljedi¢ne u kontekstu novozavijetnih osobito Pavlovih hina redenica. Posve-
¢enje i predvodenje Crkve je svrha i posljedica Isusove smrti. Zato je svetost o
kojoj Apostol ovdje govori sadasnje i buduce svojstvo Crkve, kao 3to se vidi iz
paralelnog teksta 2 Kor 11,2. O¢iscenje se dogada kod kritenja, a konaéno pred-
vodenije ¢e biti o paruziji, ali je ono sada eshatonski anticipirano.®”

Certainly she receives a unique boon and owes her lover a debt in which no one else can
share. But she is also placed into the position of fulfilling a public servise'’, op. cit., 683.

§3 H.SCHLIER, op. cit., 259.
54 M. BARTH, op. cit., 627 -628.
55 UEf 1,4;5,27; Fil 2,12; Kol 1,22; Hebr 9,14; 1 Pt 1,19; Jud 24; Otk 14,5.

56 Usp. R. ASTING: Die Heiligkeit im Urchristentum, Froschungen zur Religion und Litera-
tur des AT und des NT, Neue Folge, 29 (1930),212-213.

57 U tom smislu tumaci Ef 5,25-27. N. HUGEDE: L‘Epme aux Ephésiens, Genéve 1913
214-216. Iz njegova tumacenja prenosim tri naznacajnija odlomka:

V. 26. But, ou conseguance? C’est peut—etre tout un. Le texte insiste sur ’intention divine
qui préside a 1’acte, alors qu'elle ne sera visible aux hommes que plus tard, qui, eux, n'en
verront que la conséquence: hina = afin que. Tel est le bénéfice voulu de Dieu, inévitable
aux hommes, de cette amour total...

v 27. La ceremome de la présentation, au cours de laquelle le temom conduisait la fian-
cée i son €pox, évoque celle du jugement, ol I’Eghse se présente a Dieu, en beauté (endo-
xos) et sans défauts corporels (spilon € rytida é ti ton toioutén: tache, ride, ou quelque
tare de se genre), mais prennent ausoitdt une signification spirituelle relative au péché
(hagia kai amomos = sainte, et |rreprehensuble)

Il est & noter que ces noces du Christ avec I’Eglise, alors qu’elles sont toujours présentées
comme futures (II Corinthiens 11,2; Apocalypse 19,7; cf. Matthive 2,22), sont ici consi-
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Ipak, treca zavisna reenica konstruirana je kao hing phobétai u 5,33 (= neka
postuje, neka se boji). To je konjunktiv prezenta Koji ima vrijednost imperativa
te izrazava potrebu nastavka radnje ili stanja koje jest. Takvo imperativno upo-
trebljavanje veznika hing nije rijetko u NZ.5® To imperativno znadenje hina s ko-
njunktivom prezenta potkrepljuje i rastavni veznik alla (nego) koji daje drugadciji
ton ovoj, trecoj hina reCenici: Crkva treba nastaviti s pothvatima da postaje sveta,
treba postajati sveta.®® Svetost koja je darovana na krizu i u kritenju treba biti
ostvarivana u Zivotu pojedinih vjernika. Ona ¢e biti traZena od Crkve kao zajed-
nice u eshatonu. U nasem tekstu isti Krist koji Crkvi dariva novi Zivot ujedno je
eshatonski zaru¢nik i sudac koji od svoje zaru¢nice trazi da zadrzi i poveca daro-
vanu Gisto¢u i svetost.®°

SVETOST CRKVE KOD NEKIH STARIH PISACA

Ovdje ne moZzemo na dugo i iroko proucavati nauku prvih teologa i otaca o
svetosti Crkve. Donosimo samo mali uvid kako bismo se osvjedo€ili o razumije-
vanju Pavlova teksta medu najstarijim ocima.®!

U svecanom prilogu Martyrium Polycarpi ,putujuca Crkva Smirne™ pozdrav-
lja ,,putujuéu Crkvu Filomenije”, te sve zajednice svete i sveopée Crkve (rés ha-
gias kai katholikes ekklesias). Ovdje je ,sveta Crkva” sinonim za ,,BoZju Crkvu”
kao skupinu onih koji su izabrani i pozvani na vjeru.

Polikarpova poslanica Ad Philipenses X1I, 2--3 zove kricane hagioi u smislu
,.posveceni Bogu”, ,,BoZje vlasnistvo™.

Ignacije Antiohijski u prologu poslanice Ad Trallianos zove tu mjesnu crkvu
.svetom” i ,jizabranom od Boga”. U svojoj poslanici Ad Ephesios 11, 2 trazi od
vijernika da se pokoravaju biskupima i prezbiterima da bi u svemu bili posveéeni

dérées comme presantes la purification a eu lieu au moment du baptéme, la présentatlon
s’en est suivie. En réalité, il s'agit d’une anticipation echatologique, le salut } venir étant
en quelque sorte déja reallsé d’autant plus que 'exemple est apphque au manage chrétien,
qui est tout enrichi de ces allusions a 1'oeuvre du salut, comme I'évoguaient a Uinstant les
adjectifs hagia = saints et amdmos = irépréhensible.

Markus Barth drugadije vrednuje hina reCenicu u 5,26—-27: ,,The aorist subjunctives of the
verb 'make holy’, ’present’, and the corresponding telic meaning of the participle 'making
clean’ reveal that Paul speaks about one or several future events intended by and resulting
from Christ’s love”, op. cit., 626.

~Three final clauses begin with hina ('in order to’) and the futuristic subjunctive of the
Greek verbs in vs. 25—27 are strong arguments for this interpretation.” — op. cit., 677.

Hugede i Barth su protestantski egzegeti, ali se tesko oteti utisku da Barth ovdje ne stoji
pod utjecajem protestantske dogmatike o uvijek gresnoj Crkvi.

58 Usp. M. ZERWICK: Graecitas biblica, Romae, P.I.B. 1965, br. 415. A.P. SALOM: The
imperatival Use of'Hina' in the NT, Australian Biblical Review 6 (1958}, 123-141. A. R.
GEORGE: The imperatival Use of 'Hina’ in the New Test. Journal of Theological Studies
45(1944), 56—60.

59.E. KAHLER, op. cit., prevodi hina & hagia kai amdmos/ ,,... sondern sie soll heilig und
untadelig sein.”

60 Usp. J. P. SAMPLEY, op. cit., 162—-167.

61 U konzultiranju spisa apostolskih otaca posluZio sam se djelom F.X. FUNK: Opera patrum
apostolicorum, 1937,
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(hina éte hegiasmenoi). U istoj poslanici (IX, 2) zove one koji se suprotstavljaju
krivoj nauci ,,nositeljima” Krista i posvecenja.

Klement Rimski, u prologu prve poslanice Ad Corinthios oslovljava itaoce
kao one koji su pozvani i posveceni (kiétoi hegiasmenoi). U istoj poslanici (30,1)
kaze: ,Buduéi da smo bastinici svetih, ¢inimo sve §to dolikuje svetosti...” On
zajedno s Pavlom uéi da je darovana svetost temelj i poziv na eticku svetost.

Pastor Hermae (Vis, 1, 3,2) govori o potrebi pokore za upis u Knjigu Zivota.
Prema Vis. I, 1,3 Bog je stvorio sve i uzdrZava sve radi svoje svete Crkve. U Vis.
I, 1,9 Hermae kaze: , Treba§ se moliti Bogu i on ¢e odistiti grijehe tvoje i cijele
tvoje kuce i svih svetih (panton ton hagion).” O€ito da su za Hermu ,sveti”
gresni kri¢ani kojima je potrebno oprostenje od Boga. Sli¢na tvrdnja postoji u
Vis. 11, 3,3 gdje vidjelac dobiva ukor za svoju radoznalost: ,Ne pitaj me vise
ni za §to. Neka ova opomena bude dosta tebi i svetima da obnovite svoj duh.”
U kontekstu se govori o tvrdavi koja je u gradnji a vidjelac bi Zelio da je ve¢ go-
tova. U Vis. II, 8,11 ,sveti’” su nazvani greSnicima: ,,Treba§ shvatiti da ¢u ti
kroz tri dana dati nalog, Hermas, pa ce§ trebati prenijeti svetima sve rijeci koje
¢u ti kazati, da mognu &uti, &initi pokoru i biti ocisc¢eni (hina katharestosin)
od svoje krivnje kao i ti s njima.” ,Sveti” u ovom tekstu su gredni kri€ani ko-
jima je potrebno id¢enje od grijeha. Usp. takoder Vis. III, 9,1. U buduéem
zivotu nastat ce stanje potpune savrienosti, kako je to re¢eno u Vis. IV, 3,5-6:
.Bijela boja je buduéi svijet u kojem ¢e Zivieti BoZji izabranici, jer ¢e biti bes-
prijekorni i &isti faspiloi kai amomoi), oni koje Bog odabere za Zivot vjecni.
Ti pak ne prestani govoriti svetima.”

Iz ovih navoda zaklju€ujemo da su se kri¢ani nazivali ,,posveéenima’ i ,sve-
tima” u smislu odabranja i pozvanosti na vjeru. U slicnom smislu nazivana je
svetom mjesna ili univerzalna Crkva: sveta je jer pripada Bogu koji ju je sazvao
i vodi je, unato¢ grijesima njezinih &lanova. Svetost se Crkve u ono doba razu-
mijevala prvenstveno kao pripustenost u religiozno ozracje boZanstva, a ne mo-
ralno svojstvo. Medutim, ta pripustenost u BoZzje ozracje trazi da pojedini ,sveti”
i cijela ,,sveta Crkva” uskladuju svoj Zivot sa svojim stanjem posvecenosti.

Origen, u svojoj Libellus de oratione br. 20 kaZe da je Crkva u pravom smislu
bez ljage i bore, jer je zajednica savrsenih ljudi; gresnici joj ne pripadaju.®? U me-
duvremenu se Origen kao kr$¢anski intelektualac morao evolvirati pa u ‘svom
komentaru uz starozavjetni tekst Br 18,1 kaZe da su sveti oni koji ¢ine pokoru
za svoje grijehe, koji priznaju svoje rane, kaju se za svoje propuste te traze svece-
nika kao sluZitelja pomirenja s Bogom. Njegov se komentar temelji na LXX-inom
prijevodu ovog retka.®? Tako bi Crkva bila zajednica svetih koji se kaju za svoje
grijehe i traze izmirenje s Bogom. €

Augustin u svom djelu Retractationes 11, 18,1 pod kraj Zivota opoziva neke
od svojih tvrdnji u polemi¢kom djelu De baptismo. Te su se tvrdnje odnosile na

62 Izvorni tekst donosi PG 11, 478C. Katolicka se Crkva uvijek borila protiv napasti perfek-
cionizma uceéi odluéno da gresnik kricanin ostaje u Crkvi i nakon sto je sagrijesio.

63 Izvorni tekst donosi PG 12,637—638. LXX~in tekst: ,Jémpsesthe tas hamartias ton ha-
gidn — vi ¢ete (=Aronovi potomci) uzimati grijehe svetih.” TM ima ,,bit ete odgovorni za
grijehe u svetistu”.
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svetost Crkve: ,,Gdje god sam u ovim spisima spomenuo Crkvu bez ljage i bore,
ne smije se razumijevati kao da je ona vec¢ sada takva, nego da se priprema da tak-
va postane, kad se ocituje u slavi. U svom sadasnjem stanju, zbog mana i slabosti
nekih svojih ¢lanova, cijela Crkva ima razloga da svaki dan moli "Oprosti nam duge
nade.’”®% On misli na zemaljsku Crkvu ukoliko stoji pred Zalosnom ¢injenicom
grijeha svojih ¢lanova koji zasjenjuju njezinu svetost.

DAROVANA I ZADANA SVETOST

Dobar put za razumijevanje novozavjetnih tekstova o svetosti cijele Crkve jest
usporedba tih tekstova s krsnim preporodom. Kritenje je zbiljska intervencija
Bozja u prilog ¢ovjeku, a ne tek izvanjska ceremonija. Ipak, krStenje ne proizvodi
u osobi magijsku niti automatsku promjenu.®S Kritenjem Zovjek obladi Krista
(Gal 3,27), oblagi novog Covjeka (Kol 3,9-10), ali u isto vrijeme kritenik treba
neprestano oblaéiti novog Covjeka (Ef 4,20--24).

U 1 Kor 6,11-20 Pavao potice korintske laksiste da odbace poganski nacin
moralnog ponasanja, jer inale nece ,bastiniti kraljevstvo BoZje™. Nabraja neke
poganske mane i nastavlja: ,,To, evo, bijahu neki od vas, ali oprali ste se (apelou-
sasthe) ali posvetili ste se (hégiasthéte) ali opravdali ste se u imenu Gospodina
nasega Isusa Krista i u Duhu Boga nadega™ (6,11). Ovdje je krst predstavljen kao
pranje u Kristu i u Duhu koje brife gresnu proslost katekumena. Pozitivna strana
je posvecenje i opravdanje po istom Kristu u Duhu. Tri glagola koja su ovdje upo-
trijebljena stoje u aoristu: prvi u medijalnom (apoloud = perem), ¢ime je ukljuce-
no svjesno i slobodno prihvac¢anje od strane kritenika, druga dva u pasivnom
(hagiazo, dikaios = posveéujem, opravdavam), §to je teoloski pasiv s naznakom
da Bog intervenira bez ikakve prethodne zasluge krstenika.®® Ipak, ova posvece-
nost i ¢i§cenje nisu proizveli magijsku promjenu u vladanju krstenih Korinéana,
pa je potrebno da oni i dalje teze za Zivotom dostojnim njihova posvecenja. U
zivotu svakog kritenog vjernika postoji napetost izmedu bozanskog posinovljenja
i ljudskih sklonosti. Svaki treba teZiti za sveto$¢u koja mu je darovana na kritenju.

Slicna napetost postoji na drugim podruc¢jima temeljnih kri¢anskih vrednota.
Prema Ef 1,7 ve¢ smo otkupljeni, a u 1,14 iste poslanice ocekujemo otkupljenje
kao bastinu. Prema Rim 8,15-16 ve¢ smo djeca Bozja, a prema 8,23 oéekujemo
konaéno posinovljenje. Prema Ef 2,6 ve¢ smo uskrifeni s Isusom Kristom, a pre-
ma Rim 8.13 o¢ekujemo uskrsnuée. U Rim 6,3 ve¢ smo umrli s Kristom po krstu
a u Kol 3,5 trebamo mrtviti svoje tijelo. To je dinamiéna napetost izmedu ,,schon
jetzt und noch nicht”, izmedu realizirane i futuristicke eshatologije u NZ.

Svetost pojedinih kr§¢ana u Ef 1.4 i cijele Crkve u Ef 5,25-27 je otpoceta ali
ne dovriena. inicirana ali ne savr§ena. U 1,4 boZanski izbor od vjeénosti ima za cilj

64 lzvorni tekst donosi PL 32,637—-638.
65 Usp. A, OEPKE: baptizé, ThWNT L, 538.
66 Usp. G.R. BEASLEY-MURRAY, op. cit., 162-167.



zbiljsko posvecéenje izabranih. U 5,25—-27 predvodenje posvecene i o¢is¢ene Crkve
nije jo§ gotovo pa zato njezina svetost i istoca ostaju ranjive i popravljive.®’

Napetost izmedu darovane i zadane svetosti dobro je posviedocena u dokumen-
tima Drugog vatikanskog sabora. Crkva vjeruje da je nerazorivo sveta u smislu da
se Bog neraskidivo vezao uz nju kao ustanovu spasenja.®® Svi njezini ¢lanovi, u
bilo kojem stalezu i zanimanju, sposobni su i zaduZeni da teZe za sveto§cu koja se
bitno sastoji u ljubavi prema Bogu i bliznjemu;%? Crkva je u izvjesnom smisiu sem-
per sancta ali i semper purificanda jer u svim svojim €lanovima neprestano tezi du-
hovnoj obnovi po pokori i ¢iséenju.”’® U danasnjoj ekleziologiji jo§ nije rijeseno
pitanje kako pomiriti Einjenicu da svi &lanovi Crkve na zemlji grijese s injenicom
njezine darovane i trajne svetosti. Karl Rahner prije i poslije Sabora smatra da je
Crkva sveta ali i gredna, dok Charles Journet drZi da je Crkva kao ustanova spase-
nja svakako sveta i bez ljage, a njezini gredni ¢lanovi bili bi suhe grane na stablu
Crkve, Jedan i drugi vide u tekstovima Sabora dokaze za svoje teoloske stavove.”!

S biblijskog stanovista treba govoriti o darovanoj svetosti koja je temelj i izvor
moralne svetosti. U svjetlu NZ bolje bi bilo govoriti o ,biljezima™ Crkve kao o
svojstvima koja su u isto vrijeme darovana i zadana, nego trijumfalisticki pokaziva-
ti ¢ija je kr3canska zajednica stvarno najsvetija pa da u nju upremo prstom kao
eventualno jedinu Kristovu Crkvu. Jo$ vide, mogli bismo s Latourellom govoriti
o paradoksalnoj svetosti Crkve, koja je unatoé tolikim grijesima svojih ¢lanova —
poglavara kao i obi¢nih vjernika — ipak prava $kola svetosti i djeliteljica sakrame-
nata kao uspjesnih znakova i sredstava svetosti.”?

67 Usp. J.P. SAMPLEY, op. cit., 74.
68 , Ecclesia idnefectibiliter sancta esse creditur” — LG 39.

&9 Cijelo peto poglavlje Dogmatske konstitucije o Crkvi govori o pozivu svih na svetostu Cr-
kvi, svetost koja je kritenjem darovana ali i trajno zadana.

70 Usp. LG 8,3; UR 6—7;GS 43,7,

71 Usp. Ch. JOURNET: Le caractere théandrique de I'Eglise de Vatican II, Paris 1966, 299-
—312. K. RAHNER: Le péché dans I'Eglise, ib, 373-391.

72 R. LATOURELLE: Cristo e Chiesa segni di salvezza, Assisi 1971, predlaze da danas vred-
nujemo tradicijske biljege Crkve kao paradoksalne (izbjegavajuci stari trijumfalizam):
ono §to Crkvu ¢&ini priviaénim znakom, vrijednim da bude odgonetan, jest ¢injenica da je
jedna unatoc rascjepkanosti svojih pripadnika, sveta unatoC gresnosti svojih ¢lanova itd.
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