DVA TERTULIJANOVA NACELA U KATEKUMENSKOM
PASTORALU

Alojzije HOBLAJ

Rije¢ je o dva poznata Tertulijanova nacela. Dok jednim naéelom Tertulijan
istie da je ljudska du$a po naravi kri¢anska — »anima humana naturaliter
christiana«’, u drugom tvrdi da se kri¢anima ne radamo, nego kr§¢anima po-
stajemo — »(..) fiunt, non nascuntur Christiani«.? PribliZiti ta dva nacela
jedno drugome, znaéi takoder naglasiti njihovu medusobnu kontradikciju. Oba
su naéela oblikovana aforisti¢ki, te ih se lako upamti. Bez sumnje su, zahvalju-
juéi upravo toj izrazajnoj formi, ta dva nacela veoma prisutna u kric¢anskoj
svijesti.

Dogada se, katkada, da se u nekim diskusijama — na primjer, kad je rije¢ o
odnosu nekr§éanina prema kri¢anstvu — u sugovornicima spontano biide aso-
cijacije koje u izvjesnom smislu i nekr§¢anina proglasuju kr§¢aninom. Medu-
tim, nastaje pitanje vrednovanja takvih spontanih asocijacija koje u ljudskom
iskustvu budi ova, lakonski oblikovana misao, »anima humana naturaliter chri-
stiana«. Drugim rije¢ima, da li poimanje koje nastaje iz spontanih reakcija u
komuniciranju s ovim aksiomom odgovara i poimanju njegova autora?

U suvremeno se doba drugo naéelo — »fiunt, non nascuntur Christiani«
uzima kao moto u razli¢itim istrazivanjima. Nalazimo ga u povijesnim istrazi-
vanjima starokri¢anskog katekumenata,’ u radovima za obnovu katekumen-
skog pastorala,* kao i u radovima &iji je predmet istrazivanja Tertulijanov osob-

' Tertulijan, Apologeticum 17, 6. (Vidi tabelu, tekst br. 2.)

2 Ondje, 18, 4. (Vidi tabelu, tekst br. 3.)

? Usp. M. Dujarier, Le parrainage des adultes aux trois premiers siecles de I'Eglise. Re-
cherche historique sur I'evolution des garanties et des etapes catecumenales avant 313, Pa-
ris 1962, str, 177.

* »Ono $to je danas u zemljama starog krd¢anstva iznimka, bilo je u II. stoljecu pravilo:
»Kri¢aninom se ne rada$, kri¢anin postajed« (A. G. Humann, Svagdasnji Zivot prvih krséa-
na, Zagreb 1983, str. 161.)
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ni religiozno-kr§¢anski razvoj.* Cini se, osim toga, da je rije¢ o nagelu koje je
uvijek aktualno.®

Osnovni je problem u poimanju tih nacela u tome $to se ona obi¢no uzimaju
odvojeno jedno od drugog. Buduci da se u okviru tih nalela nalazi organizacija
katekumenskog pastorala u Tertulijanovo doba, u ovom radu polazim od pret-
postavke da se znacenje obaju nadela moze naéi u njihovom neodvojenom
promatranju.

Promatrati oba naéela u njthovom kontekstu, sa stajalista porijekla, funk-
cionalnosti i sa stajali§ta Tertulijanova osobnog iskustva, zna¢i istaknuti njiho-
vu logi¢ku povezanost, iako na prvi pogled izgleda kao da su medusobno
kontradiktorna.’

1. KONTEKST

Da bih istakao kontekst u kojem se nalaze ova nadela, drzim da je najprije
potrebno dovesti ih u vezu s drugim sli¢nim tekstovima koji se nalaze u Tertuli-
janovu korpusu. Citajuéi njegova djela uoéio sam, a i istrazivanja su to potvrdi-
la, da u cjelokupnom korpusu postoji samo nekoliko tekstova koji izrazavaju
misao naéela o kojima je rije¢. Stoga se, radi bolje preglednosti, svi tekstovi
mogu prezentirati u obliku tabele.

1. Anima humana christiana ~ Anima humana non christiana II.

br.1. »Verum recogitate (...) non ulla
gens non Christiana. Itaque
quaecumque gens prima nihilo-
minus Christiana«
(Ad nationes 1, 8, 9—10)

br.2, »Q testimonium animae natu- »(...) fiunt, non nascuntur Chri- br.3.
raliter Christianae!« stiani«
(Apologeticum 17, 6) (Apologeticum 18, 4)
»Non es, quod sciam, Chri- br.4,
stiana. Fieri enim, non nasci
solet Christiana«
(De testimonio animae 1, T)

»Unde tibi hoc non Christia- br.5.
nae?«
(De testimonio animae 2, 6)

$Usp. J-C. Fredoulle, Tertullien et la conversion de la culture antique, Paris 1972,
str., 479.

¢Sv, Jeronim i sv. Augustin prihvatili su upravo to nacelo za katehezu (usp. J. P.
Waltzing, L 'dpologetique de Tertullien, Paris 1911, str. 199.)

? ’Protuslovlje’ izmedu dviju sintagmi, ali bez referencija na ostale tekstove takve vrste,
istrazivao je: F. Becker, Tertullians Apologeticum. Werden und Leistung, Minchen 1961,
str. 196—189. Analizu koja vodi ratuna o kontekstu nalazimo u: N. Brox, Anima humana
naturaliter christiana, Zeitschrift fiir katholische Theologie 91 (1965) 70-75; N. Brox, » Non
ulla gens non christiana« (zu Tertullian, Ad. Nat. 1, 8, 9/), u Vigiliae Christianae 27 (1973)
46—49.
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Uz sinopticki pregled tekstova potrebno je navesti i osnovne podatke o spi-
sima u kojima se tekstovi nalaze. Rije¢ je ustvari o isticanju kronoloskog i logi¢-
kog reda, §to takoder stvara kontekst onog dijela Tertulijanova korpusa, u ko-
jem nalazimo nadela o kojima raspravljamo. Djelo Ad nationes I — iz kojeg
donosimo tekst pod br. 1. — Tertulijan je napisao nesto prije Apologeticuma.
Uzima se da je to bilo vrijeme izmedu veljade i jeseni god. 197. Apologeticum u
kojem nalazimo dva Tertulijanova nac¢ela — tekstovi pod br. 2 i 3 — napisan je
pod kraj god. 197. ili potetkom god. 198. De testimonio animae u kojem se na-
laze tekstovi pod br. 4 i 5 napisan je poslije Apologeticuma, izmedu 198.1 206.
god.® Istrazivanja su pokazala da je Apologeticum nastao kao rezultat preradbe
apologetskog djela Ad nationes I° a djelo De testimonio animae da je nastalo
kao rezultat produbljivanja prvog nacela: »O testimonio animae naturaliter
Christianae«.'®

Kad je rije¢ o kontekstu dvaju Tertulijanovih nacela, vazno je takoder uogiti
dvije ¢injenice. Prvo, sva tri Tertulijanova djela u kojima se nalaze gore nave-
deni tekstovi pripadaju apologetskoj knjizevnoj vrsti. I drugo, nije teSko primi-
jetiti njihovu medusobnu kontradikciju koja jos jade dolazi do izrazaja ako se
usporede tekstovi u tabeli pod br. I. s tekstovima pod br. II. Tu medusobnu
kontradikciju jednostavnije sam oblikovao: »Anima humana naturaliter Chri-
stiana« — »Anima humana non Christiana«. Usporedimo li medusobno jo$
jednom naéela od kojih polazim u razmisljanju (tekst br. 2 i tekst br. 3), drzeci
pritom na umu da se oba teksta nalaze u istom djelu Apologeticum, i k tome u
dva susljedna poglavlja (17 i 18), onda nam se ¢ini da se autoru ta kontradikci-
ja nije tek sluéajno potkrala, nego da ju ie on namjerno izrazio.

2. PORLJEKLO
Zelim, nadalje, istaknuti izvore iz kojih potje¢e i jedno i drugo nacelo.

2. 1. APOLOGETSKI IZVOR PRVOG NACELA »ANIMA HUMANA
NATURALITER CHRISTIANA«

Ova sintagma ima apologetski izvor §to takoder odreduje njezino prvotno
znacenje. Njezina je, naime, funkcija bila argumentiranje vjerodostojnosti
kri¢anske istine u poganskom ambijentu koji je bio neprijateljski raspolozen

& Usp. R. Braun, Deus Christianorum. Recherches sur le vocabulaire doctrinal de Ter-
tullien, Paris 21977, str. 567—568.

# Usp. A. Schneider, Le premier livre ad nationes de Tertullien, Rome 1968, str. 23—26.
Tvrdnja je utemeljena na »(...) brojnim usporcdivanjima (...) s »Ad nationes«, za koji se obié-
no drzi da je stariji spis ili nacrt koji je posluZio za pisanje »Apologeticuma« (A. Resta-
Barille, Tertulliano, Apologetico, Bologna 1981, str. XVIII.

1 Usp. J. K. Waszink, Tertullianus. Uber di Seele (De anima). Das Zeugnis der Seele
(De testimonio animae), Von Ursprung der Seele (De censu animae), Zirich-Miinchen,
str. 161.°
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prema kricanstvu. Stoga se mora voditi ratuna o toj apologetskoj perspektivi,
jer bez nje mogli bismo izloZiti nagelo opasnosti da ga teoloski krivo interpreti-
ramo. Naprimjer, biti kr§¢anin zna¢ilo bi ne$to §to dolazi spontano, snagom
ljudske naravi. Ne moZe se prihvatiti takva ili sli¢na interpretacija.!! Da prvo
nacelo moramo uzeti u apologetskom znagenju, na to nas takoder upozorava
drugo, suprotno, naéelo — »anima humana non Christiana«, koje zapravo ima
ulogu upozoriti ¢itatelja da se znacenje prvog nadela ne protegne izvan apolo-
getskih okvira, na teolosko-sakramentalno poimanje.'?

2. 2. STOICKO UCENJE — IZVOR DRUGOG NACELA

Istrazivanja su jednodusna u misljenju da je Tertulijan svoje nacelo, »fiunt,
non nascuntur Christiani«, oblikovao po uzoru Senekina nacela,'® »scit nemi-
nem nasci sapientem sed fieri«.!* Kod toga se takoder primjeéuje da se Seneka
sluzi eticko-moralnom naukom o odgajanju stoi¢kog mudraca.

Ono $to najprije u tom naéelu upada u oéi jest antiteza koja se izraZava gla-
golom »fieri«-»nasci«. Ta antiteza jednako je prisutna kod Seneke kao i kod
Tertulijana.’* Porijeklo te antiteze nalazimo u misli grékih stoika, izrazenoj u
dvije imenice: »fisis«-»askesis«'® koje isto tako stoje u antitetickom odnosu.

Y Naprimjer, »Ad nationes« 1, 8, 9—10 (tekst br. 1. u tabeli) ne mozZe se uzeti ni u zemljo-
vidnom ni u kronoloskom, kao ni u statistitkom smislu. Nije rije¢ o kr§¢anima kao samostal-
noj naciji koju bismo mogli smjestiti v vrijeme i prostor. Isto tako tekst br. 2. u tabeli ima isti
smisao, s jednom razlikom $to je u njemu rije¢ o kri¢aninu, kao pojedincu, dok se u prvom slu-
¢aju govori o narodu. Tertulijanova je namjera mijenjati mentalitet koji bezumno kr§cane kla-
sificira kao »tertium gens«, polazeci od pretpostavke da svi narodi oduvijek posjeduju brojne
osnovne elemente kric¢anske istine (usp. N. Brox, »Non ulla gens...«, nav. &l str. 70,
biljeska 6).

12 To jo$ vise dolazi do izrazaja u Tertulijanovom djelu De testimonio animae. Ako je isti-
na da je to djelo rezultat produbljivanja naéela » anima humana Christiana«, onda dvostruka
interpolacija (vidi ondje, 1, 7 i 2, 6) ne bi imala nikakav drugi smisao osim apologetski.

13 Usp. C. Tibilleti, Q. S. F. Tertulliani » De testimonio animaev, Torino 1959, str. 113;
J. Waszink, Tertullianus. Uber die Seele..., nav. dj. str. 195: »Diese Sentenz ist eine deutli-
che Nachahmung einer Ausserung des dem Tertullian gut bekannten Seneca...«; usp. takoder
1.-C. Fredouille, Tertullien et la conversion..., nav. dj., str. 439,

" Seneca, De ira 2, 10, 5 (vidi, E. Bickel, Fiunt, non nascuntur Christiani, u Piscuiculi,
Stud. zur Relig. und Kultur des Altertums, Antik. u. Christ., Erg. Bd. 1., Miinster 1939,
str. 57)

15 Usp. ondje, str. 57. »Solcher Wiederspruch zwischen zwei Gedanken wir sagen wohl
besser: zwischen zwei packenden Formeln- ist am besten von E. Bickel (...), besprochen wor-
den. Er weist (S. 57) darauf hin, dass Tertullian das "Beispielnest’ in Kapitel 2 mit der an die
Seele gerichten Frage beschliesst: "Unde tibi hoc non Christianae?’, (...) und bemerkt dazu:
Diese Frage steht in ihrem Gehalt dem Ausdruck anima naturaliter christiana am néech-
sten. So Iosst sich das Paradox dieser Wendung mit Tertullians Gedanken an eine Art *vir-
tueller Christilichkeit’. Die menschliche Seele tragt somit in ihrer reinen Form die hochste
Maoglichkeit zum Christ-Werden in sich: die Verwirklichung kann und darf selbstver-
stiendlich nur die Taufe geben« J. H. Waszink, Tertullianus. Uber die Seele..., nav. dj., str.

195—196.

1% Usp. E. Bickel, Fiunt..., nav. &l., str. 60
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Ocito je da »sapiens« (mudrac) ne nastaje snagom »fisisa«/»nature«, jer ono
§to »priroda« najvide moze dati jest moguénost ili kvasac iz kojega moze nasta-
ti mudrac. U tom smislu Senekino nadelo istice onu vrijednost o kojoj se odlu-
¢uje odgajanjem — »askesis«/»fieri«, Odgajanjem se, naime, oblikuje intelekt
mladi¢a, odnosno odgojem se, prema tom ucenju, mladi ¢ovjek oslobada od za-
bluda kojima je proZet pucki nac¢in misljenja. Tako mladi¢ odgojem sti¢e solid-
no znanje o »dobru« i »zlu« i time se osposobljava za rije¢ — »logos«. Drugim
rijeéima, govori se o sticanju sposobnosti ustrajnosti, tako da osoba odlukom
vlastite slobode ne podlegne lodim utjecajima izvana i da se ne uljulja u
neznanju."’

Ako se zajednitko obiljezje Senekina i Tertulijanova nadela sastoji u antite-
zi izraZzenoj glagolima »nasci« — »fieri«, onda za jedno i drugo naéelo vrijedi
isti odgojni zakon. Tertulijan je u kri¢ansku teoriju i praksu prenio uvjerenje da
je za postajanje kri¢aninom sli¢no kao i oblikovanju stoi¢kog mudraca, potre-
ban proces koji izraZavaju rijeci »askesis«/»fieri«.'

Kod toga se ne bi smjelo zaboraviti da se Senekino i Tertulijanovo nacelo
medusobno razlikuju po tome §to imaju razli¢ite normativne vrijednosti. »Sa-
piens« se formira etiko-moralnim principima stoi¢kog porijekla, a »Chri-
stianus« se formira na osnovi nauke i morala koja dolazi iz vjere. Valja jos is-
taknuti i to da stoi¢ki mudrac u Tertulijanovu korpusu nije indiferentan prema
kri¢anskom vjerniku, nego je on otvoren za integraciju s onim $to je kricansko.
Tako bismo mogli govoriti o kristijaniziranom mudracu koji ne napusta svoj
odgojni proces, nego ga snagom vjere integrira s kr¢anskom naukom. Tu sinte-

zu nalazimo u jednom Tertulijanovom tekstu:
»Nemo est sapiens nisi fidelis,
nemo maior nisi christianus
nemo autem christianus
nisi qui ad fidem perseveraverit«.!?

3. EVANGELIZACLJSKO-KATEHETSKI PROCES

Funkcionalnost dvaju, naoko kontradiktornih, na¢ela nalazimo u evangeli-
zacijsko-katehetskom procesu. Stoga i interpretaciju tih na¢ela nije moguce za-
misliti izvan tih okvira. Ta perspektiva povezuje apologetski i sakramentalni
moment u jedinstven proces ulaZenja u Zivot i djelovanje kr$¢anske zajednice.

17 Usp. M. Pohlenz, La Stoa. Storia di un movimento spirituale, Vol 2, Firenze 1967,
str, 69.

'* Usp. E. Bickel, Fiunt..., nav. ¢l., str. 60.

1% Tertulijan, De praescriptione haereticorum 3, 6; usp. A. Quaquarelli, Retorica e Litur-
gica antiniceana, Roma-Parigi Tournai-New York 1960, str. 223—225_ U prednicejskoj
epohi ideal koji se izraZava terminom »vir bonus« prenosi se i na »kr§¢anina«. Termin je rabi-
la i antikna retorika. Medu konvergencijama koje ovdje nalazimo vrlo je vaZna ona koja se od-
nosi na dosljednost izmedu govorenja i djelovanja. »Vir bonus« kod govornika jest mudrac, a
takav bi morao biti i »kr$éanin«. Ideal mudraca i postojana ¢ovjeka trebao je posjedovati sva-
ki vjernik koji je pripadao kr¢anskoj zajednici. Zato se od katekumena zahtijevalo da o tome
dobro promisli prije nego ée prihvatiti novu religioznost (usp. ondje, str. 223—224).
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Valja nam se prenijeti u ono vrijeme kad »fieri Christiani« jo§ nije poprimilo
onu tendenciju koja ¢e kasnije nastati, a to je, da se postajanje kr§¢aninom sve-
lo gotovo iskljutivo na obredni oblik slavljenja kritenja.?* Medutim, proces
»fieri Christiani« u Tertulijanovo doba, dogadao se u okviru organizirana kate-
kumenata, u kojem kritenju kao obredu prethodi proces odgoja i obrazovanja
za kricanski Zivot.2! To nam daje pravo na zakljut¢ak da u katekumenskom pa-
storalu, naoko medusobno »kontradiktorna« naéela, zapravo odreduju kateku-
mensko vrijeme.

3. 1. VRIJEME PRIJE KATEKUMENATA

Za tovjeka nekr§canina, prije nego ¢e postati katekumen, vrijedi pastoralno
nac¢elo: »anima humana naturaliter christiana«. Njime se isti¢u religiozne spo-
sobnosti ¢ovjeka nekricanina da moZe spoznati Boga. On je kricanin sa
sadrZajnog stajaliita, time §to se njegove naravne religiozne spoznaje djelomié-
no podudaraju s istinama kr§¢anske vjere. Kako bi doao do spoznaje cjelovite
istine kr§¢anske vjere ¢ovjek nekr§canin takoder je sposoban otvoriti se navi-
jeStanju kr¢anske poruke. I buduéi da zivi u okviru BoZjeg spasenja takav je
covjek sposoban opredijeliti se za vjeru. Ta sposobnost dolazi do izrazaja u
konkretnom ljudskom Zivotu i ne moZe je staviti u pitanje ni problem slobodna
¢ovjekova izbora, ni problem grijeha. Navije$tanje krscanske poruke nikada ne
susre¢e Eovjeka koji bi bio potpuno nekriéanin ili pasivan, nego susrece takva
ovjeka koji je sposoban prihvatiti Objavu. Covjek je, ustvari, »anima naturali-
ter Christiana« kojemu treba navijestiti kr§¢ansku poruku.?

Qtito je da se ove religiozne sposobnosti ¢ovjeka nekricanina odnose na
pretkatekumensku fazu. Iako ovo Tertulijanovo nagelo ima svoje porijeklo u
apologiji kré¢anstva, ono ima evangelizacijsku dimenziju. Tako Tertulijan,
brane¢i kr§¢ansku istinu, zapravo evangelizira,* i nastoji da ¢ovjek koji je »na-
turaliter Christianus« ude u proces »fieri Christianus«.

3. 2. VRIJEME KATEKUMENATA

Covj_ek ulazi u proces »fieri Christianus« kada se opredijeli za vjeru u Kri-
sta. To se dogada, kao §to smo istaknuli, prije liturgijskog slavljenja krtenja u

2 Usp. A. Stenzel, Il battesimo. Genesi ed evoluzione della liturgia battesimale, Alba
1962, str. 62—88.

21 Usp. C. Tibilleti, Q. S. F. Tertulliano »De testimonio animae«... nav. dj., str. 113—
1_1’4; us!;. P. A. Gramaglia, Tertulliano. La testimonianza dell’anima. Roma 1982, str.
170—171.

2 Usp. K. Rahner, Anima naturaliter christiana. LThK 1, 1957, str. 564—565. Po mis-
lienju K. Rahnera ovu ideju Tertulijan uzima iz stoitke filozofije zato $to je ona izvorna u ar-
ﬁumenl.iranju. Autor pokusava naci znatenje ovog nadela u direm kontekstu Tertulijanova

orpusa.

# Takva dimenzija naro¢ito je prisutna u onim spisima koji sadinjavaju kontekst nacela o
kr$¢anskom odgoju: »fiunt, non nascuntur christiani«. Danas se nastoji opéenito toj vrsti pri-
stupiti sa stajaliSta evangelizacije (usp. F. Bergamelli, Il linguaggio simbolico delle immagi-
ni nella catechesi missionaria patristica, u: S. Felici, (uredio), Valori attuali della catechesi
patristica, Roma 1979, str. 67).
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uzem smislu rije¢i. Pogetak tog procesa organizacijski se podudara s poetkom
katekumenskog vremena. Za proces »fieri Christianus« potrebni su neki uvjeti.
Moze uéi u katekumenat kada je osoba sposobna za osobni ¢in vjere u Krista.
Tu sposobnost osoba sti¢e u dobi adolescencije, kao §to pokazuje sljedeéi
tekst:

»Veniant ergo (parvuli) dum adolescunt, dum discunt, dum

quo veniant docentur; fiant Christiani cum Christum nos-

se potuerint!«**

Nadalje, za proces »fieri Christiani« potrebna je kateheza kao odgoj i
obrazovanje: :

»(apostolis) quibus competat fides ipsa, cuius sint scriptu-
rae, a quo et per quos et quando et quibus sit tradita discipli-
na qua fiunt christiani«.?

Promatramo li, dakle, dva Tertulijanova nacela u njihovoj funkcionalnosti,
koja se sastoji u evangelizaciji i katehezi, smijemo zakljuciti da ona medusobno
nisu kontradiktorna. Stovide, u perspektivi katekumenskog pastorala, jedno na-
&elo pretpostavlja drugo, te tako zajedno odreduje pretkatekumensko i kateku-
mensko vrijeme u kojem se dogada proces »fieri Christiani«.

4. TERTULIJANOVO OSOBNO ISKUSTVO

Prije nego ée postati kr§¢aninom, Tertulijan je pripadao poganskom svijetu
koji je ismijavao kr$¢ansku istinu, kako on to sam tvrdi:
»Haec (veritatem christianam) et nos risimus aliquando.
De vestris sumus: fiunt, non nascuntur Christiani.«?¢
Ne znamo da li je njegovo ismjehivanje poprimilo i oblik mrZnje koji bi za-
tim pre$ao u proganjanje kr§¢ana.?’ U svakom sluéaju, sigurno je da se njegov
stav ismjehivanja kr§¢anske istine preoblikovao u suprotni stav. Tertulijan
sada brani, evangelizira i nau¢ava onu istinu kojoj se prije opirao. Kao $to je

# Tertulijan, De baptismo 18, 5. O ovom tekstu i o tekstu koji slijedi u biljeski 25, tvrdi se
da »(...) autorisent a donner a la formule de I’Apologeticum (18, 4) une signification pregnant
que son contexte a premiére lecture, ne parait pas permettre (...) que la foi est une progres sur
Petat antérieur et exige une ascése reflechie et constante« J.-C. Fredouille, Tertullien..., nav.
dj., str. 439, biljeska 120). U korpusu sv. Ciprijana, na ¢iju formaciju utje¢e Tertulijan, sintag-
me kao §to su »venire ad ecclesiam«, »venire ad fidem«, »venire ad veritatem«, odnose se na
poganina koji je odludio da se obrati (usp. V. Saxer, La vie liturgique et quotidienne a Carta-
ge vers le milieu du Il siecle, Citta del Vaticano 1969, str. 110). Sintagma »venire ad fidem«
je sinonim za pristup k vjeri koja izrazava momenat ulaZenja u katekumenat (usp. A. Hoblaj,
Catechesi ai catecumeni negli scritti di Tertulliano, Roma 1987, str. 8—9); usp. A. A_R.
Bastiaensen, Observations sur le vocabulaire liturgique dans I'ltineraire d'Egerie, Nijme-
gen 1962, str. 112, biljeska 1: »Kod Tertulijana nalazimo izraze docerediscere koji su vrlo
stari, narotito kad je rijel o obrazovanju katekumena.«

8 Tertulijan, De praescriptione haereticorum 19, 2

¢ Tertulijan, Apologeticum 18, 4

2 Usp. ondje, 49, 1: »Haec sunt, quae in nobis solis praesumptiones vocantur, in philo-
sophis, et poetis summae scientiae et insignia ingenia. Illi prudentes, non inepti; illi honorandi
nos irridendi immo eo amplius et puniendi.«
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prije neznanje kricanske poruke bilo uzrok negativnog stava prema kr§¢anskoj
istini, tako je sada poznavanje kri¢anske poruke uzrok pozitivnog stava. O
tome govori sljededi tekst.

»Testimonium ignorantiae est, quae iniquitatem dum excu-
sat, condemnat, cum omnes, qu. retro oderant, quia ignora-
bant, simul desinunt ignorare, cessant et odisse. Ex his fiunt
Christiani, utique de compert), et incipiunt odisse quod
fuerant, et profiteri quod oderant, et sunt tanti, quanti et
denotamur.«?®

Oni (pogani) koji su promijenili negativni stav prema kr§¢anstvu, jer su i
sami postali kri¢ani, postaju isto tako Ziva apologija kricanske istine i motiv
obrac¢enja za druge. Vrijedno je istaknuti kako je svjedoenje kri¢ana utjecalo
na nekr$c¢ane da u svojoj nutrini pristanu na kric¢ansku istinu.

»Quisque enim tantam tolerantiam spectans, ut aliquo scru-
pulo percussus et inquirere accenditur, quid sit in causa, et
ubi cognoverit veritatem et ipse statim sequitur.«?*

Istrazivanja su pokusavala rijeiti enigmu Tertulijanova obracenja.*® U nje-
govom korpusu nalazimo samo neke aluzije na motive njegova obracenja. I1z-
gleda da su u njegovu kontekstu postojali razli¢iti motivi za ulaZenje u Zivot i
vjeru kr§éanske zajednice.”!

4. 1. ZELJA ZA ISTINOM

Poduzeti putovanje da se pronade istina bilo je u modi u Tertulijanovo vrije-
me. Posvuda su postojali filozofi i govornici kao uéitelji znanosti o univerzumu
i o ¢ovjeku. Ali, kontradikcija medu sistemima i raskorak izmedu govorenja i
Zivljenja samih ucitelja, ostavljao je praznima i razoaranima istraZivaée istine
na njihovu putu. Ljudska mudrost nije uspijevala odgovoriti na pitanje smisla
Zivota. Neki od tih nemirnih i znatiZeljnih osoba nalaze kr§éansku istinu. Oni
su primjer obraéenja intelektualaca, koji su zapoéeli svoje traganje u filozofiji a
zavrsili prianjanjem uz kr§é¢ansku istinu, Postav$i kr§¢anima, nisu odbacili kul-
turu koju su prije stekli, nego je ona s njima doZivjela obracenje, i kao takvu
stavljaju je v sluzbu kateheze.?

** Ondje, 1, 6.

» Tertulijan, Ad Scapulam 5, 4

¢ Usp. G. Bardy, La convessione al cristianesimo nei primi secoli, Milano, str, 121—
161. »Promatranje znakova koje su ¢inili kr§¢ani, naroéito snaga njihovih egzorcizama budila
je u mnogih divljenje. Tertulijan razvija ovu temu elokventno i izaziva demone da se opiru«
(ondje, str. 159).

st Usp. ondje, str. 124—127. Sli¢no se dogodilo i s filozofom Justinom i Klementom
Aleksandrijskim (ondje, str. 132—148).

© 2Usp. ondje, str. 132—148.
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4. 2. ZELJA ZA OSLOBADANJEM I SPASENJEM

Dublji i opéenitiji motiv prianjanja Tertulijanovih suvremenika uz kri¢an-
sku vjeru bio je prisutan u Zelji za oslobadanjem i spasenjem. U mentalitetu
onoga vremena osjecaj sudbonosnosti i determinizma, kojemu nitko ne moze
izbjeéi, daleko je vise ostavljao tragove na du$evnom raspoloZenju Eovjeka.
Zelja za oslobadanjem dolazi do vrhunca u iskustvu nemoguénosti vrienja za-
kona i u iskustvu zla. Covjek u starini ne nalazi oslobadanje ni u filozofiji ni u
religiji. Problem determinizma i fatalizma Cesto su rjesavali astrolozi, misleé¢i
da mogu Eovjeka osloboditi od svake moralne odgovornosti. Kr§¢anska poruka
o integralnom oslobodenju privlaéila je mnoge kri¢anstvu, posebno robove koji
su u kricanstvu nalazili osmisljenje svoga poloZaja.’?

4. 3. ZELJA ZA SVETOSCU

1z iskustva moralne odgovomosti i iz osjecaja nesposobnosti da se ostvaruje
dobro koje se Zeli, nego se ¢ini zlo koje se ne Zeli, rada se Zelja za sveto§éu. Ta
je zelja rasla utjecajem primjera koji su davali kr§éani, jer njihov proces »fieri
Christiani« nije znacio samo prihvacanje novog kulta, nego i poéetak novog Zi-
vota na eti¢ko-moralnom podrudju. Dosliednost govorenja i Zivljenja i ustraj-
nost sve do muceni$tva bila je novost za poganski svijet.* To je profil kulturno-
-religioznog svijeta u kojem se dogadao Tertulijanov osobni hod prema
kr$¢anskoj istini. Tertulijan je pripadao drustvenoj klasi koja je materijalno
dobro stajala, te je imao moguénost da se odgoji i obrazuje kao mudrac. Isku-
stvo mudraca nije ga zadovoljilo, te se opredijelio za kr§¢anski Zivot. Kao takav
postaje uditelj onih koji su odluéili postati kr§é¢anima.

4. 4, RADOZNALOST

U cjelokupnom procesu »fieri sapiens«-»christianus« Tertulijana je prozi-
mala radoznalost. Tu sposobnost on nastoji razvijati i u svojim katekumenima,
§to izlazi na vidjelo iz njegovog stava prema kulturi. Njegovo je misljenje da je
__kultura za &ovjeka od osnovnog zivotnog znadenja, a ona se stie znatize-
ljom.»

Tertulijan, naime, &esto optuzuje kri¢ane za njihovo neznanje u vjeri,*¢ vo-
dedi racuna isto tako o negativhom aspektu intelektualne znatizelje. Rijeé je o
uzaludnoj ili praznoj znatizelji koja gusi autenti¢no i opravdano traganje za isti-
nom.” Kod toga nagla$ava da intelektualna znatiZelja mora imati neku svrhu,

3 Usp. ondje, str. 148—159.

¥ Usp. S. Otto, »Natura« und »dispositio«. Untersuchung zum Naturbegriff und zur
Denkform Tertullians, Paris 1966, str. 114,

* Usp. Tertulijan, Ad nationes I, 10, 36. Ovaj se princip pripisuje Seneki (usp. J.-C. Fre-
douille, Tertullien et la conversion..., nav. dj., str. 424, biljeska 55).

% Usp. J. Moingt, Théologie trinitaire de Tertullien 1, Paris 1966, str. 114.

¥ Ova znatiZelja se prepoznaje po negativnim plodovima. To su proturjedja koja postoje
medu filozofima (usp. Tertulijan, De anima 3—4, zatim nedosljednost filozofa u Zivotu i filo-
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a ta je da sluzi istini. Kriterij kojim Tertulijan u sumnjivim slu¢ajevima razliku-
je pravu od laZne znatiZelje jest »regula fidei«. Evo tog kriterija:

»Ad omnem, ut arbitror, humanam super anima opinionem
ex doctrina fidei congressi iustae dumtaxat ac necessariae
curiositati satisfecimus; enormi autem et otiosae tantum
deerit discere quantum libuerit inquirere.«’®

Sa znatiZeljom je povezan problem istine koja se u Tertulijanovu korpusu
provlaéi kao crvena nit za razumijevanje procesa u »fieri Christiani«.* Poima-
nje se istine, pod biblijskim utjecajem, produbljuje u trojakom kontekstu. U od-
nosu na pogane istina se opire krivom i uzaludnom govorenju, te predlaze mud-
rost koja rjeSava problem neznanja. U odnosu na heretike istina se opire
zabludi. I napokon, u odnosu na kricane, istina se predstavlja kao sadrzaj koji
oblikuje Zivot putem odgoja i obrazovanja — »veritas docendo persuadet«.** U
tom smislu nalazimo i tri vrste naslovnika istine; pogane (i Zidove), here-
tike i kri¢ane.

ZAKLJUCAK

Pastoral katekumena u Tertulijanovu korpusu u osnovi je jednak modelu
koji se afirmirao u njegovo vrijeme. Rije¢ je o modelu koji je opisao Hipolit
Rimski u »Apostolskoj tradiciji«.*' Ipak, u Tertulijanovu modelu nalazimo
novi pedagoski pristup, On je utemeljen na naéelima koja smo u tom smislu po-
kusali interpretirati.

Po svemu sudeéi, Tertulijan je bio najprije odgojen po uzoru stoickog »mud-

raca«, a zatim je kao katekumen bio uveden u Zivot i vjeru kricanske zajednice.
Kad je bio imenovan katehetom, on je prakti¢no i teoretski model odgoja i ob-
razovanja za stoickog »mudraca« ugradio u katekumenski model.

U suvremenoj obnovi Crkva se Cesto poziva na iskustvo prvih stolje¢a. Ana-
logija izmedu Zivota danasnje Crkve i Crkve u starini, posebno dolazi do izra-
zaja u zahtjevu obnove katekumenata.*? U obnovljenom pastoralu sakramena-
ta, danas je opcenito prisutna takozvana »katekumenska dimenzija«. Rije¢ je o
tome da liturgijskom slavljenju sakramenata treba prethoditi solidna priprava.

zofije koju nautavaju (usp. Apologeticum 39, 46), kao i hereza (usp. Tertulijan, De praescrip-
tione haereticorum 7, 6 1 9; De anima 2, 3).
3 Tertulijan, De anima 58, 9.

 Imeniga »veritas« nalazi se u Tertulijanovom korpusu otprilike pet stotina puta, kao i
pridjev »verus« (usp. G. Claesson, Index Tertullianeus, 3 Vol., Paris 1974—1975, str.
1914—1719).

‘¢ Usp. Tertulijan, De verginibus velandis 1, 4 i Apologeticum 41, 1; usp. takoder, J -C.
Fredouille, Tertullien..., nav. dj., str. 30—32.

41 Usp. G. Groppo, L'evoluzione del catecumenato nella Chiesa antica, u S. Felici, Va-
lori attuali..., nav. dj., str. 29—49.

2 Ovu tematiku nalazimo opsirno razradenu u: C. Floristan, E! catecumenado, Madrid
1972, str. 16—31.
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U tom je duhu Kongregacija za bogosluzje objavila Ordo Baptismi Parvulo-
rum (1969.) i Ordo Initiationis Christianae Adultorum (1972.). Obnovljena
krsna liturgija jasno i postojano poziva na praksu starokr§¢anskog katekumena-
ta.** U Poruci BoZjem narodu, sinoda biskupa o katehezi u naem vremenu_
(1977.) t\f'rc'li'da je »uzor svake kateheze, krsni katekumenat u kojem postoji
poseban odgoj«.** ‘

Smijemo ustvrditi da suvremenoj obnovi starokri¢anskog katekumenata ne
smijemo pristupiti u smistu arheolodko-muzejske restauracije, nego paradig-
matski. To drugim rijetima znaéi da se moramo. otvoriti modelima koji su se
afirmirali na podru&ju suvremenog odgoja i obrazovanja i kreativno prenosm
njihove elemente na religiozni odgoj i odgoj u vjeri. Tertulijan je to u svoje vrije-
me poku§ao uéiniti i zato nam moze biti dobar poticaj i uzor,

4 Usp. Ordo Baptismi Parvulorum, Citta del Vaticano 1969, str. 7—13; Ordo Ini-
tiationis Christianae Adultorum, Citta del Vaticano 1972, str. 7—22.
“ Poruka Sinode BoZjem narodu, br. 8, u: Obnovljeni Zivot 3 (1978), str. 265.
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