KAKVA JE TEOLOGIJA O LAICIMA USLA U KONCILSKU
DVORANU A KAKVA JE IZ NJE IZISLA I KOJI JE
TEMELJNI PROBLEM U TEOLOGUI O LAICIMA DANAS?

Rudolf BRAJCIC

UVODNE NAPOMENE

1. Kad ¢ujemo rije¢ »teologija o laicima«, tad ne smijemo misliti na izraden i
zaokruzen traktat o laicima. Premda je, naime, bilo napora da se jedan takav traktat
izradi, svi su ti napori ostali unutar »tapkajuc¢ih pokusaja«. Poslije neuspjelih po-
stavki kerigmaticke teologije, nakon jo§ neodredenih smjernica pastoralne teologije
ili ne previse sretnih teologija zemaljskih vrednota i poslije teologije povijesti osjeca
se prava teznja, kako je to istaknuo teolog J. Comblin 1964. godine, za teologijom o
laicima, koja bi nov apostolat ili obnovljeni danasnji apostolat Crkve vodila, usmje-
ravala i podrzavala. Prisutna je teznja za teologijom ne lai¢kog staleZa, nego za
laicki stalez. Za teologijom koja bi podrzavala, usmjeravala i nadahnjivala laic¢ke
apostole. za teologijom, prema Blondelovu izrazu s kraja 19. stoljeca, akcije, dija-
lektiéne ¢ovjekove akcije.! To vrijedi u prvom redu za teologiju o laicima do Konci-
la, a moZemo reci i za teologiju poslije Koncila. I vrijedit ce sve dok De Lubacov
»vrhunaravni finalitet«, Rahnerov »kristovski egzistencijal« i Maritainov »huma-
nisme intégral« ne budu materijalno prisutni i u filozofiji i dok u teologiji ne postanu
glavni interpret profane povijesti, koja zapravo u svojo ¢istoj profanosti ne postoji.
U ovom ce stoga prikazu teologija o laicima biti prikazana vise u nastajanju nego
u preobrazaju.

2. Mislim da ne moram ovdje podsjecati kako je govor o laicima na Koncilu bio
prisutan kao zasebno poglavlje veé u prvoj pripravnoj koncilskoj shemi o Crkvi, da
je od poéetka pripravnih radova za Koncil posebna komisija radila na shemi zaseb-
nog dekreta o laicima, da je po logici Koncila, §to je Crkva u sebi a ito za svijet,
Pastoralna konstitucija GS najvecim dijelom opis konkretnih zadataka nasih laika
u danasnjem svijetu.? Htio bih samo upozoriti da ¢u u svom predavanju, koje ide u

1 R. AUBERT, Die Theologie wihrend der ersten Hdlfte des 20. Jahrhunderts, u: Bilanz
der Theologie im 20. Jahrhundert 2, herausgeg. von H. Vorgrimler u. R. V. Gucht, Her-
der, 1969, str. 67.

2 AKSA, br. 44, od 17. 11. 1986, str. 3.
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trag za teologijom o laicima prije Koncila, na Koncilu i poslije Koncila, imati pred
o¢ima preteZzno 4. poglavlje LG, jer je ono ve¢ polozajem u koncilskim dokumenti-
ma teoloski najsadrzajnije. U nj su se takoder slili i teologki dijelovi koji su prvotno
bili smjesteni u Dekret o laicima.?

3. Kratak pogled na povijest dogmatike pokazuje da teologija uopce zapodinje
tek u drugoj polovici 2. stoljeca. Ona stvarno pocinje onda kada je nereflektirajuca
vjerska svijest prve Crkve bila prisiljena da se probudi i da se prihvati refleksije. Bu-
dili su je protivnici. Irenej se bori protiv gnoze, i iz te borbe nice starocrkvena nauka
o milosti. Origen ustaje protiv Celsa, i odatle nastaje prvi pokusaj da se dogma obu-
hvati u cjelini. Tertulijan je protiv Prakseje, Hipolit protiv monarhista, i iz tog se
izazova radaju prvi obrisi traktata Presvetog Trojstva. Atanazije se suprotstavija
Ariju, Kapadoéani se obaraju na Macedonija, i tako nastaje klasi¢na nauka o Pre-
svetom Trojstvu i kristologija u svojim zavrénim crtama. Za Augustina je izazov
Pelagije, pri ¢emu dobivamo duboku nauku o djelatnoj milosti i preodredenju. Sko-
lastika je genijalna obrana vjere od dijalektike 11.i 12. stolje¢a. I teologija o laicima
ima svoje izazove, a to su specifi¢nosti vremena od konca 19. stolje¢a kroz ovo 20,
stoljece, koje se odvija u znaku sekularizacije i odvajanja drzave od Crkve. Stoga ce
se i na te izazove trebati u nasem izlaganju obazirati, barem ukratko, da bi se ta
teologija mogla bolje shvatiti. Opcenito moZemo rec¢i: Tek kad se je u modernom
svijetu shvatila mundanost (svjetskost) svijeta, moglo se je poceti teoloski razmis-
ljati o teoloskom znacenju svjetskosti (mundanosti) laika.*

A sada prijedimo na prvo pitanje.

1. KAKVA JE TEOLOGIJA O LAICIMA USLA U KONCILSKU DVORANU

Teologija o laicima prije Koncila jedna je predratna a druga poslijeratna. Pred-
ratna nam je etapa dala teologiju laikata, a poslijeratna, koja se je ve¢ predratnom
pomalo spremala, teologiju laika. Cime se te dvije teologije razlikuju, odmah ¢emo
vidjeti.

Izazov za teologiju laikata predstavljao je specifi¢an zivot Crkve s konca pros-
log i pocetka ovog stoljeca. To je vrijeme s jedne strane razmahanih modernih zna-
nosti, dekristijanizacije inteligencije, nekr§¢anskog i poganskog misljenja narodnih
masa, vrijeme pojave laicizirane drzave otcijepljene od Crkve (Briand u Francuskoj
19035), tjeranje religije iz javnog Zivota i njezino smjestanje u Covjekov privatni pro-
stor. 8 druge strane u to vrijeme Crkva ustaje na branik za obranu kr§c¢anskih dog-
mi, za utvrdivanje vjere jakim apologetskim dokazima nepokolebivom nadom u
srcu u uspjeh te obrane, proklamirajuci da je Crkva nepobjediva i da je skolasti¢ka
interpretacija dogmi neoboriva. Crkva dize armije laika za rekristijanizaciju

“drustva, za ponovnu prisutnost vjere u politici, u javnom zivotu, u uéili§tima, u soci-
jalnim ustanovama i drugdje, pri ¢emu ni¢u razne organizacije laika s kulminaci-
jom, ako se smije tako reci, Katolicke akcije. To je vrijeme probudenog kato-
lickog laikata,

3 R. BRAICIC, Postanak Dekreta o apostolatu laika, u: OZ, 41 (1986) 1. 42,
4 Vidi H. RAHNER, Eine Theologie der Verkiindigung, Freiburg, 1939, str. 12.
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Taj i takav novi fenomen organiziranoga katoli¢kog laikata, koji se pod izravnim
ili neizravnim vodstvom hijerarhije bori da vjeri i Crkvi povrati izgubljen polozaj u
. drustvu, teologija je iz tadasnjih teoloskih videnja ocijenila vise pod moralno-
-juridiékim nego dogmatskim vidikom. Laik je po toj ocjeni sagledavan kroz organi-
zirani laikat. Tko ne pripada organiziranom laikatu, obi¢an je vjernik. Organizirani
laikat je elita, izabrana ¢eta, duhovna aristokracija, opéenita po pozivu, jer hijerar-
hija upravlja poziv na suradnju svim vjernicima, ali ne i po izboru, jer se svi ne od-
zivaju. Od hijerarhije ta elita dobiva izri¢ito i posebno poslanje ili je hijerarhija nad-
zire u njezinu radu. To je vojska, borbenost, antemurale Crkve, oruzje nasuprot
oruzju. Hijerarhijski je apostolat glavni, istinski i pravi. Buduci da svjetovnjaci nisu
od apostola primili nikakve vlasti, nisu sposobni za pravi i istinski apostolat. Mogu
biti samo izravni ili neizravni suradnici hijerarhije. Za tu su suradnju motivirani po-
zivom Crkve u nevolji, koja se kao majka obraca svojim sinovima za pomo¢, moti-
virani su ljubavlju prema Bogu i bliznjemu, takoder zazivom iz O¢enasa »Dodi kra-
ljevstvo tvoje« te kritenjem, kojim su postali élanovi Crkve kao vidljivog drustva, i
potvrdom, kojom su postali vojnicima vojujuce Crkve.*

Emanacija tih postavki iz tridentske juridi¢ke Crkve i njihova prozZetost tom is-
tom slikom Crkve ovdje je posve ogita. Sve izlazi iz naéela koje je Pio XI. dobro na-
glasio: Crkva je po svojoj prirodi druitvo nejednakih.¢ Po tim postavkama svako je
udruzenje laika moralo imati odobrenje od Crkve. Po drugoj strani za politi¢ki rad,
koji iziskuje udruzeno djelovanje i na koji je hijerarhija laike poticala, Crkva niti je
mogla dati niti je davala takvo odobrenje, $to je dovodilo do teoretske i prakti¢ne
aporije u apostolskom djelovanju laikata, a kod nas do poznauh velikih napetosti u
apostolskom djelovanju nasih laika.

Pogledajmo sada poslijeratnu teologiju laika.

Izazov je toj teologiji predstavljala nagla poslijeratna sekularizacija, pomagana
»frenetiénim« razvojem prizvodnje, brzim napretkom znanosti i tehnike. Kri¢ani
sewuskoro pocinju osjecati »dijasporom« u moru novog fenomena ateizma. U laig-
kom apostolatu vise nije rije¢ o vracanju Crkvi i vjeri izgubljenih pozicija, o trazenju
zalutalih, nego o evangeliziranju novog svijeta otrgnuta od Boga i Crkve. Novi i ne-
oc¢ekivani svijet trebalo je evangelizirati. Nova nastala problematika moze se izra-
ziti rije¢ju: Crkva i svijet. Trebalo se suoditi sa sekulariziranim i ateiziranim svije-
tom u cjelini. Akcije »borbe« i »krizarstva« ustupaju mjesto akcijama »prisutno-
sti u drustvu«, »svjedo¢enja«, »duhovnog ozivljavanja vremenitog reda«, »zauzi-
manja, angazmana«, »ekipnog rada« i »zajedni$tva«. U tim novim kategorijama
struktuira se apostolat laika.*

Takva situacija apostolata laika trazila je ne vise moralno-juridicko tumacenje
laikova bica, nego njegov otajstveni sadrZaj, ne vise toliko njegovu povezanost s hi-

5 V.CIVARDI, Priru¢nik Katoli¢ke akcije. S talijanskog preveo Joso Felicinovié, Preko,
1937, passim.

6 V. CIVARDI, nav. dj., str. 71.

6a Usp. B. LALANDE, Etapes du laicat, u: Les laics et la mission de I'Eglise, Etudes et
Document du Cercle St. Jean Baptiste, Ed. du Centurion, Paris, 1962, str. 75—97 pre-
ma ROSEMARY GOLDIE, Laics, laicat et laicité, u: Eléments pour une theologie du
laicat. Specijalni broj »Laics aujourd’hui«, 26, 1979, str. 113—114.
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jerarhijom koliko njegovu uklopljenost u svijet, ne vise njegovu kultnu dimenziju ko-
liko njegovu povijesnu vrijednost unutar ¢ovjekova povijesnog razvitka i napretka.

Iz tog vremena imamo Teologiju zemaljskih stvarnosti Gustava Thilsa.” Usko-
ro se u teologiji sve vise od promatranja Crkve kao vidljivog drustva prelazi na pro-
matranje njezine otajstvenosti, a pritom se teolozi ne zadrzavaju samo na Crkvi kao
Kristovu otajstvenom tijelu, toj metafori dodude punoj kristoloskog i soterioloskog
sadrzaja, ali i punoj nevidljivosti, a to ¢e reci nepovijesnosti nego predvodeni egze-
getama isticu poimanje Crkve Bozjim narodom, ¢ime se naglasava njezina vidlji-
vost i povijesnost, §to je za teologiju s obzirom na ekleziolosku otajstvenost znacilo
silazenje s kulturalno platonske sheme egzemplarizma na biblijske eshatoloske po-
zicije »historijskog« tipa.® Pritom se povijest Crkve pocinje svjesno shvacati hodom
naroda na povijesnom putu. Dan kada je Pio XII. 1946. rekao »Laici su Crkvag,
smatra se povijesnim datumom. Za nekoliko ¢emo godina dobiti i Congarov prvi
pokusaj traktata o laicima, u kojem se zauzima za totalnu ekleziologiju, u kojoj je
govor o laicima bitan kao i govor o hijerarhiji.® Teologija odsad govori radije o duz-
nosti laika da evangelizira svijet nego o apostolatu laika, jer vise nije rije¢ o sudjelo-
vanju u hijerarhijskom apostolatu, nego o preuzimanju sveopée misije Crkve kao
takve, uzimajuci u obzir specificnost uloge hijerarhije. Sagledavan kroz pripad-
nistvo Bozjem narodu, a ne kroz ¢lanstvo jedne organizacije, od »objekta« svojih
pastira laik postaje suradnik u njihovu apostolskom poslanju. Lai¢nost ili svjet-
skost, biti u svijetu ulazi kao pozitivan element u njegovu teolosku definiciju. Laik
nije vise samo onaj koji nije ni klerik ni redovnik. On je onaj koji se ostvaruje u i po
svojem zauzimanju u strukturama svijeta u vremenitom redu (Congar). A Rahner
c¢e reci: Laik je onaj koji u svom kr§canskom biéu kao takvom nosi odredenje svoga
pripadni$tva biti u svijetu, bio on muz ili zena.'® On je pripadnik BozZjega naroda i
kao takav osobno odgovoran za taj narod i za Bozje kraljevstvo na zemlji. Crkva je
kao Bozji narod u cjelini nosilac Kristova poslanja, i to na temelju krsne i potvrdne
milosti, a razli¢iti su samo oblici toga poslanja.

S tim je krugom misli teologija stigla na Koncil, koji ¢e ih preuzeti, pa mozemo
reci da se koncilski preokret gledanja na laika zbio prije Koncila. Koncil mu je dao
samo svoj autoritet i pe¢at. Neki taj preokret nazivaju kopernikanskim. Korifeji su
mu bili Congar, Urs von Balthasar, Philips, Rahner, Schillebeeckx..., imena koja su
u pokoncilsko vrijeme probila i u Siroke krugove vjernika. Otkrice Crkve kao Bozje-
ga naroda bilo je ono koje je taj »kopernikanski« preokret proizveo. To je otkrice
poteklo od protestanta Dahla (1941), a preko dominikanca Kostera naslo put u ka-
tolicku teologiju, gdje je veé preko Pija XII. djelovalo na pronalazenje povijesnog
dinamizma u samom otajstvenom Tijelu Kristovu, koju ¢injenicu danas mnogi
previdaju.

7 G. THILS, Theologie des réalites terrestres, Desclée, De Brouwer, 1946.

8 D.SPADA, Les laics et leur mission dans le développement de la théologie moderne,
u: »Laics d'aujourd hui«, 26, 1979, str. 24.

9 Y. CONGAR, Jalons pour une Théologie du laicat, Unam Sanctam, Du Cerf,
1954.

10 K. RAHNER, Schriften zur Theologie, Einsiedeln, Benzinger, 1955, 11, str. 339—
—373.
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2. KAKVA SE TEOLOGUJA O LAICIMA OBLIKOVALA
U KONCILSKOJ DVORANI?

Bilo bi krivo iz prethodnoga zakljuciti da predratna teologija laikata na Koncilu
uopce nije bila prisutna. Vec pri sastavljanju sheme Dekreta o laicima pojmovi te
teologije kao §to su npr. »direktan apostolat«, tj. dijeljenje sakramenata, i »indirek-
tan apostolat«, tj. apostolat laika u svijetu, zadavali su mnogo muke sastavlja¢ima
sheme. Tek c¢e koncilski radovi pronaéi prave izraze za apostolat laika, i to tek
1965, dakle, posljednje godine Koncila.

K tome, u doba Koncila Katoli¢ka akcija radi po cijelome svijetu u raznim obli-
cima, od unitaristickog u Italiji, Spanjolskoj, Svicarskoj, Latinskoj Americi i pred
rat kod nas pa do generi¢kog u Njemacékoj, skandinavskim zemljama i u SAD-u. A
basg je ta organizacija bila Zivo oli¢enje teologije laikata, pa mozemo misliti koliki je
pritisak vréila u koncilskoj dvorani.

Ali vrijeme je nezaustavno vuklo dalje u sekularizaciju i one krajeve koji se u njoj
jos nisu nalazili, §to je trazilo novo teolosko gledanje na laika, koji se kao apostol
nasao u novoj sredini, u drustvu pune autonomije i u pluralizmu jednakih prava. S
druge strane vizija Crkve koju su koncilski oci dali u prvim poglavljima LG davala
je sve potrebne elemente da se »kopernikanski« preokret, recimo tako, shvati i pri-
hvati, do ¢ega je i doslo.

Koncil laika shvaca, $to je posve opravdano, bicem s mrezom odnosa. On se
prvotno odnosi prema Kristu, po kojem je utkan u Crkvu i u svijet, i §to se ti¢e nje-
gova kr§canskog bitka, posvecenja i §to se ti¢e njegova djelovanja, misije. ~

Njegov temeljni odnos jest odnos prema Kristu, najbitnijem sakramentu spase-
nja. Taj ga odnos konstituira kao kr§¢anina i ujedno pruza bitan obzor njegovu dje-
lovanju. Sve bogatstvo njegova Zivotnog polozaja proistjece iz toga §to je po krste-
nju po Kristu uklju¢en u otajstvo BoZjega naroda i sva tezina njegove laicke
egzistencije poc¢iva na ¢injenici da je homo christianus, tj. po Kristu pomazan Du-
hom Svetim. Tumac¢ je njegova kric¢anskog bic¢a ontologija milosti, a to je kricanska
antropologija ili, jo§ bolje, ontologija krsnog pecata. Laik je otajstvo, Kristovo otaj-
stvo. On je Crkva kao sakramenat spasenja svijeta. Nagla§avanjem primata te on-
tologije milosti, odnosno krsnog pecata, Koncil je sagledao Crkvu u njezinoj cjelo-
vitosti ukoliko je po milosti u svim ¢lanovima jednako prisutna i jednakog
dostojanstva. Tako je tema o laicima smjestena u okruzje totalne ekleziologije, u
kojoj jedinstvo Crkve koje proizlazi od Oca po Kristu u Duhu dolazi prije razlikova-
nja nje kao zajednice i ministerija u njoj, a da je ta dijalekticka napetost ne smiruje,
nego naprotiv ozivljava. Svi su krstenici Crkva, dionici bogatstva i odgovornosti,
koje krsno posvecenje sa sobom nosi, iako u raznolikosti karizama i sluzbi.

Razlika izmedu svecenika i laika ne sastoji se u tome §to laik ne bi bio svecenik
ili ne bi sudjelovao u Kristovoj prorockoj, svecenickoj i kraljevskoj funkciji, nego u
tome §to laik u trostrukoj Kristovoj ulozi sveéenika, proroka i kralja druk¢ije sudje-
luje nego prezbiter. I laik je kao i zaredeni minister svecenik, prorok i kralj. Zarede-
ni minister je to in persona Christi (PO 2), dok je laik to ukoliko je ud Kristova tije-
la. Njihove se spomenute uloge ne razlikuju stupnjem, jer se ne nalaze u istom redu,
nego razlicitom formom sudioni$tva u jednoj te istoj stvari.
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Kao sto Krist prima i daje Duha, tako je i kr§¢anin pomazan Duhom Svetim te
kao sudionik u Kristovu sveéenistvu, u proroé¢kom i kraljevskom dostojanstvu po-
staje davatelj Duha. Kao svecenik skupa s Kristom prikazuje svoj zivot i s njim zi-
vot cijelog svijeta Bogu pripravljajuci tako put Duhu. Slaveéi euharistiju sjedinjen
sa zaredenim ministrom posvecéuje svijet takav kakav je, ne trgajuci ga iz njegove
vremenitosti (LG 34, usp. AA 3). Kao prorok je onaj koji je zaposjednut Bozjom
rijeci i kao takav je aktivan u ¢uvanju i razvijanju pologa vjere. Razlika izmedu na-
uc¢avajuce Crkve i one koja se udi nije odgovarajuca; isti¢e suprotnosti a da ih ne
ujedinjuje, i to tamo gdje je jedinstvo mnogo priornije i jace, a razliéitost je samo
komplementarna.'' Njegova zahvacenost Rije¢ju po pomazanju Duhom Svetim te-
melji bogatstvo njegove prorocke svijesti, koja se o¢ituje svjedo¢enjem zivota u naj-
razli¢itijim povijesnim sredinama, kr§¢anskim ozivljavanjem vremenitog poretka,
demaskiranjem nepravde i navijeStanjem pravde i istine koja oslobada. Postaje
»kriticka svijest sadasnjice i sviedok snage ljubavi i nade za buduénost«. Konaéno,
svoju kraljevsku ulogu vrsi u procesu sveopceg oslobadanja, osobnog i drustvenog
kao i kozmickog, koji je Krist zapoceo svojim uskrsnucem, a kojem on takoder do-
prinosi nadvladavajuci u sebi kraljevstvo grijeha i odri¢uéi se sebe, da bi se mogao
darovati brac¢i. Na taj nacin $iri granice pravde, ljubavi i mira oslobadajuéi ljude
»od egzistencijalnih neznanja, zarobljeni¢kih potreba, nepravda, tehnoloskih i
ideoloskih manipulacija«, a sve to zna¢i humanizirati, i to integralnim humaniz-
mom, da se posluzim izrazom Jaques Maritaina iz 1936, godine. Pritom se ne doki-
da autonomija zemaljskog poretka (GS 34), nego se samo isti¢e vrijednost rada
kricana u svijetu i Bozjem kraljevstvu, svakog njihova rada: kulturnog, politickog,
ekonomskog i ostalog njihova zauzimanja (LG 36)."?

Tako se je laik, sagledan ne kroz organizaciju, nego kroz trostruku ulogu svece-
nika, proroka i kralja, mogao izraziti kao ¢ovjek u svojoj svjetskosti, koja — sada to
moze biti vidljivo — pripada njegovoj definiciji kao njezin pozitivan element, ele-
ment kojim je laik o kome govorimo kao laik bitno obiljezen. Time se je Bozje kra-
lievstvo iz crkve prosirilo, da ne kazem, preselilo, u svijet, iz obreda uselilo u ljud-
ska srca, kucala ona gdje mu drago. Iz toga se vidi da laik kao laik u prvom redu
djeluje, a mozda i iskljuéivo, kada individualno utire u svijetu staze Duhu ili kada to
isto ¢ini organizirano, ali slobodno se ujedinjujuci bez neposredne i izravne kontro-
le ili vodstva hijerarhije. Taj ples laika u Duhu u povijesnim zbivanjima i kroz povi-
jesna zbivanja izazivan je i voden najrazlicitijim karizmama Duha, koje je nemogu-
ée klasificirati ili unaprijed odrediti ili im propisati oblike. Ukoliko se pak laik
okrece od toga da se zbude u povijesnom viru, pa se daje bilo u organizacijskom bilo
u individualnom obliku, mozda kao katehista, sakristan, Zupni tajnik, kao sluzbenik
crkvenog karitasa, hijerarhiji na raspolaganje, utoliko prestaje biti laik u smislu u
kojem govorimo, i postaje, ne¢emo re¢i s Rahnerom kome se svi teolozi oprijese,
klerikom, nego ¢emo reci da postaje pomocnikom klerika ili njegovim oficijalom, a
to je nesto drugo nego laik, kojemu svjetskost i briga za nju sacinjavaju jezgru,
objekt i poslanje. Iz toga proizlazi da formulu »poslanje laika u crkvi i u svijetu« tre-

1l Usp. G. THILS, L'infallibilité pontificale. Source, conditions, limites. Gembloux,
1969; B. FORTE, Laicato et laicita, Marietti, 1986, str. 47.
12 Usp. B. FORTE, Laicato e laicita, Marietti, 1986, str. 45—50.
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ba vrlo pomno ¢itati, kako se ne bi shvatila u krivom smislu. U koncilskim doku-
mentima nisam na nju u takvoj formi naisao. Navodi na misao da laik po kritenju
dobiva misiju i u Crkvi i u svijetu, a da i ne spominjem da ta formula dijeli Crkvu od
svijeta. No, to nas ve¢ yodi k trecem dijelu nadeg predavanja.

Spomenimo jo§ samo to da je koncilski govor o laiku kao sveceniku, proroku i
kralju gotovo slu¢ajno unisao u 4. poglavlje LG. Mons. Philips, koji je bio vrlo utje-
cajan u redigiranju spomenutog teksta, bio bi dao drugo teolosko tumacenje laika,
ali je na odluénom zasjedanju u veljaci 1964. u Ziirichu bio odsutan. On je bio uvje-
ren da je to poglavlje pruzalo $ansu da se teologija zemaljskih vrednota uzme za te-
meljnu ishodisnu to¢ku osvjetljenja laikova bica, a onda da se prijede na ispitivanje
njegove vlastite uloge prema trostrukoj razlici predmeta njegova apostolata, tj. reli-
gioznih vrednota, moralnih vrednota i profanih vrednota. Jer je to izostalo, Philips
osporava homogenost teksta 4. poglavlja LG o laicima, priznavajuci ipak biblijsko
i teolosko bogatstvo kategorijama svecenistva, prorostva i kraljevske vlasti. Nase je
skromno misljenje da se Congar i Philips ne iskljucuju, pa da je tekst o laicima u
4. poglavlju LG ne samo nehomogen nego i nepotpun.'?

3. TEMELINI PROBLEM U TEOLOGII O LAICIMA DANAS

Jedan se fenomen pojavio u teologiji o laicima neposredno poslije Koncila, a
mogao se je naslucivati ve¢ prije. Sastoji se u tome da se pisanje o teologiji laika sve
vie smanjivalo, tako da je to pisanje tamo sedamdesetih godina sasvim i§¢ezlo
ustupivsi mjesto temi o »laickoj instanci«, o »zada¢ama laika« ili o »funkcijama
laika«. Teologija o laicima nestala je s horizonta teoloskog interesa, a tema »laicka
instanca« nametnula se kao monopol, i to vrijedi sve do danas. Imao sam priliku
pregledati teolosku bibliografiju o laicima za 1984, skupljenu iz cijeloga svijeta.
Jedva se nade gdjekoji naslov o teologiji laika. Instance, uloge, ministeriji laika —
naslovi su koji pune teoloske revije, posebno se pak pise o formaciji laika.'

O &emu je rije¢?

Teoloski sadrzaj laika Koncilom je bio potvrden i osiguran. Sad je trebalo da se
laik pokaze na djelu i to kako u unutarcrkvenom odnosu tako i u unutardrustvenom.
Medutim, i u jednom i u drugom odnosu.osjetio se problem, §to je dovelo do teologi-
je laiciteta Crkve.

Evo problema s obzirom na unutarcrkveni odnos.

Kada se je Crkva poistovjecivala pretezno s hijerarhijom, bilo je logiéno pitati:
Koje mjesto ima laik u Crkvi i mogu li i moraju li laici sudjelovati u specifiénim za-
dacama hijerarhije, da bi se mogli osjecati punim ¢lanovima Crkve? Najednom se
Crkva predstavila kao Bozji narod. Sad se pojavio isti problem, ali u obratnom
pravcu: Ako je narod Crkva, koje je mjesto hijerarhije u toj Crkvi i koja je uloga sve-
¢enika u odnosu na laike? Tu je kolijevka jedne od glavnih to¢aka moderne temati-
ke, tocke o ministerijima.

Laicka instanca naime ne voli govoriti o svecenistvu, nego o »dijakoniji ili o mi-
nisterijima« u krilu Crkve. Dobili smo i Motu proprio Pavla VI. »Ministeria

13 Vidi R. GOLDIE, nav. ¢lanak, str. 122—123.
14 CERDIC, Ric 84 1. II.
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quaedam« (15. kolovoza 1972). U njemu se prihvacaju »nczaredeni ministri« ili
»oni koji su pogodni vriiti specifi¢nu sluzbu Crkve «. A to su, znamo to¢no iz novog
Kodeksa, lektor, akolita, katehista itd.

Ali lai¢ka instanca pokazuje tendenciju prema »uravnavanju« svih ministerija u
krilu Crkve, prema uklanjanju barijere izmedu svecenika i laika, prema »demokra-
tizaciji« BoZjega naroda.

Da se izgradi teologija o laicima, predlaze se da se zapo¢ne ne od hijerarhijskog
svecéenistva, nego od karizmaticke strukture Crkve, pri cemu bi se razlikovale »slo-
bodne karizme«, zajednicke svim vjernicima, a zatim »institucionalizirane kariz-
me«, koje bi bile svojstvene hijerarhijskim sluzbenicima. Prosudivanje karizmi spa-
dalo bi na cijelu zajednicu.'* U tako postavijenoj teologiji o laicima redenje Zzena
ima velike sanse kao i slucaj, koji zastupa Schillebeeckx, da bi, naime, u odsutnosti
sveéenika zajednica mogla izabrati jednoga izmedu sebe da predsjeda euhari-
stiji. '

Internacionalna teoloska komisija o toj je zamisli ovako progovorila: ta se pozi-
cija zasniva na bultmanskoj skoli, prema kojoj prvotnu zajednicu vode karizmatici.
U njoj se nazrijeva renesansa, tj. oZivljavanje reformatorskih problema. Kao pozi-
tivno obvezuje nas ipak da bolje valoriziramo karizme i Duha Svetoga u prvotnoj
zajednici.'” Tako komisija. S nase strane recimo da se pokoncilska teologija nagla-
$eno bavi unutarcrkvenim problemima kao §to je ovaj, i time se opet poéinje baviti
sobom, a to zna¢i da se pocinje zatvarati svijetu.

Po toj istoj liniji umanjivanja razlike izmedu prezbitera i laika, kada se Crkvu
zeli suociti sa svijetom, posebno s nepravednim poretkom u svijetu, tada se sva
Crkva s premalo razlikovanja hijerarhijske i laicke uloge usmjeruje prema borbi za
pravdu. Na tu liniju stavljaju Moltmannovu teologiju nade, Metzovu politicku
teologiju i teologiju oslobodenja.'® Sve tri teologije pretrpjele su kritiku. U njima se
»prisutnost Crkve svodi na prisutnost medu drugim prisutnostima u povijesti«,
»njezina se autenti¢nost vise ne mjeri vjerno$éu njezinoj izvornosti, nego povijes-
nom djelotvornosécu s obzirom na preobrazbu sadagnjeg socijalnog poretka«. Na
nintegristicki ekleziocentrizam te teologije reagiraju nekom vrsti ekleziopraksiz-
mag, riskiraju »da Crkvu smjeste ekskluzivno u horizont svijeta«.'?

Iako se spomenute teologije danas odbijaju kao nekriti¢ne i premda teolozi na-
ucavaju da se hijerarhijsko sveéenistvo od svecenistva svih vjernika bitno razlikuje,
ipak prihvac¢aju laicitet kao dimenziju éitave Crkve, a to znaéii hijerarhije ukljuéno,
nastojeci biti pritom eklezioloski kritiéni.

Laicitet kao dimenzija cijele Crkve prisutan je, kazu, na tri razine: na razini me-
ducrkvenih odnosa (to je laicitet u samoj Crkvi), na razini zajedni¢ke odgovornosti
svih kritenika u suoc¢avanju sa svijetom posredujuci mu spasenje (to je laicitet cijele

15 Prema D. SPADA, nav. &L, str. 26—33.

16 DC, Critique des positions du professeur Schillebeeckx, 1928, od 16. novembra 1986,
str. 1034,

17 D. SPADA, str. 34.
18 D. SPADA, str. 48—53.
19 B. FORTE, nav. dj., str. 60.
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Crkve) i na razini priznavanja vlastite vrijednosti i autonomnosti zemaljskih stvar-
nosti sa strane Crkve (to je laicitet svijeta priivacen od Crkve).

Laicitet u samoj Crkvi znaci poStivanje autonomije svijeta (svjetskog) na vlasti-
tom crkvenom terenu: krstenici su ljudski subjekti, kojima ljudsko dostojanstvo i od-
govornost moraju biti priznati i razvijani. Ljudska su prava apsolutne i neotudive
vrijednosti, takoder i u krugu crkvenih odnosa. Medu ta ljudska prava ubrajaju se:
kreativnost pojedinaca, sloboda istrazivanja, sloboda izri¢aja, pravo na snosljivost i
dijalog kao 1 pravo na informacije bez indoktrinacije, itd.

Laicitet cijele Crkve znaci da su svi odgovorni u suo¢avanju s vremenitim Te-
dom. Svijet nije objekt samo apostolata laika, tj. misije kritenja, nego i apostolata
hijerarhije, tj. misije sv. reda. Svi su oni odgovorni za svijet kao i za vlastitu crkvenu
zajednicu u artikuliranom dinamizmu zajedni$tva raznih ministerija i karizmi. Ne
postoje odijeljeni prostori — sveti prostor i profani prostor, Bog i Cezar — na koji-
ma bi svatko imao svoje specijaliste, jedan svecenike a drugi laike, nego je samo je-
dan prostor, prostor otkupljivanja, spasavanja i posvecivanja ljudi, prostor Boga
posvuda prisutna, prostor kojemu su Isus i Duh Sveti posvuda poslani.

Konacno laicitet svijeta prihvacen od Crkve. To se prihvacanje danas potvrduje
dijaloskom i ministerijalnom ekleziologijom, tj. Crkvom u dijalogu i sluZenju svim
ljudima, u svim povijesnim situacijama, u svim kulturnim sredinama, ne dokidajuci
ih, nego uzdizuéi ih i ugradujuci ih u Krista,?®

To su uglavnom temeljne tocke teologije laiciteta. No, ¢ini mi se, da je tu rije¢
vide o nekim konsekvencijama koncilske teologije o laicima nego o nekom novom
teoloskom tkivu.

ZAKLJUCAK

Letimi¢no smo dali razvoj teologije o laicima kroz nase stoljece, od teologije
laikata preko teologije laika i koncilske teologije do teologije laiciteta.

Nazalost, moramo potvrditi ono §to smo veé u uvodnoj napomeni rekli: Jo$ ne-
mamo razradene teologije o laicima. Pogotovo nemamo pokusaja teologije socijal-
nih interkomunikacija koje nuzno nastaju na temelju ¢ovjekove akcije kao drustve-
nog bi¢a, a danas se na temelju informatike razvijaju u ¢udesne spletove. Konaéno,
ve¢ se otkrivaju takozvani megatrendovi, koji vuku svijet u to¢no odredenu buduc-
nost, a da ih teoloska refleksija nije ni dotaknula.?' To su smjerovi prema informa-
tickom drustvu, smjerovi od forsirane tehnologije prema tzv. high tech/high touch,
od nacionalne prema svjetskoj privredi, od kratkoro¢nog prema dugoroénom, od
centralizacije prema decentralizaciji, od pomoéi institucija prema samopomo¢i, od
predstavnicke prema participativnoj demokraciji, od hijerarhija prema mrezama,
od ili-ili prema viSestrukim moguc¢nostima izbara. Teologija o laicima stoji, dakle,
pred nama jo$ kao zadatak.

20 Za teologiju laiciteta usporedi B. FORTE, nav. dj., str. 60-—65.

21 J. NAISBITT, Megatrendovi, Deset novih smjerova razvoja koji mijenjaju nas Zivot.
Globus, Zagreb, 1985. Prevela Jadranka Hodanic. Naslov originala: Megatrends. Ten
new directions transforming our lives. New York, 1982,
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SOMMARIO

Nell'introduzione l'autore precisa di non poter presentare un trattato teologico
completo sui laici, essendo questo ancora in fieri. Praticamente si tratta qui del
cap. 4. LG.

1) La teologia sui laici é entrata nell'aula conciliare come teologia del laicato
e teologia dei laici: la prima, sorta tra le due guerre, é teologia dell'Azione Catro-
lica, nella quale il laico viene considerato attraverso il laicato organizzato, piu
sotto l'aspetto morale-giuridico che dogmatico, condizionata dalla visione della
Chiesa come una societa visibile; la seconda, sorta dopo la 2. guerra mondiale, ¢
teologia dell’apostolato laicale, compreso come presenza del cristiano nel mon-
do, nella quale il laico viene considerato nella sua dignita e missione battesimale,
inserito nel mondo come un valore storico.

2) La teologia sui laici é uscita dall’'aula conciliare con un nuovo volto. 1l
Concilio considera il laico come un essere con una intera rete delle relazioni. In
primo luogo il laico si riferisce a Christo, attraverso cui é inserito nella Chiesa e
nel mondo, sia quanto al suo essere cristiano (la consacrazione), sia quanto alla
sua attivita nel mondo (la missione). La sua relazione verso Christo sacerdote,
profeta e re, lo costituisce come cristiano offrendogli nello stesso tempo 'orizzon-
te della sua attivita. Interprete del suo essere cristiano ¢ l'ontologia della grazia
che e difatti 'antropologia cristiana. Essere nel mondo é un elemento positivo
della sua definizione teologica.

3) 1l problema fondamentale nella teologia sui laici oggi.

Dopo il Concilio non si scrive sulla teologia dei laici, ma della loro »istanza«,
ruolo, ministeri, e specialmente della loro formazione. »L’istanza dei laici« mo-
stra la tendenza verso una »livellazione« di tutti i ministeri nella Chiesa. Per co-
struire una teologia sui laici si propone di cominciare non dal sacerdote gerarchi-
co, ma dalla struttura carismatica della Chiesa. Quando i teologi (Moltmann,
Metz, la teologia della liberazione) parlano sui doveri dei laici nel mondo quanto
ai valori terreni, la politica, la liberazione, parlano della Chiesa intera, inclusa
anche la gerarchia. Benche questi teologi vengono criticati, tuttavia l'intera
Chiesa comincia a guardarsi nella dimensione della laicita. Si parla della laicita
nella e della Chiesa, della laicita del mondo accettato dalla Chiesa.

L'autore conlude la sua discussione: la teologia sui laici é ancora un impegno
davanti a noi.

162



