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SMRT — GRANICA ZIVOTA?

Novija izlaganja Ps 49
Adalbert REBIC
Ps 49 jedan je od najtezih psalama u odnosu na njihovo tumadenje. Tekst je kroz

povijest prepisivanja bio prili¢no iskvaren, i upravo to &ini prevodiocima velike po-
tegkoce.'

! Ovaj sam rad izradio i podnio ga na Collogquium biblicum u Becu (Wien) 19. 10, 1984, godine
(s njemackog preveo na hrvatski u svrhu objavljivanja u BS).
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Ps 49 Zeli u obliku pouéne pjesme?® ponuditi poboZnicima Staroga zavjeta rjese-
nje pradavnog otajstva koje je zaokupljalo ljude onda kao i danas. Njegove misli, na-
bacene ve¢ u Ps 37 i dalje razvijene u Ps 73, nastale su na temelju vlastita iskustva
psalmiste (vidi osobito 49,6ss).

Ps 49 nastao je prilicno kasno, najvjerojatnije poslije povratka izgnanika iz babi-
lonskog izgnanstva. To se dai dokazati na temelju ve¢ prili¢no razvijenih predodza-
ba o prekogrobnom Zivotu. Nastao je vierojatno u krugu , siromaha Jahvinih™.?

Dosad su se ovim psalmom bavili mnogi tumaci (vidi literaturu). Gotovo se svi
slaZu da psalam predstavlja velike poteskoce ne samo u odnosu na prijevod nego jos
vife u odnosu na njegovo tumadenje: on ne samo da daje u recima Sss odgovor na
zagonetku koju spominje u 49,5 nego postavlja jos nove i vece zagonetke.* Zapravo
je jedan od najtezih psalama §to ih uopée imamo u Bibliji,” dapace jedan od najte-
zih odlomaka Biblije Staroga zavjeta uopée.®
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TEKST

Ps 49 nama je predan u vrlo lodem tekstovnom stanju: neki su reci tako iskvareni
da ih jedva moZemo restaurirati (npr. 49,15). Medutim, tekst ne predstavlja potes-
koée samo kao tekst, nego su tefko razumljivi i mnogi izrazi, mnoge rijeci i pojmo-
vi. Izrazi su vrlo srzni i sazeti.” Stari su prijevodi pokusali te poteskoce i nejasnoce
odstraniti, medutim, u tome nisu uspjeli. Dapace, tekst su na mnogim mjestima u¢i-
nili jo§ tezim i nerazumljivim.® I noviji prijevodi stvaraju konjunkture koje nisu uvi-
jek na mjestu. Vode ih u tome odredene predodzbe §to se ti¢e sadrZaja kao i mjerilo
§to u jednom psalmu smije a §to ne smije stajati.” Tako i danas postoji opasnost da
se nad tekstom Ps 49 pravi nasilje.

DUHOVNO-KULTUROLOSKO-SOCIOLOSKO MIESTO (,,SITZ IM LEBEN™)

Lako je iz samog psalma prepoznati situaciju: psalmista je sa svih strana okruZen
neprijateljima (49,6). Iskustveno je na sebi doZivio nadmo¢ bogatih ljudi (49,7).
Kao nadahnut pjesnik (49,5) ukazuje u 49,8—15 na uzroke straine smrti koja kao
,Damaklov ma¢” visi nad nerazumnim i samosvjesnim moguénicima ovoga svijeta.
Poput psalmiste u Ps 73, i on saznaje ,konacno otajstvo”, njihov svrietak (Ps 73,
17b). Ovo karizmatsko ,,0bjavljenje” opjevava psalmist u Ps 16.

U 49,17-21 psalmist posreduje svima poboZnicima svoje vlastito iskustvo kao
utjehu, naime svima onima koji (vidi 49,6) trpe od moénih i bogatih ljudi. Svoje is-
kustvo koje je proZivio u teskim danima svoga Zivota (49,13) posreduje onima koji
su zapali v sli¢nu sifuaciju u kakvoj se on nalazio (49,13).

Prema kraju psalma psalmist se uzdiZe iznad svih konkretnih Zivotnih situacija te
poziva stoga sve, i siromane i bogate zajedno, da saslu§aju mudrost koju ée on zbo-
riti. Ova je ,mudrost” bogatima upozorenje, a siromasnima utjeha. Mudrost koju
objavljuje bogatima i siromasnima objavio mu je sam Bog s kojim se tajanstveno,
osobno susreo (49,16).

KNJIZEVNI OBLIK

Sto se tice knjizevne vrste, gotovo se svi tumadci slazu da Ps 49 spada u ,,mudro-
slovnu knjizevnu vrstu”. Mnogi ga stoga nazivaju ,,pouénom pjesmom” (tako npr.
H. — J. Kraus).'” Medutim, u njemu susreéemo i elemente drugih knjizevnih vrsta,
kao npr. elemente tuZaljke (49,6—7), zahvalne pjesme (49,16) i spasenjskog proros-
tva (tako H. — J. Kraus protiv Gunkela, koji iskljuuje elemente knjiZevnih oblika
tuzaljke i zahvalne pjesme)."’

T Schultz, 112,

* Lesetre, 233; Thalhofer, 298; Knabenbauer, 191; Michaelis, 321.
Y Volz, 257s. ;

" Kraus, 364.
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JEZIK PS 49

Jezik Ps 49 vilo je tvrd. Ima u njemu Aapax legoumena, to jest rijeci koje se po-
javljuju samo jedanput u Svetom pismu (npr. nian u49,4);ima u njemu i vrlo
rijetkih rijeci (kao npr. +yn u 49,2) i rije¢i koje imaju neobi€an oblik (kao npr.

f;\‘ﬂ‘ﬂ“ u 49,12 i e U 49,15) ili pojedinaénih izraza( 1Ay Ur. 6, ugg; .

u retku 9), reGenicai predodzaba koje smetaju inace jasnom kontekstu. Jo§ je sloze-
nija sintaksa, i to osobito u recima 8a, 12¢, 13, 19—20ai 21. Ovakva sintaksa ponire
¢itav psalam u neku polutamu, u kojoj se moZe malo vidjeti, ali zato priliéno toga
naslutiti,'?

STIL

Neobiéno tvrd jezik nije nipo§to puka sluc¢ajnost, nego posljedica odredenog sti-
la. Ploeg misli da jezinu oporost teksta treba smatrati kao plod piséeve osobnosti."
Hitzig vidi u Ps 49 stil odredenog viemena,'® a Delitzsch ,yvrlo ranog vremena”."®
Medutim, mnogi drZe da psalam nije nastao u vilo davna vremena, nego u vrijeme
poslije babilonskog suZanjstva, ali on imitira starinski jezik. Neki ¢ak misle dajeu
Ps 49 prisutan neki mjesni stil koji je jako ovisan o mjesnom dijalektu (tako Da-
hood).'"® Moglo bi biti viercjatno i to da je jezicna oporost Ps 49 ovisna o posebnoj
knjiZevnoj vrsti. Neobicni stil psalma ne bi onda bio drugo nego ,,the concise man-
ner of expressing sentences of wisdom™.!” Ovo se posljednje ne da dokazati, ali se
moZe samo pretpostaviti da na nejasnost psalma utjece i knjizevna vrsta mudroslov-
ne vrste.

Psalam je tefko razumljiv i zbog sadrZaja: psalmista nije htio ili nije mogao jasni-
je izraziti stvar do koje mu je bilo mnogo stalo, pa se stoga zadovoljio aluzijama, re-
toriénim pitanjima, elipsama i tome sli¢no.'®

PODJELA PSALMA

Gotovo se svi tumadi slazu u tome da se Ps 49 dijeli na:
natpis odnosno naslov (49,1), uvod (49,2—5) i glavni dio (49,6-21).

Medutim, kako podijeliti glavni dio u poddijelove, u tome se nikako svi ne slazu.
Na jednoj su strani oni tumaéi koji u rr. 13 i 21 vide pripjev, i stoga zaklju&uju da se
Ps 49 dijeli u dva glavna dijela.'® Drugi pak tumadi dijele glavni dio ve¢inom prema
sadrZaju, i to: 1. pitanje (r1. 6—7), 2. odgovor (r1. 8—10+ 1113 + 14—16) i 3. pri-
mjena (17-21).%°

2 Casetti, 21.

¥ Ploeg, 139.

" Hitzig, 267.

5 Delitzsch, 335.

' Dahood, 296: »The language is probably the most dialectical in the Psalter.«

" Eerdmans, 260.

¥ Henfler, 88; Casetti, 22--23.

9 Gunkel, 208; Delitzsch, 335; Hitzig, 267 Reuss, 138: Kirpatrick, 268; Lindblom, 21; Pode-
chard, K I, 217ss; Tromp, 240; Volz, 251; Herkenne, 184,

 Hupfeld, 269; Hengstenberg, 458; Weiser, 260.



Upada u o¢i da u glavnom dijelu nisu svi reci jednako dugi: prvih pet (rr. 6-10) i
posliednjih pet redaka (rr. 16—20; 1. 13 i 21 otpadaju, buduéi da ih smatraju pri-
pjevnim recima) zapravo su dvostisi, a ostali su reci trostisi.

POVIJEST TRADICIJE I TEOLOSKI IZRICAJ

Izmedu 49,6—10 i 49,1620 postoji uocljiva sli¢nost koja te retke snazno istice
iznad ostalih u psalmu, tako da mnogi odmah zakljucuju kako je Ps 49 zapravo sa-
stavljen iz dvaju razli¢itih slojeva. Stariji bi se sloj nalazio u rr. 11-15 + 21. To bi
bio temeljni oblik Ps 49. Tgj je temeljni oblik bio kasnije proiren recima 6—10 +
16--20 (progirenja) i 2—5 (uvod u psalam).

Temeljni oblik psalma predstavlja zapravo pesimisticku pjesmu koja u smislu sta-
rozavjetne Knjige Propovjednika istrazuje kako je u covjekovoj smrti spojiva ljudska
besmrtnost i BoZi bitak. Prva strofa (rr. 11—12) istie u odnosu na klasiénu mud-
rost sasvim novo iskustvo: da umrijeti moraju i mudri. Tako se smrt viSe ne smatra
posebnom kaznom za bezboizne, nego ona pogada svakog ¢ovjeka kao Covjeka, ne-
ovisno o tome da li je on pravedan ili nepravedan, mudar ili nerazborit (49,11).
Smrt uni§tava Covjekovu opstojnost zauvijek.”

Druga strofa (49,14—15) izviaci iz ovoga novog promatranja problema smrti za-
kljucak: ona pokugava smjestiti smrt u cjelinu Zivota; istraZuje moguénost opstojno-
sti koja zavr3ava, istina, smréu, ali koja postoji prije smrti; istraZuje naime smisao Zi-
vota prije smrti (49,14). Pritom dolazi do ovog zakljucka: prije smrti Govjek ne mo-
Ze istinski i pravo Zivjeti, budu¢i da smrt pretvara Zivot u ni§ta, Prema tome, Zivot
nije drugo nego neprekidno umiranje (49,15a—c) koje nema nikakva smisla. Jedini
koji bi mogao Zivotu dati smisao, jest Bog, a on se ne zauzima za smrtnog ovjeka.
Umiru mudri jednako kao i ludi, poboZni jednako kao i bezbozni. A Bog bi ipak
mogao unistiti smrt (49,15d). Za psalmistu je smrt ovjekova ujedno i smrt BoZja.
Zato on dva puta, u pripjevnom retku 13 i 21, poéinje sumnjati u bozZansku €ast i
dostojanstvo covjekovo,

Psalmist tako na neobi¢an nacin dolazi do toga da zamgeée ljudsko dostojanstvo
i BozZju opstojnost. Psalmist redaktor, koji je temeljni oblik psalma prosirio dodaci-
ma i uvodom, nije oéigledno mogao prihvatiti takvo razmisljanje, a opet nije mogao
zanijekati iskustvo smrti, pa je stoga u svojim dodacima pokusao obgje, i iskustvo
smrti i pesimisti¢ki zakljucak prapsalmiste, ponovno istraZiti.

U prvoj strofi (1r. 6—10) pokazuje da u svijetu bez smrti, koji 49,15d prikazuje
kao najbolji od svih moguéih, ovisnost ljudskih djela i nagrade odnosno kazne nije
zajaméena kao ni u svijetu smrti, u kojem umiru i krivi i nekrivi, nevini. U svijetu
bez smrti preZivio bi zapravo samo zloéinac (rr. 6—7). Covjek bi postao brutalan
viadar, a Bog jadni slabi¢ (49,7). Tek smrt poniZava Zovjeka ¢ine¢i bezobzirnog
Nadcéovjeka obi¢nim Covjekom, a manipuliranog boga pravim i istinskim Bogom,
vladarom sviju (49,9—10). Ali sad se dogada i ne§to vide od toga: Bog Zovjeka snizu-
je do razine Zivotinje, a Bog se uzvisuje kao neki ,cinik”,

2 Casetti, 287.



Tako je zagonetka, postavljena u 49,5, sasvim jasno ponovno postavljena: ljudski
se Zivot bilo sa smréu (rr. 11-15) bilo bez smrti (rr. 6—10) &ini piscu besmislenim i
nerazumljivim. Tu pote§kocu rjedava pisac jednom jedinom redenicom; posezuci za
starim starozavjetnim pojmom ,uznesenja’’ (49,16): Bog ¢e covjeka ugrabiti iz Pod-
zemlja i k sebi uzeti. Covjek dakle moZe Zivjeti jedino po Bogu i zahvaljujuéi Bogu.
Ima dakle Zivota i ima smisla Zivota i prije smrti, ali samo za one koji Zive po Bozjoj
volji i po njegovu Zakonu (rr. 17—20): covjek mora svim svojim silama nastojati da
bude u punini covjek, ¢ovjek stvoren na sliku i priliku Boga, koji jedini moze Zivotu
dati sadrZaj i smisao (49,21).

To je poruka koju nudi drugi pisac Ps 49 uz harfu onome tko Zeli pozorno sluia-
ti (49,5). Slusaju¢i pozomo mudrost koja je skrivena u izraelskoj tradiciji, Zeli po-
mocu te mudrosti nadvladati iskustvo smrti, skepsu nad Zivotom i smréu te tako po-
nuditi nadu u puninu zivota prije i poslije smrti.*?

TUMACENJE TEKSTA

Necemo moci izloZiti sve retke Ps 49, jer nam to vrijeme i prostor ne dopustaju.
Ogranicit ¢éu se samo na neke retke koji imaju odredenu vaznost u Ps 49,

SVI UMIRU (48,11)
,Jer, i mudri umiru,
pogiba iludak i bezumnik:
bogatstvo svoje ostavlja drugima.”
Prve dvije rije¢i u izvornom tekstu n%12 23 vyrlo su problematicne. Neki ih tu-
madi naprosto izostavijaju,”® a drugi ih ispravljaju u nx1 23 | §to znaéi , Jer, gle!”**
Tn? nIN? 62030 (translit. hakhamim jam{t@ jahad ),§to znadi: , Mudri umi-
ru isto tako!” Ovaj redak naoko ne predstavlja nikakve probleme. A ipak su i u nje-
mu mnogi tumadi vidjeli nepremostive poteskoée. Volz, Bruno i Herkenne®® najra-
dije bi ga iskljuéili, te tako onda ne bi viSe imali teskoce s retkom 16. Drugi pak dr-
.2e* dase u 11. retku misli na prividnu smrt, te je razlikuju od stvamne smrti: mudri
umiru drukéije nego ludi, kao §to ¢e to biti naglaseno u 1. 16. Gunkel*” misli da je
1. 11 dodan u duhu Propovjednika (Prop 2,14sl). Da i mudri umiru, ogigledno nije
nikakva novost.?® U mudroslovnoj je knjiZevnosti udomaéena misao da mudri vjeé-
no Zive: mudrost je ,Zivotno drvo onima koji se nje drZe” (Izr 3,18); tko ga nade,
nafao je Zivot (Izr 8,35); tko posjeduje mudrost, posjeduje izvor Zivota (Izr 16,22).
Mudrost moZe &ovjeku udijeliti i kvantitetu ikvalitetu Zivljenja, jer ,,dugjoj je Zivot
u desnoj ruci, a u lijevoj bogatstvo i &ast” (Izr 3,16;usp.jos 3,2;3,22;4,10;9,11).
Poslije mudrost postaje izvor besmrtnosti (Mudr 8,13; 8,17).° Prema tome, za &o-

2 Casetti, 288—289.

4 QOlshausen, 214.

* Bertholet, 173; Gunkel, 212; Wutz, 124,
¥ Volz, 243; Bruno, 240; Herkenne, 183,
*% Ewald, 254.

7 Gunkel, 210.

* Duhm, 199.

¥ Casetti, 53.



vieka koji posjeduje ovu mudrost ne moZemo drugo ¢ekati nego da on Zivi: ,Ra-
zumnu covjeku put Zivota ide gore, da izmakne carstvu smrti, koje je dolje’” (Izr
15,24). U skladu s time je ,,pouka mudraeva izvor Zivotni; ona izbavlja od zamke
smrti” (Izr 13,14). Tko slijedi pouku mudracevu i po njoj Zivi, moZe biti siguran u
svoj Zzivot (usp. Izr 4,10.13.22ss; 10,17; 15 31). Ukratko: mudrac Zivi i poudava
druge kako Zivjeti, buduéi da mudrost ,,pruza metodu kako Zivot zadobiti, a ne sa-
mo ispravno Zivjeti’.>*® Zato za mudraca smrt dolazi u obzir samo kao nesto §to na-
rusava Zivot. Kad mudrost govori o smrti, obiéno misli na Zivot u njegovoj ugroZe-
nosti, a ona je posljedica nerazborita odnosa prema Bogu i lo§a ponasanja. Ta se
ugrozenost moze ukloniti samo slusajuéi pouku mudrosti.” Ukratko: smrt za mu-
draca nije ni§ta drugo nego samo granica nerazborita Zivota koja se moZe nadvladati.
Zato su prema Knjizi izreka uzroci smrti: manjak odgoja (5,23), tvrdokornost (10,
21), napustanje pravih uputa i nesluanje ukora (15,10) i povrinost (19,16). Zbog
toga prema lzrekama umiru samo brakolomci (2,18ss; 5,5s; 7,27), lijen¢ine (21,23)
i oni koji su se na prevaru obogatili (10,2;114.7.19;14,32;21,6 20 opasnostima
smrti [zreke rjede govore i to samo zato da bi pokazale kako ih je lako nadvladati
(Izr 16,14;24.,11, usp. jo§ 19,18, 23,13).

Za klasi¢nu mudrost fizicka, svakodnevna smrt ne bijase nikakav problem. Pod
pojmom ,smrt” ona podrazumijeva gubitak mudrosti, a ne Zivota; gubitak kreposti,
a ne Zivota odnosno opstojnosti, ,,Smrt” u ovom smislu ne znaci granicu, nego sa-
mo rub stvarnosti.

Sad je jasno kako je sablaZnjivo to §to psalmista govori o smrti mudrih. Osim na
ovome mjestu, u Starome zavjetu govori o smrti muddh jo§ samo Propovjednik
(Prop 2,16: I jao: mudrac mora umrjeti kao i bezumnik!”*). Tu treba napomenuti
da je u Starome zavjetu izraz ,mudrac i bezumnik™ merizam, te znaéi ,svi ljudi”.
Psalmist dakle samo nagladava ¢injenicu da svi Jjudi umiru.

Opéenitost smrti i jednakost sviju pred njom opisuju i staroistoénjacki teksto-
vi’?, Medutim, nas se tekst ne zadovoljava naglasavajuéi samo opéenitost smrtnosti,
ve¢ Zeli naglasiti sablaZnjivost te &injenice: i mudrac mora umrijeti!? Istina, kao §to
ve¢ spomenusmo, ,mudrac i ludak’ u biblijskqj je literaturi merizam i znaéi ,,svi
ljudi”. No psalmist ima sasvim odredenu nakanu kad upotrebljava upravo taj meri-
zam, a ne neki drugi, kao npr. ,;mali i veliki” (Job 3,19). Kad upotrebljava merizam
,mali i veliki”, onda kritizira bogatstvo i moé (Mudr 7,6); kad govori ,,zlogesti i
pravedni”, sumnja u smisao kreposti, a kad govori ,mudri i ludi”’, onda zapravo kri-
tizira mudrost: mudrost — prema njemu — ne vodi ni u kakav Zivot;on sumnja u
ispravnost te stare nauke. Ta sumnja dolazi snazno do izraZaja i u Propovjedniku:
,Zato rekoh u sebi: Kakva je sudbina ludaku, takva je i meni. Cemu onda Zudjeti
za mudro3éu?”’ (Prop 2,15).

% Schmitt, Leben, 76.
" Von Rad, Weisheit, 386.
2 Gressmann, AOT, 286s; Lambert, Literature, 149. U jednom egipatskom tekstu ¢itamo: »Ve-
liki su u njezinoj ruci kao i maleni« (Wechter, Tod, 110). U akadskim tekstovima susrecemo
sliéne izjave: »Svi ljudi umiru pred Ereskigalom« (Dhorme, Religion, 39s).



Dakle, Ps 49,11 sadrzi odredenu skepsu, neku sumnju (u ispraznost mudroslovne
nauke o smrti, dapate odredenu pobunu, protiv smrti kakvu susreéemo u Propo-
viedniu.*

11ax? yar 7703 (rransl, kesil vaba %r jo’bedfl), §to znaci ,pogiba i ludak i
bezumnik!™ (49,1 1b).

Hebrejska rijec ,kesil” Cesto se pojavljuje u Lzr i u Prop (jos i u Ps 92,7;94,8).
Kesil je suprotni izraz od hakam. Kestl zna¢i samosviestan, opasan, svadljiv, zlogest.
A izraz ,ba‘ar” spada u svijet Zivotinja: ba%r je onaj koji ne razmislja, ne umije raz-
misljati, ne umije imati neko iskustvo, neku spoznaju ili neko znanje (usp. Ps 73,22).
Ba‘ar zapravo i nije pravi Zovjek, te su mu stoga neke ljudske sposobnosti tude.*

Izraz ,jo’bedu” znaéi propasti, poginuti. Zanimljiva je razlika izmedu jamiiril i
jo bedu: hakamim (tj. mudr) ée umrijeti, a ludi i bezumni ¢e poginuti, nestati. Pre-
ma Zidovskoj tradiciji mudri ée ,,odozgo” gledati kako dolje ludi i bezumni ,jidu u
geol”, mjesto ispod zemlje. Glagol ,,’bd” zna&i lutati, biti izgubljen. Ludi i bezumni
lutaju, gube se, umiru poput bezumna stada. Mudri umiru iznenada, odmah, u jedan
tren.

KONACNOST SMRTI

,-Grobovi im kuée zasvagda, (12a)

stanovi njihovi od koljena do koljena, (12b)

sve ako se zemlje nazivale imenima njihovim.” (12c)

e, (girbam)ili Blaw (qibram)?

Ve¢ prva djec u 49,12 predstavlja problem: da li &itati girbam ili gibram? Prva
inacica znaci ,njihova unutradnjost”, ,sredina njihova™, a druga pak ,njihovi gro-
bovi”. Prvu inagicu imaju Aquila, Symmachus i neki drugi vaZni stari rukopisi, a
drugu Septuaginta, Pefita, targumi i Jeronim. Veéina se tumaca odlucuje za drugu
inaéicu, dakle za ,,njihovi grobovi».*

Tumadi koji se odlucuju za prvu inadicu tumadce na razlidite nacine taj izraz:
,unutradnjost” je Govjekova bitna djelatnost, kao npr. djelatnost srca ili duse.*
Henfler”” usporeduje taj izraz s rije¢ima: srce, dusa ili duh. Rosenmueller®® prevo-
di: ,In animis suis cogitant, domus suas permansuras in sempiternum” (u dusi svo-
joj misle da ¢e im domovi ostati zasvagda).

Casetti®® ¢ita zajedno s mnogim drugim suvremenim tumacima: ,Njihovi grobo-
vi to su im kuce zasvagda!> Tako shvacen stih izvrsno se uklapa u cjelinu psalma.
Prijevod KS, Zagreb, izvrsno prevodi ,,Grobovi im kuce zasvagda”, €itajuéi pritom
qerabim a ne girbam, §to uostalom &ini i Casetti.*

omiown  (transl. miskenotam) stanovi njihovi

B Casetti, 57.

M Casetti, 58; Stier, 135,

» QOsim Konig, Pannier, Chouraqui, Uchelen i Dahood.
3% Moll, 251; Stier, 136; Hitzig, 271 i drugi.

1 Henfler, 93.

% Rosenmueller, 1066.

¥ Casetti, 65.

4 Casetti, 66.



PredodZba prema kojoj su grobovi stanovi za ljude, nije u Bibliji nifta novo. Spi-
lja koja moZe posluziti kao grob, moZe posluZiti i kao boraviste (u 1z 22,16 gbr se
upotrebljava paralelno za miskan, to jest za stan). I stanovanje u Seolu ovisno je o
iskustvu konkretnoga groba.

Misao , grob kao vjeéno boraviste™ nije prisutna samo u Izraelu nego i u okolnim
narodima. U Egiptu smatraju grobove ,vjecnim boravi§tima”, , lijepim kuéama za-
svagda” i sli¢no. Sli¢no u Sumeru i u Kumranu.*!

U ovom retku grob se stereotipno oznacéuje kao ,vje&no boraviste”. Ova misao
o grobu u kojem se moze boraviti, nema u sebi ni§ta negativno. Izraz ,,vje¢no bora-
vifte”, ,kuce zasvagda” zapravo je eufemizam koji ublazuje strahotu groba. Medu-
tim, buduéi da psalmista upotrebljava taj eufemizam odmah na poéetku stiha, time
pokazuje da Zeli taj izraz ne samo upotrijebiti kao eufemizam nego njime naglasiti
udaljenost od Boga, tminu, raspadanje, bespomoénost i tome sli¢no.*? Isto se doga-
daiuPs885-7.

Psalmista je u 12. retku istaknuo neopozivost smrti, umiranje te izrazima ! blam
(zasvagda) i lddr vaddr (iz pokaljenja u pokoljenje) snazno naglasio slijede¢u misao:
smrt nije samo opéenita Einjenica koja zahvaca i pogada sve ljude, nego je ona tako-
der i kona&na, nezaobilazna, vje¢na stvamost.*?

..Sve ako se zemije nazivale imenima njihovim"” (12c)

Tre¢i dio 12. retka predstavlja opet problem prevodiocima. Gotovo svaka rije¢
sadr neku poteskodu: subjekt glagola 117 (trans. qar'l) sumnjiv je, plural imeni-
ce mnx  (transl, adam®t) jedinstven i sasvim neobiZan, pa stoga samim time ne-
jasan. Neki egzegete misle da je subjekt glagola gar# ,mudri i ludi”, a imenicu ada-
mBt shvaéaju kao ,,obradivu zemlju”.** Drugi pak vide u glagolu gar ¥ bezli¢ni su-
bjekt, a u imenici 2damdr sinonim za zemlju.*s

Pravi smisac 49,12¢ mozZe se dobiti samo ako se ima na umu cijeli kontekst
49,11 149,12. U 49,11 subjekt su ,,mudri i ludi”’; ondje je govor o njihovu umiranju
(49,11a i 49,11b): glagol je u imperfek tu, buduci da je rije¢ o trajnoj injenici, o &i-
njenici koja bijase, jest i bit ¢e zasvagda.*® U Ps 49,11c¢ pojavljuje se logicna poslje-
dica smrti.

Redak 12ab preuzima i nastavlja izjavu izreCenu u retku 11c, medutim, subjekt
nisu vife ,mudr i ludi”’, nego je recenica ostala bez subjekta. Glagol gar u 12c
bezli¢an je i treba ga prevesti: nazivahu se imenima njihovim na zemlji, za Zivota
njihova. Tako prevodi Caserti,*” i ispravno.

Izraz qara’Sem u SZ se &esto upotrebljava,i to ondje gdje se opisuje poziv Eovje-
kov sa strane Boga (1zl 35,40; 1z 40,26;45,3). Na mnogim je mjestima SZ ovaj izraz

4 Bonnet, Reallexikon, 257; Casetti, 68. Za Sumer vidi: Schmitt, Entriickung, 234 za Feniciju
vidi: Pritchard, AOT, 661; za Mezopotamiju vidi: Meissner, Babylonien 1, 264. Skupljene
tekstove vidi u: Casetti, 68.

2 Casetti, 69.

“ Casetti, 70.

4 Delitzsch, 337; Hupfeld, 664.

4 Michaelis, 362; Schulz, 208s; Rosenmueller, 1066; Stier, 137; Wette, 340; Hitzig, 271.

** Gesenius, Grammaitk, Paragraf 106 k + 1.

7 Casetti, 76.



terminus technicus za §tovanje nekog boZanstva (najcei¢e odredenog Boga, i to Ja-
hve) i iskljuéuje druge bogove (usp. 1 Kr 18,24—26; Post 4,26; 1z 64,6). Odlucujuéi
je za razumijevanje ovog mjesta Iz 44,5, gdje se pogani odlucuju za ime Jakovljeno
(hebr. qara’besem Jaakob), odnosno za izraelski narod (usp. Zah 8,13.23 i [z 43,28).
Dakle, izraz gara’ besem moze znaditi radikalno, ispovjednicko prianjanje uz Boga.
Upravo to znacenje ima izraz gara’ besem i ovdje u Ps 49,12c: , Za njih su se odlu-
¢ili ovdje na zemlji”. To jest odlu&ili su se za mudre. K mudrima su se okretali: njih
su pitali za savjet, buduéi da su mudri zahvaljuju¢i svojoj mudrosti imali bezgrani-
&an autoritet i bili drZani posrednicima izmedu ljudi i Boga (usp. Ps 80,19). A ipak,
sada leZe zasvagda u grobu, kao i ludi! Druge su spasili, a sebi nisu umjeli pomoéi.
Bog se njima posluZio da pou&i druge, a njih je pustio da padnu i propadnu.”® U
tekstu je nazo¢na odredena oporba protiv oboZavanja mudrih.

SMJESTAJ SMRTI (49,14—15)

Reci 14 i 15 od sredi3njeg su znadenja za pravilno razumijevanje cijelog psalma.
Oni predstavljaju ,Je point culminant du poeme et en expriment toute la doctri-
ne”.* A u isti su tren i najteZi za razumijevanje od svih ostalih redaka u psalmu.
Olshausen misli da je upravo ovdje tekst najokmjeniji.*

,,Takav je put onih koji se ludo uzdaju, (14a)

to je konac onih koji uZivaju u sreéi: (14b)
Poput stada redgju se u Podzemlju, (15a)

smrt im je pastir, a dobri njima vladaju. (15b)
Njihova ée lika brzo nestati, (15c)

Podzemlje ¢e im biti postojbina™. (15d)

Takav je put (hebr. zeh darkam). Rije¢ derek upotrebljava se ovdje u simboli¢-
kom smislu. Ona je udomacena u mudroslovnoj knjiZevnosti te tu znaéi ovjekov
Zivot u njegovu antropoloskom i teoloskom znacenju. Stari zavjet poznaje samo dva
puta: put ,.s Bogom”, put koji stvara Bog, kojim covjek ide i koji vodi u Zivot, i put
.protiv Boga™, put koji si ovjek sam izabire i sam po svojoj volji njime stupa, ali
koji zavriava u tmini.>' U ovom kontekstu ,,put” dakle zna&i religiozno-6udoredno
ponasanje. Psalmist govori o Covjekovu putu, to jest o njegovu Zivotu pred Bogom.

Takav je njihov put. Ciji put? Veéina komentatora misli da je jednostavno rije¢ o
,,putu” mrtvih, dakle o putu ,,mudrih i ludih® (usp. 49,11ab). Izraz predstavlja po-
smrtno razmisljanje o Zivotu: predstavlja filozofiju, ako ne i teologiju Zivota prije
smrti. Psalmista promatra u svjetlu smrti Zivot mrtvih prije njihove smrti.

Y Y03 (transl kesel lam8) — koji se ludo uzdaju.

Hebrejski izraz kesel lamd tesko je prevesti. Kesel znadi: biti debeo, nespretan,.
povjerenje, imati povjerenje. Psalmist misli na povjerenje koje ljudi znaju imati u

% Casetti, 80.

+ Podechard, K I, 219.

“ QOlshausen, 217.

51 Noetscher, Gotteswege, 122.



svoju vlastitu osobu i u svoju mo¢: vrte se dakle oko sebe samih.*? Izraz, medutim,
moZe znaditi i ludost (u 11. retku spomenut je ludak!). Dahood ovu rije¢ prevodi s
,wealth” (zdravlje), a Ehrlich kao ,,ono §to covjek oZekuje kao sigumo”.*> Ako
odmah uzmemo u obzir drugi dio 14. retka (,j nad &ijim se rijecima i poslije njiho-
ve smrti raduju™) onda se treba odluciti za prijevod ,,povjerenje™: koji se ludo na-
d 'u_sa
aJDrugi dio 14. retka egzegete vrlo razli¢ito prevode i tumace. Stuhlman®® misli da
mrtvi , Zive u ustima svojih unuka”. Delitzsch i Hitzig>® misle da je ovdje rije¢ o bo-
gatima koji Zive i poslije svoje smrti u govoru drugih o njima.>’ Da bismo taj dio ret-
ka mogli toéno prevesti, moramo svaku rije¢ toéno analizirati.
oa*nky  (transl. ve’aharehem) znadi ,,oni koji idu za drugima, koji slijede
poslije drugih™. Rije¢ je o bastinicima, o potomcima, 0 ucenicima, o onima koji se
mrtvih sjeaju poslije smrti i nad njima se raduju i smiju (hebr. 11> transl, jirsd).
pus87  (transl. bepihem) znaéi ,,u ustima njihovim”. Hebrejski izraz pi znaci
usta (i sve ono §to je s ustima u vezi), miljenje, zapovijed (usp. Post 24,57; Br 14 41;
Izr 8,29).*® Autoritet koji su mudraci imali za svoga Zivota (49,12c) ostaje saGuvan
i poslije njihove smrti, ostaje zasvagda (usp. Sir 37,26; 39,9—11; Mudr 8,13). Mu-
drac Zivi u svojemu pokoljenju tako $to ono nastavlja pripovijedati o njemu i na sa-
stancima hvaliti pokojnikovu mudrost (usp. Sir 39,10). Tako shvaéen redak 14b sa-
drzajno se potpuno poklapa s retkom 12c¢: oba retka govore o autoritetu mudrih,
kojega smrt ne moZe unistiti.

U retku 14b rje¢ je dakle izravno o mudracima koji posjeduju istinsko predanje i
povjerenje i koje poslije njihove smrti njihovo potomstvo jos dugo spominje.®® Ne-
izravno bi moglo znaditi u obliku igre rijeci i pokojne kao ,lude ljude koji iza sebe
ostavljaju potomke §to se nad njima smiju’’. Psalmista je htio pokazati kako i mud-
ri i ludi imaju istu sudbinu: redak 14 doduse govori o putu mudrih, a misli ujedno i
nia put ludih (igra rijeci). Naime, u cjelini gledano, svi idu istim putem, i mudrii lu-
di, i vjerni i nevjerni: putem u smrt (49,1 1f )putem smrti.*

,Poput stada redaju se u Podzemlju" (15a). Ovdje je nejasna rije¢ ne (transl.
kao 3atll). Mnogi je prevode kao ,,redaju se’’ u Seolu, u Podzemlju. Ona dolazi od
korjena S§tf, a znaci postaviti se u red. Problem je u odnosu na nas redak 15a u tome
§to glagol §7t nema ovdje objekta. Zato se veéina egzegeta odlucuje za refleksivni ili
intranzitivni oblik glagola.®’ Dakle, ,,postavljaju se u red prema ne¢emu’’. Uosta-
lom, tako je taj glagol prevela i Septuaginta. Glagol sar2 u Pf znaci da su se ljudi ve¢
oduvijek postavili u red za Podzemlje. Ljudi su zapravo ¢im se rode ve¢ usmjereni

2 Weiser, 262; Casetti, 106—107.

3 Dahood, 299: Ehrlich, 110.

4 Casetti. 108 -109.

* Stuhlmann, 137; Knudtzon, Bibelstellen, 198.

* Delitzsch, 338; Hitzig, 272.

" Gunkel, 212.

** Hirsch, 269.

% Wolff, Anthropologie, 300.

0 Casetti, 115.
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prema smrti, to jest prema Podzemlju. Ova je misao prisutna i u ugaritskoj litera-
turi.®? To znaéi ne samo da ¢e ljudi jednom sigurno umrijeti nego i to da su oni stal-
no pod sjenom smrti.** Hebrejski Pf. zna&i stalno stanje Eovjekovo.

kX2 (transl. ks8'n) kao stado, poput stada, poput stoke.

Veéina prevodilaca i tumaca shvaéa hebrejsku rije¢ s0 n kao malo stado, sitna
stoka (ovee i koze koje se vode na klanje, usp. Jer 12,3).% Medutim, buduéi da se u
49,15 ne pojavljuje tko bi stoku klao, nego se, naprotiv, pojavljuje pastir koji stoku
vodi, onda ovdje nije posrijedi klaonica nego tor.** Ovo se poklapa sa znacenjem
glagola sztd: stado se stavilo u red prema toru. Tor sluZi kao zastita sitne stoke pred
divljim Zivotinjama i zvijerima. Zato se slika tora u SZ upotrebljava kao sigurnost,
zastita i utociste (usp. Mih 2,12). Seol odnosno Podzemlje za ljude je neka vrsta
utociita, skrovista; to je mjesto na kojem pokojnici nalaze svoj mir, svoju sigurnost.
U toj je slici skriven odredeni psalmistin sarkazam, sli¢no kaoiu 49,12, gdje 2zovori
o grobovima kao o stalnim boravi§tima ljudi. Nakon ovoga je opis puta u 15ab ja-
san: ovjek je oduvijek tako konstituiran da gledan u cjelini stalno stoji pod smréu,
i u tome je njegova posljednja sigurnost i pravi mir za kojim moze i smije teziti.®®

49,15bcd razlicito se prevodi. Prijevod KS, Zagreb, navedosmo gore. S njime se
nece sloziti drugi prevodioci i tumaci SZ.

~Smrt im je pastir” (hebr. mavet jir'em dosl. prevedeno: smrt ik vodi na pasu).
Mnogi su tumaci ovim retkom odusevljeni.” Svi se slazu da je smrt ovdje uosoblje-
na (sliéno kao u Hog 13,14; Jer 9,20: Job 18,14) i da nastupa poput pastira. Rijeé
je zapravo o lijepoj metafori. Medutim, na pitanje §to ta metafora znaéi, tumadi ra-
zli¢ito odgovaraju.

Pastirski je motiv vrlo rairen na cijelom Starom istoku:®® pastir je u SZ i kralj,
pa se i Bog naziva pastirom.® I u Gré&koj je vladar usporeden s pastirom (gré. novunv

Aowv ). U SZ kralj je ¢esto nazvan pastirom (usp. 2 Sam 5,2; Ps 78,7 1s i drug-
dje). U punom smislu naziva se pastirom eshatoloski potomak Davidov. S vreme-
nom ¢e to postati mesijanski naslov. Medutim, kralj je pastir zato jer je Bog ,,pastir”.
A da je Bog ,pastir’” — ta je predodzba radirena svugdje na Starom istoku.”™ U SZ
Bog je ,,pastir” zato jer bdije nad svojim narodom, pazi na nj, brani ga od neprijate-
lja i brine se za njegovu buduénost. U tom kontekstu moZe se u toj metafori ljude
nazvati ,stoka BoZja”, ,stado Gospodnje”, a da to nema ni najmanje pejorativno
znagenje.”' Naprotiv, u toj je slici naglaseno odredeno povjerenje, odredena sigur-

%2 »8viljudi lijezu k Eredkigalu, i mi smo u tom pravcu postavljeni kao njegova djeca« (Ugaritica
V, 283, tekst RS 22.439, 7s).
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nost naroda. U SZ rje¢ ,stado”, ,stoka’” nema ono prezrivo znadenje koje mozda
ima za nase suvremene ,,industrijske” ui.” Za razliku od toga, usporedba covjeka
s drugim Zivotinjama prezriva je znaCenja: ¢ovjekovo sniZavanje na razinu Zivotinje
(hebr. behemah) znaéi gubljenje sli¢nosti s Bogom.

Motiv pastira u 49,15b znaci samo to da smrt vlada nad ljudima kao §to nad nji-
ma vlada kralj.” Smrt je zavladala nad svim ljudima, nad svim pokoljenjima.

Medutim, jo§ nesto stoji iza te slike: personificirana, uosobljena smrt ne pojavlju-
je se ovdje samo kao kralj Podzemlja, nego i kao Jahvin suparnik.™ Prema tome, je-
dini i svemoguéi za§titnik ljudi bila bi smrt, a ne Jahve. Da je to prema psalmisti
stvarno tako, naglafeno je u slijedeéem retku: ,,A njihova stijena?  (Prijevod KS,
Zagreb, ima: ,,Podzemlje ¢e im biti postojbina™). U ovim je rije¢ima izraZen snazan
teolodki izricaj: covjek je uvijek, od rodenja pa nadalje, stalno u vlasti smrti, sa sva-
kim je udisajem i izdisajem bliZi smrti. Njegov je cijeli Zivot zapravo polagano i po-
stupno umiranje.” Ljudi su oduvijek postavljeni u red za Podzemlje: &ekaju da do-
de na njih red pa da se i oni spuste. Tako je zapravo smrt — a ne Bog — njihov pa-
stir.”® Ovo je shvaéanje, dakako, za SZ ponesto sablaznjivo, ali ono je prisutno i
drugdje, a ne samo ovdje u Ps 49 (usp. Propovjednika, Joba i druge). Medutim, taj
tako skepti¢ni izriCaj u 15b nesto je ublazen. Put onih koji vjeruju i poiteno Zive
stvarno izgleda nesto druk¢ije nego se moze dobiti dojam u prvi tren, bez razmislja-
nja. Pobozni i posteni bivaju u smrti spafeni: u njihovoj smrti Bog se pojavljuje kao
pastir koji ih uzima na rame i odnosi na vjeéne pasnjake, u vjeéni Zivot.”” Caserti
s pravom smatra ovaj redak kao utjehu, a nipoto kao sarkazam: u Podzemlju ljudi
su na sigurnome kao stado u oboru.

Pokusali smo iznijeti problematiku prijevoda i tumacenja jednog biblijskog tek-
sta. Samo na temelju ovog primjera moZe se dobiti uvid u to kako je tesko prevodi-
ti biblijske tekstove i kako o toénom prijevodu ovisi i to€na poruka biblijskog pis-
ca. Zato je za tocno prevodenje potrebno poznavanje hebrejskog jezika, izvanheb-
rejske suvremene knjiZevnosti i opée situacije (vjerske, kulturoloske, sociologke) u
kojoj je pojedini pisac Zivio.

" Lamparter, 251.

" Stier, 140; Casetti, 128,

* Briggs, 410: Boehl, 84; Anderson, 379.
' Podechard, 15.

* Casetti, 130.

™ Casetti, 131.



ZUSAMMENFASSUNG

Im vorliegenden Artikel befasst sich der Autor mit den zeitgenndssischen Uber-
setzungen des Ps 49 und damit verbundenen Schwierigkeiten. Er weist auf die ver-
schiedenen Textvarianten und schwierig ibersezbaren Wortern hin. Er zeichnet
auch eine theologische Aussage, die sich aus dem Psalm auslesen lisst. Dabei stiitz-
te sich der Autor meistens auf das Werk von Casetti, ,,Gibt es ein Leben vor dem
Tod”, aber auch auf die anderen Kommentare und vor allem auf den Text selbst
und zeigt, wie man einige Probleme auch anders losen kann.
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