¢lanci

SVETOST — POZIV SVIH KRSCANA

(ANALIZA V. POGLAVLJA LUMEN GENTIUM)

Dr BonAvENTURA Dubpa

UvoD

1. Peto poglavlje konstitucije o Crkvi Lumen gentium ima naslov:
Opéi poziv na svetost u Crkvi. Poglavlje se sastoji od Cetiri ¢lanka, za-
pravo od uvoda i tri ¢lanka samog izlaganja (br. 39—42). Svaki &lanak
ima po viSe stavaka (npr. br. 40AB). Radni tekst nacrta konstitucije
prije proglagenja 21. XI. 1964. imao je podnaslove koje je preuzeo i na§
sluZbeni hrvatski prijevod, odakle ih mi preuzimamo. Nakana je ovoga
teksta — raX€laniti koncilski tekst i popratiti ga prijeko potrebnim bi-
ljetkama. Polazimo, dakle, od samog V. poglavlja Lumen gentium.!
Radi lakSeg snalaZenja providjeli smo &lanak rednim brojevima pod ko-
jima se obraduju neke zaokruZenije manje cjeline.

2. »U nase dane, obnova studija teologije, osobito duhovnog bogoslov-
lja, te biblijski i liturgijski pokret sve su viSe u najdirim slojevima krs-
éanskim posvje$éivali znaenje krsne posvete i zahtjev za svetoicu
svega naroda BoZjega®.« Tu su svijest mnogi koncilski oci donijeli na
Koncil. U koncilskim je raspravama o nacrtu konstitucije o Crkvi sve
viSe sazrijevala zZiva svijest da je svetost bitna oznaka i zadaéa Crkve,
a po tome i samih kri¢ana®. Stoga se iz prethodnog nacrta o redovnici-
ma, koje je od pofetka uokvireno u konstituciju o Crkvi, raslojilo kao
zasebno ovo V. poglavlje konstitucije Lumen gentium. U njemu je sve-
¢ano izlozen nauk Crkve od silne eklezioloSke vaZnosti koji je nekako
najjasnije formuliran u br. 40B: »Svima je, dakle, jasno da su svi vjer-
nici bilo kojeg staleza i reda pozvani na puninu kriéanskoga Zivota i
savrSenstvo ljubavit.«

1 U izlaganju mnogo sam preuzeo iz djela Msgr PHILIPS, L’Eglise et son mystére au
II. Concile du Vatican, Tome II, Paris 1968, str. 63—116 te iz &lanka u knjizi T. J.
SAGI-BUNIC, Ali drugog puta mema, izd. Kritanske sadainjosti, Zagreb 1972%, str.
201—221. Uz to sam konzultirao komentar K. Rahnera u dodatnom volumu u Lexicon
fiir Theologie und Kirche pod naslovom Das Zweite Vatikanische Konzil, izd. Herder
1966, str. 289—302 te La Constituzione dogmatica sulla Chiesa, izd. Elle Di Ci, Torino
1985. i druge komentare konstitucije Lumen gentium, osobito M. LABOURDETTE, O.
P., Universale vocazione alla santitd nella Chiesa u G. BARAUNA, La Chiesa del
Vaticano II, izd. Vallecchi, Firenze 1966, str. 1033—1059.

M. LABOURDETTE, n. dj., str. 1033,

Postanak ovoga poglavlja ukratko opisuje T. J. SAGI-BUNIC, n. dj., str. 201—204.

Ta temeljna teza Konecila ponavlja se viSe puta u konstituciji Lumen gentium: br.
11C — br. 3B (»Zato su svi u Crkvi pozvani na svetost...«) — br. 4B (»Svima je
dakle jasno...«) — br. 41A (odmah u pofetku po latinskom treba biti: »U razliéi-
tim vrstama Zivota ... svi gaje jednu svetost...«) — br. 41G — br. 42E.
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3. Ovo peto poglavlje mnogostruko je pripravljeno veé u prethodnim
poglavljima, naroéito u poglavlju I. i II. po kojima cilj posvetiteljskog
djelovanja BoZjeg u Crkvi jest svetost. Dosta je upozoriti samo na ovu
sekvenciju: u br. 10 i 11 govori se o opéem svetenistvu vjernika, od-
nosno o vrienju tog opéeg sveéeni$tva u sakramentima; i br. 11C za-
vr§ava s izjavom koja u jezgri navjeScuje cijelo V. poglavlje: »Opskrb-
ljeni tolikim i tako divnim sredstvima spasenja (to jest sakramentima},
svi vjernici bilo kojeg staleZza i poloZaja pozvani su od Gospodina, sva-
ki na svom putu (bolje: svaki svojim putem), na onu savrSenost svetosti
kojom je savrien sam Otac’.«

I. SVETOST U CRKVI (BR. 39AB)

4. Svetost® je u mnogostrukom smislu eklezijalna-crkvena zbilja.
Stoga Koncil polazi od svetosti same Crkve da u nju poloZi korijene
svetosti pojedine osobe ili osoba udruZenih u Crkvif, Uistinu, Crkva je
tlo i okoli§ svetosti; ona je na svoj nagin izvoriite i klijalifte svetosti
svojih élanova; svetost njoj plodi (usp. br. 40B). Tako je svaka pojedi-
naéna svetost iz Crkve i za Crkvu.

Treba odmah napomenuti da Crkva — uvijek i nepokolebljivo sveta
— svoju konkretnu svetost doseZe istom u eshatonu, u punoj sazrelosti
svojih ¢lanova, po zavrSetku zemaljskog putovanja. Stoga V. poglavlje
konstitucije Lumen gentium upuéuje na njezino VII. poglavlje — Esha-
tolo§ki znadaj putujuée Crkve i njezino sjedinjenje s nebeskom Crkvom
(usp. na$ br. 6 i 20).7

5. Za daljnje razlaganje vaZno je i ovo: u teologiji se razlikuje dvo-
struki vid svetosti: tzv. ontiéka ili bivstvena svetost i moralna ili éudo-
redna. Najbolje ¢emo to uoditi na primjeru. Crkva je onti¢ki sveta zbog
svojih suodnosa s presvetim Trojstvom (usp. na$ br. 7). I ta je svetost
»indefectibilis — neizgubljiva«, Crkva je moralno sveta zbog zalaganja
svojih ¢lanova — pojedinaca i zajednice — u suradnji (sinergija) s
djelovanjem Duha Svetoga u njima. I ta je svetost u ovom zemaljskom
putovanju relativna (usp. nas br. 4 i 20).

»Nije Crkva sveta — pife T. Sagi-Buni¢ — u prvom redu zato $to su
svete pojedine osobe po svojim moralnim naporima, veé¢ su te pojedine
osobe svete u prvom redu zato §to je sama Crkva unutrasnje i prvotno
sveta, te snaga i vrijednost njihovih moralnih teZnji proizlazi iz onticke

5 Koneil radije i telfe govori o svetosti, all ne zazire ni od savrienstva koje je inale
donedavna previadavalo u teolofkoj i pobudnoj literaturi. I svetost i savrienstvo jesu
biblijski izrazi, ali je svetost nekako vife biblijska. Najblifu informaciju o tom daje
Rjednik biblijske teologije, izd. Kritanske sadasnjosti, Zagreb 1969. u &lancima:
Savrienost (str. 114447, Svetost (str. 1312—13) te pod Pravednost (str. 956—957; 959—961).
8v. Pavao Ceffe pod izrazom ssavrfenost: razumijeva kri3fansku =zrelost: usp. A.
KRESINA, Pojam obnove i zrelosti kriéanskog ZXivota po sv. Paviu u BS 36 (1966)
315—322; v. i recenziju njegove doktorske disertacije u BS 36 (1866) 147—148.

6 Usp. T. J. SAGI-BUNIC, n. dj., str. 204.

7 O tome pife T. J. Sagi-Bunié¢ u knjifici Nema privatnoga Boga (lzdanje Kricanske
sada3njosti, Zagreb, 1970) pod naslovom Mi i sveci (str. 21—23): »Za kriéansku Crkvu,
za ovo druftvo na zemlji, specifi®no je i osebujno da onaj definitivni, bolji dio, ona
jezgra drustva, nije na zemlji nego na nebesima. To je glavna razlika izmedu Crkve
i drugih drudtavas (str. 21). — Vrlo je znafajna rijed Koncila u Lumen gentium
?;'. 48C: »... jer Crkva je veé¢ na zemlji oznafena pravom svetodéu, {ako nesavr-

nom.«
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svetosti Crkve kao takve. A ta prvotna i neizgubiva svetost Crkve
ukorijenjena je u svetosti trojedinoga Boga, ona iz nje izvire i na njoj
pocivad.«

Tako se i u pojedinom kri¢aninu moZe razlikovati onti¢ka i moralna
svetost. Kriéanin je ontidki-bivstveno svet po svom kritenju, po te-
meljnom suodnosu s trojedinim Bogom, po posvetnoj milosti ili bogo-
sinstvu koje nas &ini bogolikima i kristolikima, po tom $to je hram
Duha Svetoga. Moralno je svet po svom zalaganju kojim sudjeluje s
Duhom Svetim koji djeluje u njemu pa nastoji u cjelovitom svom Zi-
votu ostvariti savrienu ljubav.

Svetost je, dakle, u isto vrijeme djelo BoZje i djelo ¢ovjekovo, i BoZji
dar i ljudski mar. Stoga se sva moralna propovijed sv. Pavla svodi
na paradoksalno na&elo: »Budi 5to jesil Jesi svet, budi svetl«

6. Moralna svetost, dakle, koju Koncil u ovom poglavlju ima pred
otima jest svetost »putujuée Crkve« (Ecclesia peregrinans), a to je na-
dasve svetost u mastajonju, svetost u sazrijevanju. Ontitka svetost-po-
svecenje, koju redovitije nazivljemo milost posvetna, jest pokretatka
snaga u nama koja hote da razvije sve svoje virtualnosti, svu svoju
krepéinu, zahvacajuéi sve vise cijelo nae biée u svim na$im suodnosima
— u protoku trenutka, dana i godine. Po staroj rije¢i: »Pjesnik se ra-
da, govornik nastaje« moZe se reti: »Svetac nastajel« Povijest je svakog
sveca svojevrsna »knjiga postanka« (usp. naSe br. 4, 12 i 46).

7. Prva refenica br. 39A ima obilje teolodkih znagenja. Svetost
Crkve — pa tako i svetost u Crkvi — utemeljuje se trinitarno — troj-
stveno: svetost je dar i djelovanje Trojedinoga u Crkvi. Ona silazi od
Oca po Sinu i zahvaéa nas u Duhu Svetome; ona ulezi kao naSe surad-
ni¢ko zalaganje (sinergija) u Duhu po Sinu k Ocu.

U tom je sklopu, dakako, najjate istaknut kriticki vid krScanske sve-
tosti. Polaziste je za to u Ef 5, 26-——26. Krist svoju Crkvu kao zaruénicu
ljubi, za nju sebe daje... nju sa sobom zdruzuje kao svoje Tijelo i
Duhom je Svetim dariva (= pneumaticki ili duhovski vid svetosti),? a
sve na slavu Boga Oca (= patricentri¢ki vid svetosti). Iz te mnogostruke
povezanosti s Trojstvom izvire ontitka svetost Crkve koja pozivlje i
obvezuje svu Crkvu i pojedine njezine udove na moralno zalaganje
(usp. nag br. 16 do 19).1°

8 N. dj., str. 204,

9 »Crkva je sveta kao Zarufnica i Tijelo presvetoga Krista Sina BoZjega, jer je puna
Duha Svetoga ... On je &ini svetoms, pife T. J. SAGI-BUNIC, n. dj., str. 205.

10 Vrijedno je tu zabiljeZiti vrlo zgusnuti tekst kojim K. RAHNER (n. dj., str. 289—291)
popratuje ovaj stavak: »Kritanska svetost nije u prvoj liniji, a svakako nije isklju-
¢ive neko moralno savrienstvo, ¢udoredni heroizam ¢&ovjekov, Najprije i u najdu-
bljem korijenu, kri¢anska svetost jest: fovjeku otkuplieniku bez ikakve njegove
zasluge darovana slava (doxa) i ljubav (agape) samoga Boga. Ponajprije, Bog je
jedini svet (9. Sam 2,2), on je sama svetost. Zatim, »jedini svet: jest Krist, i to ne samo
kao Bog; on je i kao #ovjek bivstveno svet zbog svoje bofanske osobnosti. Bivstvena
svetost Kristova tovjesStva (zbog njegova hipostatskog sjedinjenja s boZanstvem)
naziva se u teolofkoj predaji »pomazanje &Sovjedtva boZanstvom« (usp. Heb 1,9).
Na toj bivstvenoj svetosti, koju on kao boZanski Logos saopéuje svome Coviestvu,
temelji se i njegova ljudska svetost koja je dar Boga Oca i djelo Duha Svetoga. U
tom smislu — na temelju LK 4,18 i Dj 10,38 — teolodka tradicija rado govori o Kri-
stovu spomazanju Duhom Svetime«. Covjek Isus imao je puninu posvetne milosti.
Njegov fovjedji duh, to jest njegova spoznaja i wolja bijahu na najsavrieniji naéin
uzdignuti da sudjeluju u slavi i ljubavi BoZjoj. Tijelo Kristovo, priuzeto u osobnost
Logosa, takoder sudjeluje u bivstvenoj i stvorenoj svetosti Bogofovjekovoj. A nala
opet svetost jest sudionitve — u Duhu Svetom — u svetosti Kristovej. Krist je
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8. Znad¢ajna je u sredini br. 31 — »Ideo-Zato-Stoga« — koji posve
dobre dijeli ovaj ¢lanak u dva stavka (br. 31AB). Krifaninov se poziv
na svetost izvodi iz svetosti Crkve koja je sveta-posveéena zbog svojih
otajstvenih, ali bivstvenih-onti¢kih veza s Kristom. Tako se unaprijed
isklju¢uje zabluda po kojoj bi kriéanska svetost bila u prvom redu neko
Cisto moralno savrSenstvo, puko ¢udoredno herojstvo ¢ovjekovo. Istife
se da je moralna svetost posljedak onti¢ke te da je ujedno i poziv i za-
dada.

9. Na izlaganje, dakle, o svetosti Crkve u br. 39A nadovezuje se sve-
¢ana tvrdnja Koncila u br. 39B: »Stoga — buduéi da je Crkva sveta
— svi su u Crkvi pozvani na svetost.« I hijerarhija i laici — sav Bozji
narod. Biblijsko utemeljenje te tvrdnje nalazimo u 1 Sol 4,3 i Ef, 14
Ovo potetno »svi« ponavljat ¢e se kao refren u svim susljednim é&lan-
cima: u br. 40 u prodelju i zaglavku; u br. 41 u prvoj redenici (u latin-
skom se nalazi »omnes« koji je nestao u hrvatskom) i u zaglavku (br.
41G); u br. 42E. Tom se tvrdnjom Zeli reé¢i: Kristovu svetost koju smo
u krstu primili — u Crkvi, po Crkvi i za Crkvu — u svagdasnjem Zivotu,
svaki u svom pozivu i Zivotnom staleZu, treba da Sto potpunije ostvaru-
jemo, do savrsene zrelosti.

10. No ta svetost Crkve, pa tako i svetost kri¢ani nije samo unu-
tradnja; ona se mora »o &istitiu milosnim plodovima koje svetac treba
da tezi za tim ocitovanjem — to bi bila kobna ostentativnost, protivna
svakoj svetosti — veé se sama svetost svojom snagom nuZno pokazuje
u djelima ljubavi te »druge pobuduje na dobro«.

11. Na to se odmah priklapa izlaganje o mnogoobli¢nosti svetosti, temu
¢e biti posveten sav br. 41, Tu se ukratko iznosi: tk o je pozvan na sve-
tost; u ¢emu je svetost, gdje i kako se ona ostvaruje.

Tko je, dakle, pozvan na svetost? Prvo se promatraju pojedinci, a
poslije — u poglavlju VI, — bit ¢ée rije¢ o udruZenom obliku nastojanja
oko svetosti u ustanovama ili staleZima $to ih je Crkva odobrila.

Gdje se ostvaruje svetost? Evo prvog odgovora, koji ¢e se u susljednim
¢lancima vi$e puta ponoviti: »in suo vitae ordine — svatko u svom
Zivotnom reduc, u svojim Zivotnim okolnostima (usp. Lumen gentium br.
11C; 40B; 41AG; 42E). Dakle, okoli§ svetosti nije negdje drugdje — alibi
— nego ondje gdje pojedinac svaki dan zivi i djeluje. Svetost nije bijeg
od Zivota, nije alibi.

s»nafa svetosts (1 Kor 1,30) i »od njegove punine svi primismo milost na miloste (Iv
1,16).«

I K. Rahner nastavlja: »No saopéivanje te svetosti Kristove onima koje Bog poziv-
lje na svetost ne dogada se neposredno, u &isto osobnom odno3aju osobe naspram
osobi; dogada se u Crkvi, u zajednici Bo2jega naroda i njezinim posredovanjem.
Jer Crkva, a ne pojedinae, stoji u prvom odnofaju prema njemu, jedinome sveto-
me. U svome utjelovljenju i otkupiteljskom ¢inu na kriZu on je nju, prvu, ljubio Kao
svoju zaruénicu; za nju se predao da je posveti ... nju je ofistio u vodenoj kupelji
po rijeéi (Ef 5,25—26). To ¢e reéi: svetost Crkve, koja je utemeljena u Isusovom krstu
krvi na kriZu (usp. Mk 10, 38 sl; LK 12,50), obnavlja se stalno u povijesti i postaje
plodna za svakoga pojedinca u sakramentu krsta 3to ga je Krist ustanovio i odjelo-
tvorio na sliku svoje spasiteljske smrti (Rim 6,3 sl). U najdubljem smislu, sam Krist
krsti. On svakoga novoga ¢&lana, svaki novi ud priciepljuje i pritjelovijuje Tijelu
svome, Crkvi, i tako posveéuje eijelu Crkvu i nanove je svojim Duhom dariva {... )«
K. Rahner zavrfuje rijeéima H. Schlier-a u komentaru poslanice EfeZanima str.
258: »U Kkrstu se trajno ponavlja ovo: Krist sebi predvodi Crkvu-zaruénicu koju je
jednom sebi predveo (u svom vlastitom samodaru), te ona kao takva u svakom Kkrstu
iznova stupa preda nj. Krist se dao za posvefenje Crkve u tom smislu 3to trajno, u
krstu svakog vjernika, on sebi predvodi Crkvu kao neokaljanu zaruénicu.«
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U ¢emu je svetost? U savrienoj ljubavi (Sto ée razviti br. 42), I sada
to dvoje treba spojiti (gdje i u €emu): za svetost se traZi savriena ljubav
u cjelokupnome Zivotnom okolifu, kako izrijekom spaja br. 40B (usp.
nas br. 21).

Ne smijemo propustiti upozoriti na jedan vaZan sastojak br. 39B:
svetost je altruistiéna (= »druge pobuduju na dobro«). Ne bi to trebalo
ni reéi, jer ljubav je dvokrilna, uvijek se odnosi prema Bogu i bliZnjemu.
Ne moZe se, dakle, zamisliti svetac koji ne bi imao osjetaja da kraj
njega postoje drugi. Naprotiv, svetac je ¢éovjek za drugoga. On je uvijek
dobroéinitelj, a poseban oblik dobroc¢instva jest pobudivati druge na
dobro samim time §to ¢éinimo dobro.

12. Izdvajamo iz br. 39B prevaZan sastojak koji upuéuje na to kako
se ostvaruje svetost. U tvrdnji »koji... teZe za savrienom ljubavlju«
valja istaknuti ono »tendunt-teZe«. Time se isti¢e prevaZno nacelo rasta
na koje smo veé upozorili i na koje éemo se jo3 vratiti (usp. na$ br.
4, 6 i 45). Struéno se veli da svetost na zemlji nikada nije dostignuta
(»acquisita«) nego je u sticanju (»acquirendac«),

13. Pri kraju br. 39B Koncil promatra svetost koja se nekako »na pose-
ban naéin« (po latinskom moZda bolje »na vlastit nadin«) oéituje u vrienju
evandeoskih savjeta, i to dvojako: a) zasebmno ili privatno i b) udru-
Y2eno, t. j. u ustanovi ili stalezu odobrenu od Crkve. O evandeoskim
savjetima bit ée jo rijed¢i u br. 42 C (usp. na$ br. 53--56), ali veé ovdje
treba istaknuti troje: a) iz same formulacije br, 39B, iako je vrienje
evandeoskih savjeta nekako u naravi svetosti, jasno je da svetost nije
nuZno vrienje evandeoskih savjeta, pogotovu ne na redovnit¢ki naéin;
b) i ovdje i u br. 42C Crkva potite i osobnu inicijativu vrSenja savjetd;
c) ovdje se uvodi u poglavlje VI. o redovnicima.

14, Sada moZemo saZeti nauk br. 39AB u kojemu je u jezgri zacrtano
cijelo poglavlje V. i VI. konstitucije Lumen gentium: 1) Svetost Crkve
izvire iz svetosti samoga Boga po Kristu u Duhu Svetom; 2) U toj su
svetosti po kritenju svi kr§cani; 3) Iz darovane svetosti izvodi se potreba
zaloZene svetosti; 4) Svetost je mnogoobli¢na, veé¢ prema razli¢itim
nad¢inima Zivota, pozivima i sluzbama; 5) Svetost se nekako na vlastit
naéin ofituje u vrienju evandeoskih savjeta, zasebno ili udruZzeno; 6) Uvi-
jek se sastoji u savrSenoj ljubavi u sklopu svagda$njih duZnosti i suod-
nosa.

II. OPCI POZIV NA SVETOST (BR. 40AB)

15. Ovaj &lanak konstitucije Zeli opravdati temeljnu tvrdnju i nauk
Koncila koji se nalazi u naslovu V. poglavlja i u podnaslovu ovog
¢lanka: »Svi su kr3fani pozvani na svetost.« Evo dokaznog po-
stupka: 1) Gospodinova rije¢ (Mt 5,48); 2) Poslanje Duha Svetoga; 3)
Krsna posvetna milost, milost bogosinstva; 4) Poticaji sv. Pavla krica-
nima da Zive u skladu s primljenom miloSéu.

16. Clanak je intoniran vrlo sve$ano i osobno, izrazito kristi¢ki: »Go-
spodin Isus, boZanski Uéitelj i uzor svake savrSenosti... pro-

11 Usp. Rjeénik biblijske teologije, str. 1081—84 kao i ono 5to smo naveli u bilj. 5.
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povijedao je svetost Zivota kojoj je on Poéetnik i Dovréi-
telj?« MoZemo odmah ovamo prenijeti i kristitki sadrZaj zaglavka
(br. 40B) u kojemu se nastojanje oko svetosti svodi na nasljedovanje
Krista (»iduéi njegovim stopama«) i suoblifavanje s Kristom. To se na-
sljedovanje i suoblicavanje svodi poglavito na to da poput Krista slusa-
mo i posluSamo volju O&evu. Na to se odmah nadovezuje br. 41A u
kojemu je za svetost bitno da budemo »posludni glasu Ofevu i klanjamo
se Bogu u Duhu i Istini« (usp. na$ br. 24).

17. A na koju smo svetost pozvani? Na Ocevu, kako je jasno iz
Mt 5,48. To smo nazvali patricentrickim oblikom svetosti (v. na% br. 7), i
neka nam se oprosti ta kovanica (prema rijedi »kristocentrizam«). Zelimo
re¢i da svetost sva izvire u Bogu Ocu i sva je upravljena na slavu Boga
Oca, kako isti¢e veé¢ Lumen gentium br. 11C: »Svi su vjernici. .. pozvani
od Gospodina (Krista Isusa)... na onu savrienost svetosti kojom je
savrien sam Otac nebeski.« Otito je taj nauk utemeljen na rije¢i Kristo-
voj: »Budite savrSeni kao 5to je savrien Otac va$ nebeski« (Mt 5,48).
Tu valja dozvati u pamet da je Matejevo »savrienstvo« u Lk 6,36 pre-
tvoreno u »milosrde« pa stoga: »Budite savrieni« znaéi: »Budite milosrd-
ni kao ¥to je milosrdan Otac va$ nebeski.«

18. U sklopu kristi¢kog promatranja br. 40A istite se i pneumaticki iii
duhovski oblik svetosti. Osim §to svojim vjernicima Krist upucuje izvanj-
ski poziv (izraZzen u Evandelju), on u njima provodi iznutra svoje djelo
posvetéenja po svome Duhu. »Svima je poslao Duha Svetoga« da on —
Duh Sveti — »djelo njegovo dovriuje i izvrSuje svako posveéenje, kako
veli IV. euharistijska molitva. Duh Sveti »iznutra pokreée« vjernike na
dvokrilnu ljubav: da ljube Boga nadasve (po Mk 12,30 par) i da se
uzajamno ljube kao 3to je Krist njih ljubio (po Iv 13,14 i 15,12 da daju
Zivot za one koje ljube). I opet kristi€ki oblik svetosti: mjera ljubavi
jest Krist. MoZda to prikladno izraZavaju rije¢i sv. Bernarda:« Mjera je
ljubavi 1jubiti bez mjere«.

19. T u br. 40A u prvom se planu (ve¢ smo na to navikli) promatra
naSa ontitka svetost: a) milosni BoZji poziv (»ne po nafim djelimac);
b) opravdanje u Isusu; ¢) krsna posveta po kojoj smo primili milost
bogosinstva i sudioni$tvo u boZanskoj naravi. Na osnovi svega toga mi
smo »uistinu sveti«, dakako onti¢ki. Ta onti¢na svetost jest korijen i
razlog moralnog zalaganja: »Oni, dakle, moraju uz BoZju pomoé drZati
i usavr§iti (bolje hrvatski: usavrfavati) svetost koju su primili.« Dakle,
i opet: svetost je u prvom redu BoZji dar, ali uza nj se zahtijeva i
lJjudski mar.

U tom sklopu Koncil nam pruZa malu antologiju Pavlovih tekstova
koji zahtijevaju naSe sudjelovanje-sinergiju: Ef 5,3/Kol 3,12; Gal 5,22;
Rim 6,22. Za Pavlovu propovijed je bitno ovo: a) nije najprije neka naSa

12 Vrijedno je ponovno ¢&itati %to je o Kristovu posvetiteljstvu napisao PIO XII. u
enciklicl Mistifno Tijelo Kristovo (preveo Dragutin NeZi¢, tada duhovnik u zagre-
bafkom bogoslovnom sjemeniftu), Zagreb 1944, napose str. 74—75 s podnaslovom
(Krist) posveéuje Crkvu i viernike.: »Krist je prvi uzrok (auctor) i stvaralac (effector)
svetostl. Ne mofe biti ni jednoga spasonosnoga &ina kojl ne bi dolazio od Njega kao
iz nebeskog izvora. 'Bez mene’, refe, ,ne molete nista u@initi’ (Iv 155 ... I milost i
slava imadu svej izvor u neiscrpljivoj njegovoj punini ... I kad se dijele sakramenti
‘Crkve izvanjskim obredom, on je onaj koji proizvod! uZinak u dulama (S. Th. q.
64, a. 3) ... On umna¥a milosti i pripravlja dusi i tijelu postignuée nebeske slave.. .«
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moralna integralnost privukla na nas BoZje oko, nego — on nas je bez
ikakve nase prethodne zasluge, po &istoj svojoj dobroti izvukao iz gres-
nosti; b) no jednom darovana svetost postaje za nas obveza. Odatle para-
doksalno nacelo: Budite sveti, jer ste sveti (usp. nas br. 5).

20. Dakako, valja zapaziti pri kraju br. 40A. pokajnicki oblik svetosti
koji se osniva na Jak 3,2 i Mt 6,12. Sjetimo se i sakramenta pomirenja
kojim ¢uvamo i obnavljamo krsnu svetost (usp. Obred pokore, Uvod vr.
3—7).

Postavlja se pitanje grefnika u Crkvi.!* Kao odgovor navodimo zna-
¢ajan tekst iz Lumen gentium br. 8D: »Crkva u svom krilu obuhvaéa
gresnike, pa je u isti mah sveta i uvijek potrebita &iSéenja, neprestance
vrii pokoru i obnovu.« RjeSenju pitanja mnogo pridonosi i VIL. poglav-
Ije Lumen gentium po kojemu je Crkva u punoj sazrelosti sveta tek
u eshatonu (usp. na$ br. 5).

21. Br. 40B i opet zavrSava u zaglavku tvrdnjom do koje je Koncilu
toliko stalo: svi su krS¢ani pozvani na svetost (usp. naj br. 9). Samo
ovdje se dodaju vaZna pojaSnjenja: a) svi vjernici »bilo kojeg staleZa i
reda«; b) pozvani su »na potpuni (moZda bolje: cjelovit) kricanski Zivot
i savrienu ljubav«, Dakle, svetost je sinonim za savrienu ljubav (o tom
viSe u br. 42), a okoli§ svetosti nije samo neki dio nego cijelo podrugje
kriéanskoga Zivota svakog pojedinog kri¢anina (v. na§ br. 11). Svetost
nipo§to nije neka nadogradnja, pa stoga ni luksus.

22. Stoga nipoSto ne smijemo mimoiéi bilj. 4 u br. 40B u kojoj Koncil
dokumentira svoju uéiteljsku tvrdnju navodima Pija XI. i Pija XIIL
Obojica su se zauzela za tzv. laifku svetost. Pio XI. je enciklikom Rerum
omnium od 26. sije¥nja 1923. proglasio sv. Franju Salefkog crkvenim
nauéiteljem poglavito zbog utjecajnosti njegove nauke: svetost je za sve.

Temeljni tekst sv. Franje Salefkog nalazimo u njegovu djelu Filoteja
ili Uvod u poboZni Zivot, knj. I, gl. 3 (hrvatsko izdanje Zbora duhovne
mladezi u Senju od god. 1940. str. 29—32). Pod naslovom Svetost pristaje
svim stalefima on piSe: »Stvaraju¢i svijet, Bog zapovijedi biljkama da
svaka rada plod 'po svojoj vrsti’. Tako zapovijeda kri¢anima da radaju
plodove poboZnosti svaki prema svome stalezu i zvanju. Razli¢ne moraju
vriiti poboZnost plemié, obrtnik, sluga, knez, udovica, Zena, djevojka;
osim toga treba poboZnost prilagoditi snazi, prilikama i duZnostima sva-
kog pojedinca ... Ne, Filoteja, poboZnost ne kvari nista, ve¢ sve usavr-
koje mogu usavr$iti ljudi u svjetovima staleZima ... Bili gdje mu drago,
nost... Zabluda je, pate i krivovjerje kad hote da potjeraju poboini
Zivot iz vojarna, iz obrtni¢kih kuéa, iz kneZevskih dvorova, iz porodica.
Dasto, Filoteja, &isto promatralacka poboZnost, samostanska i redovniéka
ne da se vrditi u tim staleZima. No, osim tih triju poboZnosti ima i drugih
koje mogu usavrsiti ljudi u svetovnim staleZima ... Bili gdje mu drago,
moZemo i moramo &eznuti za savrSenim Zivotom.«

Pio XI, u spomenutoj se enciklici pozivlje na ovaj svefev tekst pa
nastavlja: »Neka nitko ne zamilja da je savrienstvo povlastica rijetkih,
dok se drugi moraju zadovoljiti najmanjim stupnjem kreposti. Naprotiv,
svakog posebice i sve bez iznimke obvezuje isti zakon.« I Papa zaklju-

13 O tom v. T. J. SAGI-BUNIC, n. df., str. 205—206 i M. ZOVKIC, Obnova Crkve prema
II. vatikanskom koncilu, izdanje Krifanske sadaZnjosti, Zagreb 1969, osobito odiomak
Duhovna obnova greinog naroda BoZjeg, str. 3—17.
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¢uje: »Neka puk BoZji znade da svet Zivot nije neki izvanredni dar,
rezerviran samo mekima .., svetost je sveopli cilj i zajednitke duZnost
za sve.«

23. VaZan je i ulomak iz br. 40B koji istite antropolo$ki i eklezijalni
oblik svetosti. Ponajprije, »po svetosti se i u zemaljskom drus$tvu pro-
mi¢e humaniji na¢in Zivota.« To nas podjetéa na zaglavak IV. poglavlja
Lumen gentium br. 38 po kojemu su »laici dufe svijeta« po drevnoj
rije¢i Poslanice Diognetu. Koncil je ovdje vrlo kratak, ali u konstituciji
Gaudium et spes postoje cijela poglavlja o tom §to sve kritansko zala-
ganje moZe pridonijeti za odovjelenje i unapredenje fovjeka i drustva.
Eklezijalni vid svetosti takoder je posve kratko naznafen: svetost plodi
Crkvi (usp. nag br. 4).

24. Kao §to je br. 40 poeo Kristom, tako i zavriSava. Evo poglavitih
sastojaka: a) nemaju svi istu mjeru darova Kristovih, ali svatko treba
da iskoristi svoj dar; b) uz dar potrebno je i naSe sudjelovanje; c¢) kao
bliZi cilj svetosti izdiZe se nasljedovanje i suobli¢avanje s Kristom: krs-
éanin treba da postane kristolikim; d) bitni sastojci te kristolikosti jesu:
a) slusati i posluSati u svemu volju O¢evu i b) svom se dufom posvetiti
(bolje: posveéivati) slavi BozZjoj i sluZenju braéi (usp. na$ br. 16).

III. MNOGOOBLICNOST SVETOSTI (BR. 41A—G)

25. Cijeli ¢lanak br. 41 primjenjuje natela prethodnih &lanaka na raz-
li¢ite oblike Zivota u Crkvi i ovako je strukturiran: 1) najprije se u br.
41A govori najopéenitije, utvrduje u isto vrijeme i jedinstvo i mnogo-
obliénost svetosti; 2) zatim se u br. 41B-E izlaZu neke vrste tipologija
svetosti, to jest opisuje se nekoliko temeljnih oblika kriéanske svetosti,
najprije hijerarhijske ili kleritke, a zatim lai¢ke. Koncil u tome nije
htio, a ni mogao, biti iscrpan nego samo — tipi€an; 3) napokon u zaglav-
ku 41G, kao u nekoj vrsti inkluzije ili uokvirenja, Koncil se vra¢a na
ono §to je u mnogooblidnosti za sve jedno i zajednicko.

26. U samom pocetku br. 41A postavlja temeljno nagelo: »Svi (u latin-
skom ommnes) gaje jednu svetost u najrazliditijim vrstama Zivota.« Dakle,
svetost je jedna i mnogoobliéna.

27. Pozabavimo se najprije jedinstvom. Ono je formulirano trojstveno
(usp. na br. 7 i 16~—19), pomalo u stilu sv. Pavla: a) kriéane koji teZe
za svetoS¢u »vodi Duh BoZji«; b) oni su »poslusnj glasu Oc¢evu i klanjaju
se Ocu u Duhu i Istini«; ¢) »slijede Krista koji ~— siroma%an i ponizan —
nosi svoj kriz«, Usput je istaknut i stauroloki ili krifevni oblik svetosti,
ili to&nije vazmeni: put do uskrsnuéa i slave vodi samo preko Golgote.
Nadalje, uz »Veliko Trojstvo« istaknuto je kao sastojak svetosti i »malo
trojstvo«: vjera, ufanje i ljubav. Zapazimo koncilsku formulaciju: Ziva
vjera — vjera koja budi nadu — vjera koja djeluje po ljubavi (= Gal
5,6: pistis di’ agapes energoumene).

28. Dakle, uza sve najrazlititije »duhovnosti« ili »duhovne 3kole«, koje
imaju svoju vrijednost, ovdje se istite jedinstvena, katolitka i svima
zajednitka duhovnost koja ima ove sastojke: 1) Sve treba da vodi Duh
BoZji; 2) Svi treba da budu posluni glasu O&evu; 3) Svi treba da se
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klanjaju Ocu u Duhu i Istini; 4) Svi treba da slijede Krista, siroma3na,
ponizna, krizem optere¢ena; 5) Svi treba da idu putem vjere, ufanja i
ljubavi. To ée se jo§ snaZnije istaknuti u br. 42. U njemu se proglasuje
kao vrhunski i za sve obvezatan jedan i jedinstveni put — put ljubavi
prema Bogu i bliZnjemu (usp. nas br. 14).

29. No nakon zajameéena jedinstva kr3éanske svetosti Koncil prelazi na
promatranje njezine mnogoobliénosti, 5to je takoder nedvojbena &inje-
nica Zivota u Crkvi. Na éemu se poglavito osniva ta mnogoobli¢nost?
Ona je veé spomenuta u br. 39B (usp. na$ br. 11 i 22.8) i br. 40B gdje
se govori o razli¢itoj mjeri dara Kristova (usp. nas br. 24), a naroéito se
ovdje razvijaju temeljni sastojci te mnogoobli¢nosti. Kada to sve sabe-
remo, mnogoobli¢nost svetosti je uvjetovana: a) razli¢itim naéinima Zzi-
vota, pozivima i sluZzbama; b) razli¢itim darovima; ¢) razli¢itim zadaéama.
Tu bismo morali naSiroko razviti nauk sv. Pavla (osobito u 1 Kor 12
do 14) o razli¢itim karizmama kojima Duh Sveti snabdijeva i dariva
Crkvu, Tijelo Kristovo. Temeljni razlog razli¢itosti darova jest komple-
mentarnost: obdarenici se uzajamno dopunjuju — potrebni su jedni dru-
gima — i tako izgraduju cjelovit organizam Tijela Kristova. Klju¢no po-
glavlje o tome nalazi se u Lumen gentium br. 1214

30. U svemu tome dolazi do izraZaja nadelo katoliciteta ili sveopéeni-
tosti: savrSeno jedinstvo uza sve i mnoge pozive, sposobnosti i poslanja.
»Nista nije tako raznoliko u Crkvi«, piSe Msgr Philips, kao procesija
svetaca. Jedinstvo u mnogostrukosti, moZe se reti, temeljno je nacelo i
samoga Trojstva Sto se tako divno odrazuje u svetosti Crkve.

Treba, dakle, umjeti uoavati specifiénosti i individualnosti svetaca, a
ne valja stvarati stereotipnu Sablonu svetosti. U neku ruku, svaki je svetac
jedinstven i neponovljiv. Svatko treba da prokréi svoj put k svetosti: u
svojim Zivotnim prilikama, a po mjeri svoga dara i poziva. Za to treba
mnogo nadahnuéa i invencije. Pa i ma3te. Dakako, glavni je djelatnik
uvijek Duh Sveti, ali on mnogo toga ostavlja i pojedincu u kome djeluje
i zajednici za koju djeluje.’s

14 Prvi navjestaj te nauke nalazimo u spomenutoj enciklici Pija XII Misti¢no Tijelo
Kristovo gdje u hrv. prijevodu vrijedi profitati ono %to na str. 44 pife o karizmama,
a onda odlomke pod naslovima Princip toge Zivota (Crkve) jest Duh Sveti i Duh
Sveti je dula Misti¢nog Tijela, str. 77—79.

15 O toj mnogoobli®nosti svetosti izvrsno pi%e u zbirei propovijedi T. J. SAGI-BUNIC,
Kr3éanstvo ne moZe biti umorno, Split, 1962. (ciklostilom). Tu o propovijedi o sv.
Josipu pod naslovom Svaki je svetac izuzetan, (str. 44—51) &itamo: »Na tom naelu
pojednostavnjenja i ujednadivanja svega u svecima, razvila se u katolitkoj literaturi
jedna veé uigrana hagiografska manira, &itav jedan smjer koji nekako rutinski dik-
tira kako se piSu Zivotopisi svetaca ... Sveci u tim knjigama frapantno su svi jedan
nalik na drugoga ... Ipak je to samo hagiografska manira koja po pravilu izvladi i
naglafava samo neke zajednilke crte, a potiskuje ili uklanja ili naprosto ne wvidi
ono u svakom svecu pojedinafno, osebujno, izuzetno« (str. 46). »Ali ... ti si pojedinae,
zasebna osoba, i tvoja je situacija originalna: Bog tebe hote na tvojemu mjestu i da
izvrii# ove konkretne zadatke koje je tvolim rukama, tvojoj dosjetljivosti, tvojoj
odvaZnosti povjerio... Bog hofe da tl budef originalan svetac, ne imitator, opona-
Satelj i ponavlja® veé dovrienoga i izvedenoga, veé staralafki ovladatelj novih situ-
acija, novih telkoéa i novih zadataka, uz pomoé¢ snage njegove milosti. Bog se ne
opetuje. On hoée u tebi oblikovati sasvim novu varijantu svetosti« (str. 40—50). Stoga,
smoramo stalne gledati svece i razmatrati njihovo srce i njihovo djelo, ali ne zato
da sve to jednostavno opetujemo ili da u tome nademo izliku zasto smo mlitavi, jer
— toboZe — naZa je situacija sasvim druga... Kao 3to su oni izvriavali svoje kon-
kretne zadatke, jednakim Zarom i jednakom ljubavlju moramo mi spremno izvria-
vati — ne njihove, nego nade konkretne i neposredne zadatke ... Ti su zadaci testo
sasvim iznenadujuéi, novi, nefuveni, nesvodivi na ista #to je do sada bilo, ali oni
su nadi.... i Bog od nas tra¥i da mi te zadatke rijefimo...« (str. 51).
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31. A sada, prije nego zademo u tipologiju svetosti, valja istaknuti
veliku noveost Koncila u jednoj vaznoj stvari: Koncil je htio — vife
prakti¢ki no teorijski — rijefiti drevne teSkoce i napetosti izmedu »nu-~
tarnjeg Zivota« i vanjske zaposlenosti, potom izmedu kontemplacije
i apostolata, i napokon, izmedu svetosti i duZnosti svoga staleZa.

Kontemplativei su uvijek osjeéali da ih vanjska aktivnost odvlaéi od
sjedinjenja s Bogom. Sv. Bernardo vite svom ueniku papi Eugenu koji
se tuZi na prezauzetost poslovima: »Maledictae occupationes!« (De consi-
deratione ad Eugenium I, 2, 3: PL 182, 731). Mora se priznati teSkoéa
kako spojiti jedno i drugo, ali se teSkoéa nikada ne rjefava pravilno ako
se jednom Zrtvuje drugo. Tu valja primijeniti nauk sv. Augustina i Pavla
VI o tzv. »spatia temporis — razmacima vremena« i o »izmjeni ritmova«!
Nuzno je uskladivati oboje: molitva i kontemplacija treba da vode akeiji,
a akcija hrani i trazi molitvu i kontemplaciju. Dok nastojimo njegovati
jedno i drugo, treba da razvijemo odgovornu savjest koja u trenutku
umije odvagnuti i procijeniti 5to je wvaZnije, éemu dati prednost, s
time da se poslije nastoji naéi nadin nadoknade za ono 5to je u procjeni
zatas zapostavljeno. Potrebno je mnogo razbora (raz-a — birati) da se
postigne ravnoteZa i istinita uzajamnost, ali treba izbjegavati ne samo
preuzetnost nego i nedostatak hrabrosti.

Koncil se odludio za ovo: sama svetenitka i biskupska sluzba izvrsno
je sredstvo posvec¢enja. Ona obuhvaca i njegovanje molitvenog i Zrtvenog
zivota i apostolata. Isto tako, sam Zenidbeni staleZ s nuZnim suodnosima
izmedu muZa i Zene, roditelja i djece itd. postaje pravi i neizbjeziv okoli§
Zenidbene svetosti. Tedki se radnici posveéuju samim svojim teskim
radom itd. To ¢e se jo§ jednom istaknuti u zaglavku 41G: »Svi, dakle,
u svojim Zivotnim prilikama ... i pomoéu njih ... pa i u samoj vremeni-
toj sluzbi...«. Tu se ne smije preSutjeti drugi nauk sv. Bernarda u
njegovu tumaéenju Pjesme nad pjesmama: »Ljubav ne mozZe ostati
neaktivna... Oganj zapaljen kontemplacijom tako je jak da Zarka Zelja
’'sve poduzeti da Bog bude Ijubljen’ provaljuje van te monaha goni na
putove propovijedanja ... Ali on ée se ubrzo povuéi u plodnu tifinu svoje
meditacije da obnovi snage« (Cant. 57,9: PL 183,1054).

32. U daljnjim staveima br. 41B-E govori o tipologiji svetosti. Re-
kosmo, ocrtavaju se neke temeljne kategorije kriéanskog Zivota i poziva.
Dakako, Koncil je uzeo samo tipitne. Ponajprije, po boZanskoj uredbi
Crkva je dvokrilna: €ini je jedan BoZji narod u kojemu se razlikuju kler
i laici. Stoga postoje i dva osnovna tipa svetosti: kleritka i laitka. U
kler, dakako, spadaju ponajprije biskupi, zatim njihovi pomaga&i sve-
éenici i dakoni, a popratno i pripravnici za sveéeni§tvo. O svima njima
Koncil iznosi temeljne obrise svetosti. Glavni oblik lai¢ke svetosti jest
Zenidbena svetost i uz to radnitke svetost. U Crkvi se zafinje i treéi
temeljni tip svetosti — redovnicka svetost kao tip udruZene svetosti u
koju se — u staleZima i ustanovama odobrenima od Crkve — udruZuju
i klerici i laici. No taj se tip svetosti obraduje zasebno u VI. poglavlju
konstitucije »Lumen gentiumc.

Ovdje, dakle, Koncil ima pred o¢ima samo kleritku i laitku svetost.
U kler, dakako, spadaju ponajprije biskupi, zatim njihovi pomagadi
sveéenici i dakoni, a onda popratno sveéeni¢ki pripravnici. Kao temeljni
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oblik lai¢ke svetosti Koncil navodi Zenidbenu svetost, a onda popratno
radni¢ku svetost.

U svemu tome trebalo bi stalno upozoravati na paralelna mjesta u
drugim koncilskim dokumentima. Tako npr. kad Koncil raspravlja o
pitanjima kri¢anske Zenidbe u Lumen gentium 11B te 35B i u Gaudium
et spes br. 4752, donosi mnogo sastojaka za izgradnju cjelovitije du-
hovnosti braka i Zenidbe.

Za sve ove vrste svetosti vrijedi temeljno naéelo: kréanin kojega god
poloZaja i sluzbe ne posveéuje se izvan svoga djelokruge nego naprotiv
baf izvrivanjem svih svojih obveza i zadacéa u obiteljskim, drustvenim
i crkvenim suodnosima, kako se to istie osobito u vezi sa sveéenitkom
svetosti ili jos bolje — za sve — u zaglavku 41 G (usp. na$ br. 36 i br.
45).

33. Lako ¢e se zapaziti da u nabrajanju sastojaka svetosti biskupi,
svetenikd, djakond itd. ima ponavljanja. To je stoga 5to je tedko
razlué¢iti ve sastojke koji su zapravo komplementarni, ne iskljuduju se
mego upotpunjuju. Stoga, ako Koncil izrijekom spominje zastupnitku
molitvu kao sastojak svecenitke svetosti, treba je uvesti i u sastojke
biskupske i dakonske svetosti.

34. A treba istaknuti i ovo: kleritka svetost — i biskupska i svetenitka
itd. — treba da ima sve sastojke opée krictanske svetosti (usp. na$ br.
14 i 28,4). Biskup i svetenik niposto se redenjem ne iskljuuju iz
zajednice vjernika, naprotiv, redenje ih i poslanje jo§ viSe s njom pove-
zuje i obrazuje da joj sluze. Vrlo je vrijedno prouéiti stavak Koncila u
br. 32D Lumen gentium u kojemu se nalazi glasovita rije¢ sv.
Augustina: »Vama sam biskup, a s vama sam kriéanin« itd (PL 38, 1483).
Uz tu se spominje i druga, njoj sli¢na: »Radi sebe sam krS¢anin, a radi
vas predstojnik; Sto sam kri¢anin koristi meni, a §to sam predstojnik
koristi vama« (PL 38,271).

35. Ocrt kleri¢ke svetosti poéinje sa sveto§éu biskupe (br. 41B). Ideal
za kojim teZi biskupska svetost jest Isus Krist, veliki i vjeéni svecenik,
pastir i biskup na3ih dusa. K ak o ¢e biskup ostvarivati svetost? Svetim
biskupovanjem. Svetost nije negdje izvan njegove sluZbe, nego je bal
sama sluzba — koju treba vriiti »sveto i veselo (bolje: zdu3no), ponizno
i hrabro« — »za njih odli¢no sredstvo posveéenja«. Dakako, i ovdje je
glavni put savrSenstva ljubav, ali njezino je podrué¢je ba§ »svaki oblik
biskupske brige i sluzbe«. Vrhunac biskupske ljubavi jest poloZiti Zivot
za svoje stado, a s druge strane »svojim primjerom voditi Crkvu svaki
dan na vefu svetost«.

Koncil spominje sakramentalnu milost. Danas vole govoriti o sv. redu
i o sakramentu Zenidbe kao o »drustvenim sakramentima«. Stoga, milost
biskupskog redenja pruZa uvijek nove BoZje pomoéi za pravu biskupsku
svetost koja je stoga u najljepSem smislu »druStvena svetost« — u
sluZbi cijele biskupijske zajednice, a obuhvaéa: zastupni¢ku molitvu —
uredenje bogostovlja i bogosluZja — propovijedanje ili evangelizaciju —
upravu, . 18

16 Mnoge sastojke biskupske svetosti naéi éemo u Lumen gentium, gl. III, i u Christus
Dominus, te u Direktoriju za biskupe koji u nas jo§ nije objelodanjen.
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36. I u svetosti prezbiterd jo§ se jate istide isto nacdelo: sluzba kao
okoli§ posveéenja (radi svog sluZenja — u svom slufenju — po svom
sluZenju). »Svecenici... neka svagda$njim vrSenjem svoje sluZbe rastu
(= nacelo rastal) u ljubavi prema Bogu i bliznjemu.« A malo niZe:
» ... umjesto da ih apostolske brige, pogibli i teSkoée prijete u svetosti,
neka se radije po svemu tome k njoj vinu (uzdiZu).« Dakako, uz uvjet da
svoju aktivnost hrane obilnim razmatranjem.

Koncilski se oci tu s posebnim osjeéajem zaustavljaju na onim sveée-
nicima koji se — poput sv. Ivana ArSkoga — troSe »u niskoj i skrivenoj
sluzbi« koja je i te kako podobna za posveéenje.

Kao prevaZan sastojak svefenitke svetosti istaknuto je ovo: davati
svima Zivo svjedofanstvo o Bogu kojemu, kako veli za se sv. Pavao,
svim srcem sluze (usp. Rim 1,9) prenoseéi mu same sebe, po svojoj sluZbi,
za Zrtvu (usp. Rim 12,1). Istaknuta je i zastupnicka molitva (»za svoj puk
i za sav BoZji narod«).17

Dva puta ovaj stav govori o zajedni$tvu kao jednom od osnovnih sa-
stojaka ba$ svecenitke svetosti: »neka ¢uvaju vezu (latinski communio-
nem) sveéenitke zajednice« i »neka se sjete koliko njihovu posveéenju
pridonosi vjerna veza i plemenita (bolje: velikodu$na) suradnja se svo-
jim biskupom.« Q¢ito je da je zajedniftvo posebno zadacéa i briga i
samih biskupa medu sobom i naspram svoga klera, a onda i naspram
laika. A dekret Presbyterorum ordinis razvija jo§ podrobnije sveéenitko
zajedni$tvo s biskupom, svim prezbiterijem i s laicima (br. 7—89).

37. Rastlanimo sada pod jednim brojem sastojke dakonske i — re-
cimo tako — u uzem smislu klericke ili sjemenidne svetosti, totnije, sve-
tosti sveteni¢kih pripravnika. Temeljni obrisi dakonske svetosti nalaze
se u I Tim 3,8—10.12—13), pa je stoga Koncil ovdje vrlo kratak.

Klericka svetost u uZem smislu jest svetost svecenickih pripravnika, a
sastoji se u svetom pripravljanju na zadaéu svecenika-sluZitelja u Crkvi.
Vrlo je vaZno da sveéeni¢ki pripravnik sebe doZivljava po onom S§to
jo§ nije, pa da nekako sve odgada do dana kada ¢e postati svetenikom.
On veé jest sveteniéki pripravnik. Stoga je okolis njegove zasebne svetosti
sve ono 5to ta priprava za sveéeni$tvo po naknadama i smjernicama Crk~
ve obuhvaéa. MoZda je ta »crkvenost« ukratko saZeta u izrazu »pod nad-
zorom biskupa« §to ukljutuje svakako poseban odnos klericke svetosti
prema svome biskupu, ali je otvoreno i §iroj crkvenosti. Svakako medu
sastojeima te pripravni¢ke svetosti treba istaé¢i karizmu proudavanja teo-
logije: sveteni¢kog pripravnika Crkva obvezuje da produbljuje svoju
vjeru i prou¢avanjem teologije. Ipak, bitni vid njihove svetosti, koji treba
da se odrazuje u svemu pa i u studiju, jest u tome da cijelo bi¢e (»pamet i
srce«) suoblie (bolje: suoblikuju) tako uzviSenu pozivu. Potrebno je da
postignu svojevrstan sveéenitki-sluZiteljski mentalitet éovjeka posveéena
Bogu u sluzbi BoZjemu narodu. Za to se ho¢e: postojanost u molitvi —
gorljivost u ljubavi — »sve raditi na slavu i €ast BoZzju« — »misliti na
sve §to je istinito, pravedno, na dobru glasu (usp. Fil 4,8).*%

7o sveéem:&koj svetosti valja proufiti jo§ Lumen gentium br. 28, a napose cijeli de-
kret Presbyterorum ordinis, napose br. 7 do 9 u kojima se razvija tema o zajednidtvu
svedenika 1 svefenika, svefenika i biskupa, svefenika i laika.

18 O svetosti svefenitkih pripravnika rije? je u Optotam totius, narofito u br. 412, te
pomalo u svoj Ratio fundamentalis, narodito u uvodu. Dakako, sva svetost sveéenié-

kih pripravnika treba da je usmjerena k svetosti svefenitkoj, pa se mora na tim vre-
lima i nadahnjivati.
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38. Pri kraju br. 41D Koncil je posijao »malo sjeme« o jednom novom
obliku svetosti $to je nekako rubna, izmedu laitke i kleritke; u bifi je
lai¢ka, ali je Koncil stavlja u »kleri¢ku« svetost, toénije u svetost sluzi-
teljd Crkve. Po Koncilu dakle, istite se kao zaseban stil svetosti: a)
laici — b) koji imaju BoZje izabranje (éime se isti¢e karizmati¢nost) — c)
konvalidirano, provjereno biskupskim pozivom (dakle, pravo crkveno
zvanje) — d) da se posvemasSnjim sebedarjem (»plene«) predaju apostol-
skim poslovima. Takvi ne pripadaju nikojoj redovnitkoj druZbi niti
sekularnom institutu savrSenstva. Ostaju laici — bilo pojedinaéno ili
udruZeno — i Zive najredovitiji Zivot u svijetu, a posao im je posve
apostolski. Za »crkvenost« njihove sluZzbe jaméi biskupova provjera i
poziv.

39. Ako bismo sada htjeli da ujedno saZmemo temeljne sastojke klerié-
ke svetosti u naj§irem smislu, treba je svesti na ovo: 1) to je posluZitelj-
ska svetost, sanctitas diaconalis — sluZenje u zajednici vjernika; 2) ona
treba naro¢ito davati Zivo svjedotanstvo o Bogu; 3) treba da njeguje
zastupni¢ku molitvu; 4) osobito treba da njeguje §to svestranije zajednis-
tvo...

40. Prelazimo na wuditeljski ocrt laiCke svetosti. I tu isti¢emo dosje:
a) uzimlju se samo tipi¢ni predstavnici; b) treba uzeti u obzir druge
koncilske dokumente gdje nalazimo sastojakd lai¢ke svetosti (kao npr.
u dekretu Apostolicam actuositatem, u konstituciji Gaudium et spes i
drugdje).’®

41. Br. 41E utvrduje malu duhovnost braka. Brak i Zenidba svakako su
»vlastiti put« svetosti. Zapazimo pomno razlikovanje bradne i roditeljske
svetosti. Kao braéni drugovi muZ i Zena treba da »vjernom ljubavlju jed-
no drugo cio Zivot podrZavaju u milostic. Kao roditelji treba da
a) s ljubavlju primaju od Boga djecu i b) da ih pouéavaju u kricanskom
nauku i evandeoskim krepostima.

No, bracna i roditeljska svetost ne ostaje ogradena obiteljskim do-
mom; ona ireba da zrad¢i u drustvu i u Crkvi, ona je subitno apostolska:
a) svima treba da daju »primjer neumorne i velikodusne ljubavi«; b)
treba da izgraduje bratstvo ljubavi (o&ito, u Siroj rodbinskoj i susjed-
skoj povezanosti); ¢) time postaju zrak i sudionici one ljubavi kojom je
Krist ljubio svoju Zaruénicu-Crkvu. Tu se proglasuje vrhunski zakon
bratne i roditeljske ljubavi: u braku predati se jedno drugome, u obi-
telji jedni drugima (usp. Ef 5,25). To $to savrienije pripadanje jednog
drugome, jednih drugima nije samo znak, nego — kako Koncil veli — i
sudioni§tvo u Kristovoj ljubavi prema Crkvi. U biljeSci se navodi odlo-
mak enciklike Pija XI. koji je u kontekstu svoga vremena vrlo znadajan:
»To najtjeSnje povezivanje dusa, ta stalna revnost oko uzajamnog usavr-
favanja moZe se vrlo toéno definirati — kako to veli Rimski katekizam
— prvotnim ciljem i razlogom braka, dakako, promatramo li ga ne toliko
u strogom smislu kao instituciju sluZenja zakonitoj prokreaciji i odgoju,
nego vife u §irem smislu kao posvemasnji vez, intimnu povjerljivost i
zajedniStvo cijelog Zivota«.?®

19 Najvife sastojaka o laidkoj svetosti naéi éemo zajedno u Lumen gentium, u cijelom
IV. poglavliju O laicima. Upuéujemo i na knjigu Z. BEZIC, Tko je apostol, Split,
1975.

20 Sastojke Zenidbene svetosti potraZimo jod u Lumen gentium br. 11B te 35C i u
Gaudium et spes br. 11; br. 25; br. 47 do 53.
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42. Koncil se tu ne zaustavlja nego u istom br. 41E spominje i daljnje
tipove lai¢ke svetosti. Dakako, ne sve veé¢ samo — tipiéne.

Zaustavlja se jo§ na tri kategorije laitke svetosti: celibatarci — teski
radnici — svakovrsni obnevoljeni i patnici.

Najprije se govori o celibatarcima rjetnikom stare Crkve, pa se po
1 Tim 5,1—16 spominju »udovice« i »neoZenjeni«, U sv. Pismu se nazna-
éuju tri moguéa sludaja: a) udovice koje nemaju nikoga na svijetu, pa
se Crkva obvezuje da se za njih brine, a uputuju se da se posvete Bogu
molitvom (r. 3. 5. i 16.); b) druge imaju obitelj kojoj mogu biti na
uslugu, a zauzvrat imaju pravo na uzdrZavanje (r. 4. 8. i 16.); c) trece
se —kao po nekom posebnom pozivu — posveéuju karitasu u mjesnoj
vjernitkoj zajednici: Pavao im iskazuje posebnu ¢ast i drZi ih posebnom
grupom (r. 9—10), ali postavlja i stroZe uvjete za takvu posvetu (treba da
je navrsila 60 godina). Mladima preporuduje Zenidbu i brigu za djecu,
§to ¢e im omoguciti ekvilibrij i zrelost. Koncil ima svestraniji pogled, pa
svima neoZenjenima i neudatima — muskima i Zenskima — otvara nove
moguénosti za razli¢ite djelatnosti u Crkvi. O celibatu ée jo§ biti govora
u 42C.

43. U sklopu 41E vrlo je vaZan odlomak o radni¢koj svetosti. Koncil se
usredotoduje na one koji se bave tefkim poslovima. Postavlja im se uzor
Krist »€ije su ruke radile tesarske polove i koji uvijek s Ocem radi na
spasenju sviju«, Njihova »actuosa caritas — radnitka ljubav« prema
tome jest nasljedovanje Krista; njome oni sami sebe usavr3avaju —
pomaZu svoje sugradane — pridonose boljitku svega drudtva — svega
stvorenja. Kako vidimo, Koncil radni¢koj svetosti otvara prerspektive:
individualne, drustvene i kozmicke.?!

Taj teski rad — a éesto i teSku situaciju radnika — treba da podrzava
kriéanska nada s jedne strane, a s druge prava solidarnost po kojoj
nose teret jedni drugih (Gal 6, 2). Tako se oni samim svojim svagda§-
njim radom mogu vinuti k svetosti. Koncil vrlo diskretno napominje
poseban radnidki apostolat koji ée biti poglavito u tome da medu sobom
podrZavaju ovu nadu i solidarnost. Time ¢ée nasljedovati Krista u oba
oblika njegove zaposlenosti: tesarske i apostolske.

44, Nisu smjeli biti zaboravljeni bolesnici i svakovrsni patnici, a na-
pose progonjeni $to se bore za pravednost. To nije pusti panegirik trplje-
nju, nego imprimatur i ovjerovljenje da je to pravi, ¢ak povlasteni put k
svetosti i suobli¢avanju s Kristom patnikom i bolnikom, progonjenim i
raspetim (pravdoljupcima).

45. Zaglavak br. 41G jos jednom naglasuje fundamentalnu temu, po
treéi put: Tko je pozvan na svetost — u ¢emu je svetost — gdje i
kako se ona ostvaruje. Dakle, tko je pozvan? Svi vjernici. Gdje i
kako: a) u svojim Zivotnim prilikama, sluZbama i ckolnostima; b) bas
s pomo¢u njih; ¢} pa i u samoj vremenitoj sluzbi. Nikakav alibi, nikakvo
otudenje nije moguée. Svetost nije u bijegu nego u suéeljenju. Formal-
no, ona se sastoji u ljubavi, primijenjenoj na svoje Zivotne prilike. Ipak,

21 O radnitkoj svetosti ima vrlo mnogo u Gaudium et spes br. 33 do 39 pod naslovom
Ljudska djelatnost u svijetu, gdje je osobito znafajan br. 38; poglavito o radu rije®
je u br. 67.
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istidu se jo¥ dva oblika te ljubawvi: aa) sve s vjerom primati iz ruke
nebeskoga Oca i bb) suradivati s BoZjom voljom. To je prijelaznica na
slijedeéi broj.

IV. PUTOVI I SREDSTVA SVETOSTI (42A-E)

46, U br. 42 Koncil se usredotocuje na pitanje: K ak o se posvetiti?
Odgovor je: ima mnogo sredstava i putova, ali svi putovi se slijevaju
u jedan — u dvokrilnu ljubav prema Bogu i bliZnjemu. Stoga br. 42A
u uvodnom odlomku govori o ovom sveobuhvatnom putu, o Ijubavi, koja
je znak Kristova uéenika (usp. IV 13,34 i dr), a potom o glavnim izra-
zima i procvatima te ljubavi.

Zapazimo u br. 42A najprije biblijsku dokumentaciju: 1 Iv 4,16;
Rim 5,5, Kol 3,14, Rim 13,10. Dobro povezimo te tekstove u skladnu
cjelinu, kako to ¢ini Koncil, i zapazimo postupak izlaganja,

Najprije, zapazimo da Koncil ne potinje s time da je ljubav najveta
zapovijed, nego ljubav je prvi i mnajpotrebniji dar. Za nju, dakle,
treba u prvom redu moliti, a onda — treba je odgovorno primiti i dalje
raspoklanjati.

Tu se upliée razgovor o tzv. ulivenim krepostima. Prije no §to ée nam
ljubav postati obveza, ona nam je darovana: Bog je svoju ljubav ulio
u naSa srca, i to po osobnoj ljubavi-Duhu Svetom. Tako mi, ljubeéi
Boga i bliznjega ljubimo onom ljubavlju Sto je Bog stavlja u nasa srca.
Ali dar postaje obveza. Treba da sve ufinimo (sinergija) da ta ljubav
»kao dobro sjeme« u dufi raste (= naéelo rasta) i donese plod (usp. na$
br. 4, 6, 12).

47. Tu se upliée razgovor o sredstvima da dopremo do savriene lju-
bavi, do svetosti. Pomno pazimo na koja to sredstva Koncil upuéuje: 1)
Rado slusati BoZju rijed (slusati da bismo je poslufali; da bismo postali
BoZji sumisljenici pa onda, u danim prilikama, njegovi suradnici; 2)
Vrsiti njegovu volju, uz pomoé milosti (stoga prethodno: proudavati
njegovu volju); 3) Cesto sudjelovati (ne samo primati) u svetim sakra-
mentima, narofito u Euharistiji, i u svetim Cinima; 4) Postojano se
posvecivati molitvi — samoodricanju — djelatnom sluZenju braéi (= do-
brotvornosti) — vrSenju svih kreposti. ZapaZamo dvoje: aa) Koncil je
poglavito istaknuo komunitarna sredstva posvecenja, ne zanemarujuéi
dakako ona viSe osobna i zasebna (ne razdvajamo ih, ali ih znajmo
razlikovati); bb) ovdje treba uputiti na LG 11 u kojemu se govori o »div-
nim sredstvima spasenja« — o sakramentima.

48. No posto su istaknuta raznovrsna sredstva, opet se pri kraju br.
42A sve svodi na jedinstveni i sveobuhvatni put — na ljubav. Ona je
veza savrienstva i izvrienja Zakona (Kol 3,14 i Rim 13,10). Ona
»upravlje svim sredstvima posveéenja i daje im oblik i dovodi ih do
ciljac. Formalno, dakle, svetost je u ljubavi. Tu je vrijedno prepisati &to
veli Pio XII, u govoru sveéenicima Menti nostrae (Pakovo 1951., str. 4):
»Prema naudavanju boZanskog Uéitelja savrSenost kriéanskog Zivota sa-
stoji se u ljubavi prema Bogu i bliZnjemu (Mt 22,37—39), i to u Zarkoj,
revnoj i djelotvornoj ljubavi. Ako ona ima ove sve oznake, onda obu-
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hvaéa sve kreposti (1 Kor 13,4) te se moZe nazvati vezom savrienstva
(Kol 3,14). Prema tome, u kakvoj god se kondiciji ¢ovjek nalazio, mora
prema tome upravljati svoje naknade i djelovanje.«

49. Ovo Sto sad slijedi u 42BCD moZemo nazvati izrazima ljubavi.
Napominjemo odmah da je u vezi s tim dvaput intervenirao na Koncilu
na$ kard. Seper.2®

50. »Osobit dar (i opet najprije dar) i najveti dokaz ljubavi« jest
muceniftvo, Koncil najprije navodi kristolosko utemeljenje: 1 Iv 3,16
i Iv 15,13. U rjeéniku sv. Ivana dati Zivot zna€i zrtvovati Bogu samoga
sebe, s kultualnim prizvukom. Muceni§tvo je izvanredan poziv, U biti,
ono je svjedotanstvo ljubavi, i to »pred svima, osobito pred progonite-
ljima«. Izvorno rije¢ martus znati svjedok, a svjedok je per excellentiam
onaj koji posvjedoti sebe darnom Zrtvom svoga Zivota. Ono na najsavrse-
niji nacin suoblituje Kristu. Sdmo muceni$tvo ne daje se mnogima, ali
svi moraju njegovati u sebi pripravnost da i mudeni¢ki priznaju Krista
pred ljudima i da ga slijede na putu kriZa za vrijeme progona. Tim po-
sljednjim rijefima §ire se perspektive: simo muceni§tvo moZe biti naj-
viga, ali trenuta¢na Zrtva; postoji i polagano mudeniftvo u tjeskobnim
vremenima krséanstva i Crkve. Msgr Philips zali $to se muceniStvu ne
daje dosta mjesta u danasnjoj teologiji i propovijedanju. To je i potaklo
kard. Sepera da se zaloZi za ovu formulaciju Koncila. Sv. Ciprijan je
i%ao na mudiliste kao na oltar. U Origenovu Poticaju na muceniftvo
frapira upornost kojom se muéenikova smrt pridruZuje otkupiteljskom
misteriju, a prolijevanje krvi se uzdiZe kao drugi krst.

51. Daljnji izraz ljubavi koja nastoji oko savrienstva jest wvrienje
evandeoskih savjeta (br. 42CD). Tu su poirebne vaZne uvodne napomene:

Prvo, Koncil uéi da postoje »mnogi savjeti §to ih Gospodin u Evandelju
predlaZe svojim udfenicima na vrSenje«, osim klasiéne trijade koja se
ustalila od Srednjeg vijeka (siromaStvo, poslusnost, &istoéa).

Drugo, veé¢ su oci uodili bitnu razliku izmedu savjeta i zapovijedi:
savjet se dragovoljno preuzimlje kao obveza. Cini se da je veé sv.
Pavao upozorio na tu razliku kada govoreéi o djevitanstvu veli: »Glede
djevica nemam zapovijedi (epi-tage), nego savjet« (1 Kor 7,25). Za savijet
gréki izvornik ima gnome §to znadi misljenje (mudra i iskusna Covjeka)
ili prijedlog, Tu Vulgata ima consilium — savjet, U svakom sludaju
zahtjeve ljubavi. Koncil navodi Origena koji u svom Komentaru Mateju
10,14 (PG 14,1275) piSe: »Zapovijedi su proglasene da nam omoguce pla-
titi na%e dugove (ono §to smo duZni)... A djela velikoduinosti ne &inimo
jer su zapovjedena. Tako npr. djevi¢anstvo nije platanje nekoga duga
ni izvrienje neke zapovijedi, nego prinos (dragovoljne) Zrtve povrh onoga
5to smo duZni«. Znacajan je ovaj Zrtveni rje¢nik, sli¢an onome o mude-
nistvu. Sv. Augustin jo§ je jasnije u svojoj raspravi O djevicanstvu:
»Zapovijed je ono $to smo duZni izvriti neéemo li zgrijeSiti. A glede sa-
vjeta, ako ga zanemarimo, postizavamo manje dobro, ali ne ¢inimo ni-
kakvo zlo«. K tome, oci su vrlo odtro reagirali protiv svih strujanja u
Crkvi (enkratiti, montanisti) koja su zastupala rigorizam i od djevi-
¢anstva htjela napraviti zapovijed na Stetu Zenidbe.??

22 Usp. SAGI-BUNIC T. J., n. dj., str. 217.
23 Usp. SAGI-BUNIC T. J., Povijest kritanske literature, I, Izdanje Kr3fanske sada3-

njosti, Zagreb 1977, str. 391—392.
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Vrlo je znagajan tekst sv. Franje SaleSkoga u njegovu Traktatu o bo-
Zanskoj ljubavi (VIIL6): »Bog ne Zeli da svaki pojedini kr§¢anin vrii sve
savjete, ve¢ samo one $to su za nj prikladni — veé¢ prema raznolikosti
osoba, vremena, prilika i oblika, kako to veé ljubav iziskuje... Svi su
savjeti dani za savrSenost kr¢. naroda, ali nisu svi za savrSenstvo svakog
pojedinog kricaninac.

Trece, tu Koncil jo§ ne govori o vrienju savjeta u tzv. staleZima ili
ustanovama savrdenstva. O tom ¢e progovoriti poslije, u poglavlju o re-
dovnicima (br. 43 do 49). Kada Koncil u V. poglavlju Lumen gentium
proglasuje obvezu svih kriéana da nastoje oko svetosti ili savrienstva,
nipo3to ih time ne obvezuje na tzv. stalez savrSenstva. Izvrsno o tome
uéi Pio XII: »Bog nije svu svoju djecu pozvao u staleZ savrienstva, ali
svakoga pojedinoga od njih pozivlje na savrienstvo svoga staleZa« (Govor
»Recentemente umiti« od 6. XII. 1939). U govoru Tretorecima Italije
1. VII. 1956. to ponovno isti¢e: »Pojam savrsenstvo (po Koncilu svetost)
ne poistovjeéuje se u strogom smislu s pojmom stalez savrSenstva, jer
se zaista herojsko kritansko savrienstvo u vezi s Evandeljem i krizem
moZe na¢i i izvan svakog staleZza savrSenstva... te je svaki krStanin
pozvan da svim silama upre te dospije do vrhunca savrienosti«. U
govoru djevojéicama Katolitke akcije 30. XII. 1953. Pio XII. se vraca
na tu temu: »VaSa mala dob niposto nije zapreka na putu savrSenstva..,
Tjelesna dob ni najmanje ne smeta dusi pa ¢ovjek i u djetinjstvu moZe
postiéi savrSenu duhovnu dob«.

52. Ako konstitucija o Crkvi u 42C poéinje s celibatom, to je stoga sto
svi ne razumiju, nego oni kojima je dano. Po sv. Pavlu, kad je rije¢ o
Zenidbi i1li djevianstvu, »svatko ima svoj dar od Boga, jedan ovako,
drugi onako« (1 Kor 7,7). Na osnovi toga Koncil govori o djevi¢anstvu ili
celibatu (bezbraénosti) ili, malo poslije, o savrSenoj uzdrzljivosti u prvom
redu kao »o dragocjenom daru boZanske milosti 5to ga nebeski Otac
nekima daje«. U tekstu se nadalje istice temeljno nadahnuée i razlog
djevicanstva: radi kraljevstva nebeskoga. Formalno opravdanje, dakle,
da tko prigrli takav na&in Zivota jest da se ¢ovjek nerazdijeljenim
srcem (1 Kor 7,32—34) i lak$e posveti Bogu i BoZjim stvarima. Tako
prigrljeno djevitanstvo je ujedno »znak i poticaj ljubavi« te »posebno
vrelo duhovne plodnosti u svijetu,

Tu se moZe postaviti uobi¢ajeno pitanje koje Koncil zaobilazi: 3to je
savrienije — Zenidba ili djevi¢anstvo? Apstrakino govoreci, djevifan-
stvo, jer je — po Evandelju i po sv. Pavlu — veé predokus buducéega
svijeta, uvodi u eshatolosko stanje &ovjetanstva. No konkretno, savrseni-
je je ono stanje za koje se Covjek osjeca pozvanim pa nastoji Zivjeti
svetost toga stanja. Nadalje, svi su kri¢ani — i u braku i izvan braka
— du¥ni Boga ljubiti svim srcem. Oni to u braku ¢ine udruZenom,
sjedinjenom ljubavlju, a u celibatu nekako neposrednije — nepodije-
ljenom ljubavlju. Nepodijeljena ljubav po sebi je lakSa, ali zahtijeva
druge #rtve. I jedan i drugi oblik ljubavi moZe biti izvor posvelenja.
Koncil ih rekosmo, ne usporeduje, veé jednostavno isti¢e vrijednost po-
svemasnjeg i nepodijeljena samodara Bogu. Kad se celibat nerijetko
izdi¥e kao »andeoska« krepost, nije posrijedi neka simplicistitka angelo-
logija, nego se oci pozivlju na Lk 20,36 gdje Isus aludira na konaéni preo-
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brazaj svijeta kojemu je djevitanstvo ve¢ neki navjeStaj. I po Pavlu 1
Kor 7,29—31 ono ima pecat eshatona.

53. U br. 42D zajedno se govori o dva daljnja savjeta — poslusnosti i
siromadtvu. Za oba savjeta daje kristolo¥ko utemeljenje: Fil 2,7—9 i
1 Kor 8,9 Vrienje tih savjeta izvrsno suobli¢uje Kristu. Svi su vjernici
duzni u odredenoj mjeri biti »nasljedovatelji i svjedoci te Kristove lju-
bavi i poniznostic. Ali Crkva se raduje §to mnogo njih to »spasiteljevo
poniitenje (kenosis = Fil 2,7 = po naSem prijevodu »opljenac) jade
slijede i jasnije pokazuju«. Ti komparativi Zele istaéi dragovoljnost
u onome 3to nije za sve obvezatno. VaZne su i one, nekako usputne,
primjedbe Koncila koji nastoji oko kratkoce: a) povezuje se siromastvo sa
slobodom djece BoZje; b) potanje se definira savjet-zavjet poslusnosti:
kada se &ovjek iz ljubavi prema Bogu podvrgava Covjeku u onome 3Sto
spada na savrSenost, vi¥e no 3to to zahtijeva opseg zapovijedi, i to stoga
da potpunije slijedi posluSnoga Krista. Zapravo, po latinskom, istaknuto
je potpunije suobli¢enje Kristu posluSnome.

54, Potrebne su neke popratne napomene uz oba savjeta: 1) Sto se tite
poslusnosti, po Koncilu nije potrebno u poglavaru »gledati Boga«, jer to
nije uvijek lako »vidjeti«. Dosta je, i to je psiholoZki mnogo jednostav-
nije, a Zrtva je ista: radi Boga podvrgnuti se &ovjeku. 2} Iz teksta je posve
jasno: svi su kr¥éani duZni slijediti kako ée on to provesti. Pogotovo gle-
dom na materijalna dobra, svi su duZni dati drugima, potrebnijima,
udjela u svojim dobrima, To se po Bibliji zove: dati milostinju. Za siro-
mastvo je, dakle, za sve obvezatna odredena distancija od materijalnih
dobara i unutradnja sloboda prema njima. Ali koji idu putem savjeta,
posve se odridu vlasnistva, izvladéuju. U jednom i drugom slucaju vezan
je elemenat: zajednifarenje — dati drugima udjela u svojim dobrima.
3) MozZe se natuknuti i ovo pitanje: ako za svetost nisu bitni evandeo-
ski savjeti — (iako se svetost nekako vlastitije vr3i njihovim opsluziva-
njem, v. 39B) — moZemo li onda razlikovati jednu svetost putem zapo-
vijedi, a drugu putem savjeta, Najbolji odgovor ne tjera mak na konac
i ostaje na liniji Evandelja: savjeti nipoSto nisu zapovjedeni, a pojedinci
mogu primiti dar BoZji koji ih nuka da ih dragovoljno prihvate, i to
bilo osobno i zasebno (kako se ovdje misli) ili u udruZenom naéinu Zivota,
tj. u redovnistvu ili svjetovnim ustanovama savrenstva (to je uvod u
slijedete poglavlje VI. o redovnicima),

55. Br. 42E u zaglavku jo¥ jednom naglasuje: Svi su vjernici pozvani
+ duZni nastojati oko svetosti i savrienstva svoga stalea. Ta je svetost,
dakako, i ovdje u savrSenoj ljubavi. No Koncil ne moZe zavriiti svoj
ekspoze o svetosti, a da ne upozori na vainu zapreku savrienoj ljubavi
te ukaZe na temeljnu askezu koja je na tom putu potrebna. Koncil je
to formulirao izravno pozitivno, a neizravno negativno. U sredidtu
pitanja jest upotreba dobara ovog svijeta. To nisu samo materijalna
dobra, nego i dobra kulture, zatim Zenidba, drustveni poloZaj itd.

Negativno govoredi, treba paziti da ne bude ugro¥en onaj nu¥dan
duh evandeoskog siroma$tve koji je za sve obvezatan: bilo zbog nepra-
vilnog sluZenja tim dobrima, bilo zbog greSne privrZenosti bogatstvu.
Stari su imali aksiom: »Uti non frui — Koristiti se, a ne uZivati —
SluZiti se njima, ne sluZiti im«. Koncil navodi rijeéi sv. Pavla, i to po
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grékom izvorniku, koje je teSko izre¢i hrvatski: »Koji se sluZe ovim svi-
jetom, neka se ne ustavljeju na tome, jer prolazi obli¢je ovoga svijetac
(1 Kor 7,31). Posrijedi je igra rijeéi izmedu oba glagola: hraomai —
katahraomai koji stoje u odnosu koristim se — do dna se koristim
(jer mi je to sve). Katahraomai bilo bi nekako blizu onoj: »Uzmi sve
$to ti Zivot prual« Pozitivno, Koncil daje uputu: kriéani treba da
umiju »pravilno upravljati svojim osecajima«. Rijeé »affectus« ovdje
moZe imati jade znalenje: potrebno je postiéi umijete dobre procjene i
odvagivanje, ukratko vrednovanja stvari s boZanskih gledista ili »sub
specie aeternitatis — pod vidom vjefnosti«. Nove liturgijske molitve
znaéajno su promijenile negdasnje formulacije: »Daj da preziremo ze-
maljsko, a ljubimo vjedno« u novom misalu glasi: »Daj nam pravo vred-
novati zemaljsko, te ne izgubimo vjetno«.

SUMMARIUM

Analysi subicitur V. caput constitutionis dogmaticae Lumen gentium de uni-
versali vocatione ad sanctitatem in Ecclesia. Exhibetur breviter significatio
huius capitis (n. 1—3). Sanctitas est realitas ecclesialis (n. 4 et 23), distinguitur
autem in ontologicam et moralem, ita tamen ut semper adnotanda est prioritas
gratiae Dei praevenientis quae tamen expostulat nostram sunergiam (n. 5—6
et 19). Efferuntur varii aspectus sanctitatis: trinitarius, christicus, pneumaticus
{(n. 7 et 15—19), staurologicus seu potius paschalis (n. 27), poenitentialis (n. 20)
necnon anthropologicus, in quantum sanctitas non parum affert progressut
humani consortii (n. 23). Prouti materia postulat, saepius sublineatur univer-
salis, i. e. omnium christianorum ad sanctitatem vocatio (n. 9. 21—22 et 55)
necnon maultiformitas quae exinde sequitur (n. 11 et 25 sq). Num. 25 effert
unitatem in multiformitate: unitatis elementa examinantur in n. 27-—28, multi-
formitatis autem rationes enucleantur in n. 29—30. E textu Concilii clare appa-
ret quaedam typologia sanctitatis, quae distingui potest in clericalem et laicalem
(n. 32—45). Huic laicali sanctitati peculiaris attentio praebetur (n. 40—45) atque
momentum doctrinae S. Francisci Salesii extollitur (n. 22 et 51). Non obliviscun~
tur ii qui »proprio quodam modo« ad sanctitatem vocantur per exercitium consi-
liorum evangelicorum (n. 13 et 51—55). Cum de mediis atque viis ad sanctitatem
sermo fit, via excellentissima extollitur quae omnes alias subsumit, nempe amo-
ris atque caritatis (n. 46—48) cuius praecipuae expressiones delineantur: marty-
rium — coelibatus — praxis consiliorum evangelicorum (n. 50—55). Duae qua~
estiones obvie tanguntur, primg de veteri temsione inter vitam activam et
contemplativam (n. 31), altera de disctinctione praeceptorum et consiliorum
(n. 51). In n. 55 et ultimo sublineatur maxime necessaria ascesis christiana
quae, iuxta Apostoli monitum, in eo est ut recte perpendatur quo sensu, quo
fine huic mundo utendum sif.
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