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uvobD

Posljednjih se godina mnogo piSe i raspravlja o poloZaju i sluZbi Zene u
Crkvi. U gradanskom drustvu Zene su se emancipirale. Uspjele su se
probiti i do onih sluZzbi na koje su do ju¢er pravo imali samo muskarci.
Donedavna je bilo nepojmljivo da Zene budu u sluzbi vojske kao &asnice,
ili mozda u sluZbi policije, kriminalistike i mnogih drugih podruja koja
su muSkarci svojatali samo za se. Danas je sasvim normalno da su one
djelatne i u takvim sluZbama. Nije stoga ¢udo 3$to se sa svom ozbilj-
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nos¢éu danas postavlja pitanje Zenina sluzbovanja u Crkvi. Tradicija u
tome nije na strani Zene. Stoljetima su bile sasvim iskljutene ne samo
iz sluzbe prezbiterata i episkopata koju nisu imale nikad, pa ni u poée-
cima kric¢anstva, nego i iz sluibe dakonata koju su ipak u poéecima
krs¢anstva kratko vrijeme obnaSale. Isklju¢ivanje Zena iz crkvenih
sluzbi bilo je posljedica odredenog judaistitkog mentaliteta i nekih
strujanja u gréko-rimskom svijetu prvokrSéanskih vremena. Dosljedan
izraz takvog mentaliteta i takvih strujanja u prvom kr$éanskom stoljeéu
jest 1 ono naéelo »Mulier taceat in Ecclesial« $to se nalazi u 1 Kor
14,33—34.

Buduéi da je nama kri¢anima mjerilo vjerovanja i djelovanja katolitka
tradicija koja je ukorijenjena u vremenu Isusa Krista i njegovih apo-
stola, Zelio bih u ovom kratkom napisu pokazati kakvu su funkciju Zene
imale u prvo, novozavjetno vrijeme Crkve. U njemu su poteci i korijeni
katoli¢ke tradicije. Upravo praksa prvog stoljeéa moZe nam posluZiti
kao vodi¢ u razmiSljanju i rjeSavanju pitanja zenina dana3njeg sluZbo-
vanja u Crkvi,

Doista ne mozemo, kao prvo i osnovno, poreéi da su u prvokr¥éanskim
zajednicama Zene imale vrlo vainu ulogu. A neki misle! da su u nekim
prvokri¢anskim zajednicama bile ¢ak dionice klera. Takve su se zvale
»djakonise« a katkad i »udovice«. Egzegeti i povjesnit¢ari Crkve veé
dugo raspravljaju o tome jesu li te sluzbe bile razlidite ili je to bila
jedna sluZzba s dva razli¢ita naziva.? Opéenito drZe da su ili postojale
doista dvije razlitite sluzZbe koje se ipak misu obavljale u isto vrijeme
na istom mjestu nego susljedno, ili da su postojale dvije razli¢ite grupe,
dakonise i udovice, koje su obavljale istu sluibu, $to dakako nije zna-
¢ilo da je samim time $to je neka Zena bila udovica i obavljala neku sluz-
bu u Crkvi.

O pitanju sluzbovanja Zene u Crkvi napisano je nekoliko studija veé
potkraj proslog i na poéetku ovog stoljea® a jo¥ vise izmedu dva rata
i poslije rata do danas. U {im studijama vi§e se raspravljalo o pitanju
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udovica i dakonisa a manje opéenito o sluzbi Zene u Crkvi. U novije se
vrijeme viSe raspravlja o sluzbi Zene naprosto.

Cinjenica je da Zene ni u novozavjetno vrijeme nisu imale (druge) sluz-
be u Crkvi osim sluZbe dakonise i udovice. Sigurno je da su tome
krivi stanoviti socioloski uvjeti onog vremena i neki uvjeti ideoloske
naravi. Vrlo je zanimljivo kako je u tekst Svetog pisma Novoga zavjeta
mogla doéi recenica koja inafe bad ne odgovara mentalitetu i pogledima
svetog Pavla: »Kao i u svim crkvama svetih, Zene neka na sastancima
Sute! Njima se ne dopusta govoriti, ve¢ neka se pokoravaju kako im
Zakon propisuje.« (1 Kor 14,33b—34). Vet je godine 1905. P. de Labriolle
o tom anti-feministickom mentalitetu napisao jednu studiju kojoj je
upravo dao kao naslov ovu refenicu iz 1 Kor 14,34° U podnaslov je stavio
svoj odgovor na pitanje o takvom anti-feministi¢kom stavu: »Un aspect
de la lutte anti-montaniste!l« Prema njemu krivac je za takvu re€enicu
bio anti-montanisti¢ki pokret. Prema Montanusu mogle su i Zene obav-
ljati stanovite sluzbe. Dapate, dvije su Zene poznate kao glavne objavi-
teljice boZanskih istina uz Montanusa. To su Prisc(il)a i Maksimila. Mak-
simila je imala veliki utjecaj na montanisti¢ki pokret. Ona je nadzivjela
i Montanusa i Prisc(il)u. Takva reéenica kao ona u 1 Kor 14,34: »Zene
neka na sastancima Sute« moZe biti odgovor na preveliku ulogu koju su
Zene imale u montanizmu.

SluZbi Zene u prvoj Crkvi i u drugim religijama bio je posvecen cijeli
broj ¢asopisa Eine heilige Kirche iz godine 1939.% a godine 1959. je o
toj temi odrZao izvrsno predavanje J. Danielou. Njegovo je predavanje o
sluZbama Zene u prvoj Crkvi objavljeno u La Maison-Dieu.” On je
istakao ¢injenicu da su Zene u prvokriéanskim zajednicama imale vrlo
vazne sluZzbe ali nikad nisu bile pripustene sluzbi sveéenika-prezbitera.
Poslije tih studija §to su se bavile viSe pitanjem sluzbe Zene u prvoj
Crkvi, bilo se pojavilo viSe napisa o liku Zene u Novom zavjetu naprosto
ili o sveéenidtvu Zene u prvoj Crkvi. Spomenimo samo neke: F. Heiler, G.
Huls, J. Leipoldt, H. van der Meer, C. Vaessen i J. A. Wahl. C. Vaessen
i J. A. Wahl su napisali o tome svoje doktorske disertacije.® Prva je
disertacija zapravo samo nabrajanje miljenja onih koji su o toj temi
prije toga ne3to napisali, a pisac ne zauzima nikakav stav prema tim
misljenjima, jo¥ manje ih kritizira. Druga pak disertacija preuzima
komentatorske tekstove o svetopisamskim mjestima na kojima nesto
ima o sluzbi Zene. To su obino stariji komentatori i egzegeti npr.
Estius, Cornelius, Lapide i drugi. Dakako, pose?e obilno za otatkom
literaturom.

U ovom ¢emo napisu pokusati rasvijetliti pitanje sluzbe Zene u staroj
kric¢anskoj zajednici. Neéemo moéi ovdje odgovoriti na sva pitanja
koja nastaju u okviru takve teme. Ima naprosto pitanja na koja se jos
ne moZe definitivno odgovoriti, buduéi da jo§ ne moZemo dohvatiti sve
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povijesne sastavnice ni sva teoloSka strujanja onog vremena. Za pitanje
zaSto je prva crkvena zajednica odbila Zene od sveéenistva svakako je
vazno to kakvu je sliku o Zeni Crkva u to vrijeme imala. ;__11; ¢e to,
dakako, slika Zene kakva je mogla nastati u judaisti¢ko-gréko-rimskom
ambijentu u kom je nastalo kri¢anstvo. Svakako je najvaZniju ulogu

odigrala u tome ona slika Zene ka.kv\r je imalo kasno Zidovstvo koje je
tako duboko impregniralo kri¢anstvo,

Mi smo se u ovom napisu ograménh u istrazivanju. Kad govorimo o no-
vozavjetnom vremenu, mislimo na vrijeme u kome su nastali novoza-
vjetni spisi, a kad govorimo o prvoj Crkvi ili o staroj Crkvi ili o prvo-
kriéanskoj zajednici, onda mislimo na Crkvu koja se razvijala na tlu
Palestine i izvan nje u gréko-rimskom svijetu potkraj prvog i na po-
getku drugog stoljeéa naSe krStanske ere. Da bismo temu cjelovito
zaokruZili trebalo bi u obzir uzeti i otatke spise iz kasnijeg vremena, na
primjer iz vremena od drugog do Sestog stoljeca. No to je ipak vet
drugi korak u istraZivanju te teme,.

SLUZBA ZENE U STAROM ZAVJETU

Ovo poglavlje zapravo ne ulazi u obujam naSeg istraZivanja i napisa.
No vazno je zato da bismo mogli bolje razumjeti ono §to Novi zavjet go-
vori o sluzbama Zene. Ta Novi zavjet ne moZemo razumjeti bez Staroga,
kao §to uostalom ni Stari ne moZemo razumjeti bez Novoga. PoloZaj Zene
u zidovstvu Staroga zavjeta bio je mnogo bolji nego igdje drugdje u
starome svijetu. Stari zavjet gaji poStovanje prema Zeni jednako kao
i prema muskarcu, jer su jedno i drugo odraz slike BoZje u ovom svijetu.
Zeni osigurava sva ona socijalna prava koja ima i mu$karac. No una-
tot tome Zena u Starome zavjetu ne zauzima isto mjesto kao i muskarac.
U__starome Izraelu prevladava muski tip kulture, patrijarhalni tip
kulture: muSkarac-patrijarh vlada u obitelji, vlada u plemenu, vlada u
narodu. Stoga je razumljivo da se i objava u Starome zavjetu dogadala
bas u takvim okvirima, u patrijarhalnim okvirima. Objava BoZja izraZena
je u muskim kategorijama. Bog je zapravo idealni mus$karac, niposto
idealna Zena; Bog je idealan otac ali ne i majka (osim u rijetkim sluta-
jevima prorotke literature). Narodi oko Izraela imali su i Zenske bogove.
Izrael ne poznaje Zenskog boga. Prema izraelskoj objaviteljskoj zamisli
u Bogu se zapravo kao u nekom svom pratemelju kriju musko i Zensko
zajedno ali tako da Bog neizmjerno nadilazi i jedno i drugo. »Na svoju
sliku stvori Bog fovjeka, na sliku BoZju on ga stvori, musko i Zensko
stvori ith« (Post 1,27). Bog se zrcali u ovom vidljivom svijetu jednako
preko muskarca kao i preko Zene. Ipak starozavjetni Bog, pa i novo-
zavjetni Bog (zapravo jof vife) izraZava se muSkim kategorijama.,

Upravo zbog takve mudke kulture i socioloSke uvjetovanosti, Zene u
Starome zavjetu nemaju udjela (osim rijetkih iznimaka!) u javnom poli-
tickom i vjerskom Zivotu. I premda je bilo iznimaka na é&isto politi¢koj
razini (kraljice Atalija i Izabela, sutkinja Debora), na vjerskoj ih nije
bilo. Zbog mnogostruke zakonske neéistoée ona mije mogla obavljati
sveéenic¢ke sluzbe, a nije joj bilo dopu$teno priéi ni u blizinu SvetiSta nad
sveti§tem. Istina u vrijeme izlaska one su posluZivale na pragu Satora
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sastanka (Izl 38,8). No u ¢emu se to njihove posluZivanje sastojalo, ne
znamo. Osim zakonske neistoée postojao je jo§ jedan drugi uzrok koji
je u Starome zavjetu spretavao Zenama pristup u svetiste i u sveéenistvo,
a to je bila kanaanska sakralna prostitucija. U narodu je bila Ziva
uspomena na te kanaanske prostitucijske kultske obrede u kojima je
Zena imala tako vaZnu ulogu. Stari je zavjet zato Zenu drZao daleko od
Zrtvenika i daleko od svecenistva.

Prorotka sluzba je vrlo vazan éinilac starozavjetne religije. I u njoj su
muskarci vodili glavnu rijeé. Ipak, Stari zavjet zna i za neke proroéice
kao Sto uostalom zna za proroéice okolni svijet Izraela (Egipat, Kanaan
i Mezopotamija). U Starom se zavjetu naime poimence spominju Zene
proro¢ice koje su vrdile prorotku sluzbu: Mirjam, sestra Aronova (usp.
Izl 15,20), Debora, prorocica koja je neko vrijeme i sudila nad Izraelom
(usp. Suci 4,4) Hulda, proro¢ica u juinom kraljevstvu, spominje se u vezi
s kraljem Jo&ijom (usp. 2 Kr 22,14) i proroc¢ica Noadja, koja je djelovala
za vrijeme Nehemije poslije povratka iz babilonskog suZanjstva (usp.
Neh 6,14). Njima bismo mogli pribrojiti i proroéicu Anu koju spominje
Luka u opisu Isusova djetinjstva (usp. Lk 2,36). No te su proroéice u Sta-
rome zavjetu ipak sasvim zasjenjene djelovanjem velikih proroka muska-
raca kao §to su bili Ilija, EliSej, Izaija, Amos, HoSeja, Jeremija, Ezekijel
i drugi. Za mesijanska je vremena ipak prorok Miheja prorekao dar
proroStva i za muskarce i za Zene: »Poslije ovoga izlit ¢u Duha svoga na
svako tijelo i proricat ¢e vadi sinovi i kéeri, va¥i ¢e starci sanjati sne, a
va$i mladi¢i gledati videnja.« (Mih 3,1—2). To je prorosStvo Zenama u
Novome zavjetu omoguéivalo pristup k nekim mesijanskim sluzbama za
koje u Staroj ekonomiji spasenja jo§ nije bilo mjesta.

ZENE U PRATNJI ISUSOVOJ

S Isusom dolazi velika promjena u svemu pa i u gledanju na Zenu. Isus
ima bitno drugaédiji stav prema Z¥eni nego Sto ga imaSe Stari zavjet,
nego 3to ga imasSe poganski svijet. Za Isusa Zena je zajedno s muskar-
cem pred Bogom sasvim ravnopravna.fTaj svoj stav Isus vide objavljuje
¢inima nego rije¢ima. O Zenama uvijek lijepo govori u svojim uspored-
bama (usp. Mt 13,33; i 25,1 i sliéno). U svom javnom nastupanju on ne
odbija Zene od sebe nego s njima uspostavlja kontakte: pomaZe im, &ini
i na njima éudesne znakove, opradta im slabosti, rado prihvaéa njihovu
pomoé¢, draga mu je njihova zauzetost i njihovo suosjeéanje za nj. Stovile,
on s njima i prijateljuje (primjer Marte i Marije, Lazarovih sestara).
Izjavljuje da ¢ée i bludnice kao i carinici, ako se iskreno obrate Bogu,
uéi u Kraljevstvo BoZje, i to ¢ak pred farizejima legalistima koji su inace
Zenu prezirali kao neuko i niZe stvorenje. U Isusovo vrijeme ortodoksni
su Zidovi, osobito farizeji, opéenito negativno gledali na ¥enu i prezirali
je. Postojala je &ak i molitva koju je poboini Zidov svaki dan molio:
»Blagoslovljen da si, Gospode BoZe nag, §to me nisi stvorio ni poganinom,
ni Zenom, ni neznalicom!« A Zena je morala moliti: »Hvaljen budi, Go-
spodine, koji si me stvorio prema svojoj volji.«’ Zidovi nisu obitavali
javno razgovarati sa Zenom (usp. Iv 4,27), a rabini su Zenu smatrali dak

9 Usp. X. LEON-DUFOUR, Rjeénik biblijske teologije, KS, Zagreb 1969, str. 1546.
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nedostojnom iste vjerske pouke koju su primali muskarci. Isus Krist se
distancira od takva ortodoksno Zidovskog stava prema Zeni. On rijeéju
i djelom Zenu uzvisuje i postavlja na prijesto njezina dostojanstva, Tako
se Zenama predstavlja kao njihov istinski osloboditelj.

Matej spominje u rodoslovlju Isusovu &ak &etiri Zene, Tamaru, Rahabu,
Rutu i BetSabeju, i to Zene koje (osim Rute) u Bibliji bas nisu uZivale
dobar glas. Rahaba i BetSabeja su poznate grefnice. A povrh toga su
strankinje sve cetiri: Rut je Moabi¢anka, BetSabeja je bila Heti¢anka,
Rahaba je bila Kananejka a vjerojatno je Kananejka bila i Tamara. Matej
je htio time istaknuti kako je Isus Krist bio temeljito ukorijenjen u
Ijudsku zajednicu. I Zene su u njoj imale svoje mjesto. Krist je do§ao oslo-
boditi ne samo muZeve nego i Zene. U novoj zajednici koju Krist osniva
ne smije viSe biti razlike ni izmedu Zidova i Grka, ni izmedu slobod-
njaka i roba, a ni izmedu muskarca i Zene (usp. Gal 3,28).

Isus je propovijedao Radosnu vijest o Kraljevstvu BoZjem jednako
muskarcima i *enama. Zene su ga osobito rado slufale. Ta ba$ su one
Zivo osjetile oslobodenje od robovanja. Zar nije ba§ neka Zena kliknula
od radosti: »BlaZena utroba koja te nosila i prsi koje si sisaol« (Lk 11,27).
Zene su mu bile vjerne sve do kriznog puta (zene ga oplakivale, Veronika
mu dala rubac da otare lice, Zene stoje podalje od kriza, pomazuju mu
tijelo, one otkrivaju prazan grob!), a ba§ muskarci su ga iznevjerili i to
onda kad je trebalo najvife uz njega stajati. :

Prema nekim ranijim kr§éanskim piscima i prepisivaéima Evandelja
Isusa su okrivili pred Pilatom da je bunio narod i nagovarao narod da
ne pla¢a porez caru ali i da je zavodio odnosno razdvajao Zene od mu-
zeva i od djece.!®

Isusa su optuzivali, osobito farizeji, da ne obdrZava Zidovske zakone,
osobito one o Cistoéi, strogoj separaciji i ne-druZenju sa Zenama, napose
s pogankama (taj je zakon prekrsio kad se druzio sa Zenom Sirofeniéan-
kom).

Luka (8,1—3) se ne boji u svome Evandelju spomenuti Zene u najblizoj
Isusovoj pratnji. Luka nije bio Zidov nego Grk poganin i po zanimanju
lijeénik. On spominje kako su Isusa uz bok Dvanaestorice pratile sve
od Galileje pa do Jeruzalema i neke Zene. »Zatim je (Isus) redom obilazio
gradove i sela propovijedajuéi i navje$éujuéi Radosnu vijest o Kraljev-
stvu BoZjem. Pratila ga Dvanaestorica i neke Zene $to ih je izlijetio od
zlih duhova i bolesti; Marija, zvana Magdalena, iz koje bijade izislo se-
dam zlih duhova; Ivana, Zena Herodova upravitelja Kuza; Suzana i mno-
ge druge, koje su ih pomagale svojim dobrima« (Lk 8,1—3; usp. i Mt
5,27.55—56; Mk 15,40—41 i dr.). Isti Luka, evandelist — on u tome odra-
Zava mentalitet i duh apostola Pavla s kojim su Zene suradivale na Evan-
delju i mnogo mu pomagale — spominje da su Zene bile blizu Isusa i u
trenutku raspeéa: »Podalje su stajali svi njegovi znanci. A tako i Zene
koje su ga pratile od Galileje i sad to gledale.« (Lk 23,49). Zene su i
prve uoéile prazan grob: »Kad se vratie od groba, javiSe to sve Jedanae-

10 Marcion (1. stoljeée) dodaje u LK 23,2 iza rijedi skolounta forous me dounaix rijedi
»kai apostrefonta tas gynaikas kai ta tekna« 3to znad#i »zavodio je Zene (odnosno
odvraéao ih je od muZeva) I djecu«. Zabiljefeno kod Epifanija, Adv. haereses 42, 11,
670. Takav tekst imaju i prijevodi Evangelium Palatinum i Colbertinus (»incipiens a
Galilea usque hue, et filios nostros et uxores vertit a nobis«).
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storici i svim ostalima. To bijahu: Marija iz Magdale, Ivana i Marija,
Jakovljeva majka. I ostale Zene koje bijahu s njima to isto rekoSe apo-
stolima.« (Lk 24,10).

Osim Luke Zene spominju i drugi evandelisti (usp. Mt 27,55—56; 28,10.
17; Mk 15,40—41; 16,10s.; Iv 20,18s). Samo Matej, koji je pisao Evandelje
za Zidove, spominje Zene s nekom rezerviranoéu.

Spominjanje tih Zena u Evandeljima — a spominju se osim navedenih
i neke druge'! — dokazuje da su te Zene uZzivale velik ugled i imale
stanovitu ulogu u prvokricanskoj zajednici, dokazuje, §tovise, da su one
mnogo pomagale apostolima i ostalim Isusovim uéenicima. Iz Djela
apostolskih uostalom saznajemo koliko su Zene pomagale apostolima u
njihovu navjeit¢ivanju Isusova Evandelja. One su apostole pratile i na
njihovim misijskim putovanjima. Saznajemo to iz jednog Pavlova prigo-
vora onima koji su ga napadali o€ito i zato 3to sa sobom wvodi i pokoju
zenu, dakako da mu pomogne u apostolskom djelu: »Zar nemamo pravo
na jelo i pilo? Zar nemamo pravo voditi sa sobom sestru kao i ostali
apostoli i bra¢a Gospodnja, i Kefa?« (1 Kor 9,4—5).

Zanimljivo je primijetiti da je od svih Zena osim Marije, majke
Isusove, najte3te spominjana Marija Magdalena, iz koje je Isus istjerao
sedam zlih duhova. Neki je poistovjeéuju s onom Zenom bludnicom
kojoj je Isus oprostio grijehe, no to, &ini se nije ista osoba. Svakako broj
»sedam duhova« pokazuje da se radilo o neizmjerno velikom broju zlih
duhova u njoj (broj sedam je broj savrSenosti i punine). Druga Zena
koja se ¢esto u Evandeljima spominje jest Ivana, Zena visckog drZavnog
funkeionera. Njen muZ je bio Herodov upravitelj (gréki: epitropos). Tre-
¢oj Zeni koju evandelisti ¢esto spominju znamo samo ime: Suzana,

Lukino isticanje Zena u Isusovoj pratnji ima veliko znaéenje. Luka zeli
istaknuti da su i Zene sudjelovale u Gospodinovu apostolatu kao 3to,
dok on piSe Djela apostolska, pomaZu njegovim uéenicima u apostolatu.
Gospodinu su pomagale onime ¢ime su mu kao Zene mogle pomagati:
svojim srcem, osobnim zalaganjem, svojim materijalnim dobrima i radom.
Te Zene koje Luka tako &esto spominje oéito su u mladoj Crkvi bile
vrlo aktivne: nisu bile samo pasivni promatra¢i apostolskog djela nego
aktivni &imbenici, O¢ito je upravo njihovo zalaganje za Sirenje Rado-
sne vijesti u prvoj Crkvi i njihova aktivna pomoé¢ Luki bila povod
da istakne njihov udio u radu i Zivotu Isusa Krista samog.!?

Premda su Zene Isusu bile tako odane i vjerne, ipak on nije ni jednu
od njih pribrojio apostolskom zboru. O¢ito je zato imao razloga. Osim so-
cioloSkih, koje smo veé prije naveli (poloZaj Zene u Zidovstvu i u gréko~
-rimskom svijetu), imao je i drugi razlog. Isusov izbor Dvanaestorice
ima, sasvim o¢ito, starozavjetnu pozadinu u ustanovi dvanaest plemena
Izraelovih koja se pak sa svoje strane temelji na povijesti patrijarha, na
Duvanaest Jakovljevih sinova. Medu njima nema Zene, nema kéerke.
Samo su sinovi predstavnici izraelskih plemena. Isusov izbor Dvanaesto-
rice, dakle ustanova Dvanaestorice, ima svoje povijesno utemeljenje u

ll_ﬁ\?z;déljima spominju se slijedete Zene: Marija Magdalena (Mt 27, 56); Marija,
majka Jakovljeva i Josipova; majka sinova Zebedejevih Ivana i Jakova (27, 56); Sa-
loma (Mk 15, 47); Ivana, Zena Kuza (Lk 8,2); Suzana (Lk 8,2—3); Marija Zena Kleofe
(Iv 19,25) i, nadasve, Marija majka Gospodina nafega Isusa Krista (na mnogim mje-
stima).

12 Usp. G. G. BLUM, Das Amt der Frau im NT, u zborniku Novum Testamentum 7 (1964)
141—161.
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dvanaest plemena Izraelovih. Ta Isusova ustanova ima i svoje teolosko
obogacenje, Isus ustanovljuje novi narod BoZzji. Taj novi narod BoZji
temelji se ne viSe na dvanaest Jakovljevih (=Izraelovih) sinova nego na
dvanaest Isusovih apostola.

Treba jo§ nedto spomenuti. Isus nije ni jednu Zenu pozvao u svoju
pratnu, koliko znamo na temelju Evandelja, kao $to je pozvao ucenike,
Zene su posle za Isusom odugevljene njegovom osobom, njegovim naukom
i djelima. Isus je kao ¢ovjek bio dijete cvojeg vremena i bastinik jednog
odredenog mentaliteta, i to Zidovskog mentaliteta. U Isusovo vrijeme Zena
nije mogla vrsiti nikakve javne sluzbe, dapate, nije mogla biti ni pra-
vovaljani svjedok. Isus je neizmjerno promaknuo Zenu u njezinu dosto-
janstvu, ali s obzirom na njezinu ulogu u dru$tvenom Zivotu i djelovanju
pokoravao se obic¢ajima svojeg vremena. I to su jedini razlozi zasto Isus
nije Zene pozvao medu apostole, to su jedini razlozi zasto njegovi ugenici
nisu uzimali Zene u neke vaZnije sluzbe u prvoj Crkvi. Zapravo pitanje
Zenina udjela u crkvenoj sluZbi mozemo promatrati poglavito u kontekstu
Zivota prve Crkve i Isusovih uéenika, jer u Isusovo vrijeme sluZbe
kakve su se poslije u Crkvi razvile jo3 nisu kao takve, odnosno tako izdi-
ferencirane, postojale. Zato pitanje Zenina sluZbovanja ili uzimanja Zene
u crkvenu sluzbu s obzirom na Isusa i nema onakvu zamagitost kakvu
desto mnogi od nas pretpostavljaju.

ULOGA BLAZENE DJEVICE MARIJE KAO ZENE U EVANDELJIMA

Bez sumnje, Marija, majka Isusova, ima posebnu ulogu u Zivotu i
djelu njegovu. Mnogi su kri¢anski pisci smatrali da Marija ima u od-
nosu na Zene onu ulogu koju Isus ima u odnosu prema muskarcima:
muskarci imaju u Isusu savrSeni uzor koji treba slijediti, Zene imaju
u Mariji uzor koji treba slijediti. U okviru dubhovnosti ima to svoje
opravdanje, no bilo bi opasno previSe inzistirati na takvom dualizmu.
U Isusu Kristu naime ne postoji visSe musko i Zensko nego smo svi jedno
(Gal 3,28), u njemu smo svi jedan obnovljeni fovjek, obnovljeni Adam
(u Post 1,26—27 Adam—Covijek ukljuduje u se musko i Zensko!). U tom
kontekstu i Marija ne pripada vife Zenama nego mus$karcima.’® Ona je
majka svih ljudi, i muskih i Zenskih. Svi imaju u njoj svijetli uzor
savrienog kritanskog Zivljenja.

Marijina je uloga najjasnije izraZena u djevitanstvu. Ono 3to je Izrael
predozna¢avao u Starome zavjetu ostvarilo se potpunoma u Mariji. UJ
Starome zavjetu Izrael je nazvan djevicom (Am 5,2; Iz 37,22; TuZ 1,15;
2,13), zaruénicom Jahvinom (usp. Ho§ 2,18.21). Savez izmedu Jahve i
Izraela predstavljen je kao (sa)vez ljubavi. Pjesma nad pjesmama upravo
je himna toj ljubavi. Izrael je nadalje u SZ shvaten i kao majka koja
rada mnogu djecu i tako ispunja obeéanje dano Abrahamu (Iz 54,1s). Od
svih majki Izrael i$&éekuje jednu koja ¢e biti majkom Imanuela (Iz 7,14). -
Kad se pojavi medu ljudima taj Imanuel, tada ¢ée prestati sve muke i
nevolje »Djevice Izraela«, To i§¢ekivanje ispunja se u Mariji. Nadosla je
punina vremena i Imanuel se rodio od Zene (usp. Gal 4,4), od djevice

13 Usp. M. RIBER, La donna nella Bibia, Barl 1969, str. 86.
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Marije. Marija je djevica. Ali Marija nije kakva god djevica, djevica po-
put ostalih djevica Zidovskih. Djevi¢anstvo Marijino nije iznevjerilo brak
Marijin s Josipom, nego je naprotiv taj brak ostvarilo na savr$eniji na-
¢in, na nadin duhovne, nadnaravne plodnosti. U trenutku navjeitenja
Marija je predstavljena u Evandelju po Luki kao K¢éi sionska. U sebi je
ostvarila ono Sto je u SZ taj izraz zna€io. U sebi je uosobila sav narod
Bozji (usp. Lk 1,28—33 sa Sef 3,14—18: Luka je pisaoc o navjeStenju ima-
juéi taj prorodki tekst pred sobom!), djevicu Izrael. Cudesnu djevitan-
sku plodnost Marijinu evandelisti opisuju kao djelo Duha Jahvinog. U
kasnom Zzidovstvu koje je imalo, jo§ uvijek nedovoljno uvaZeni, utjecaj
na Novi zavjet postoji ¢itava teologija o Duhu i njegovu djelovanju. Ta
kasnozidovska teologija o Duhu temelji se na starijim sz. tekstovima,
osobito onim prorot¢kim (ofit je utjecaj Ezekijela na Otkrivenje i na
poslanice Pavlove).** U toj teologiji Duh je pofelo novog stvaranja, esha-
tologkog stvaranja (usp. na pr. Rim 8), poéelo novog vremena koje zapo-
¢inje Kristovim uskrsnuéem. Ono 5to se po Duhu zaéelo u krilu Djevice
Marije ostvaruje se potpunoma u uskrsnué¢u od mrtvih. Isti Duh je na
djelu u trenutku utjelovljenja Sina BoZjega i u trenutku njegova uskrs-
nuéa (usp. Rim 8,11). Rodenje Isusovo iz krila Marijina moralo je biti
djevitansko kao $to je bilo i njegovo mesijansko rodenje — ostvareno
u uskrsnuéu od mrtvih (usp. Rim 1,1—3) — djevi¢ansko. U oba slu¢aja
na djelu je Duh ozZivitelj. Isusovo skrajnje siromastvo, kenosis, ostvareno
je na kriZu. Djevi¢ansko krilo Marijino simbol je tog njegova poniZenja
u tijelu. Zato upravo Luka povezuje u svom Evandelju djevi¢ansko ro-
denje Isusovo sa smréu Isusovom na kriZzu. Djevitanska plodnost Marijina
jest navjedtaj Zivotvorne smrti Isusove. Upravo se zato Marija tako du-
boko i od srca zahvaljuje Bogu za ta divna djela (usp. Veliéa dufa moja
Gospodina). Djevit¢anstvo Marijino je stoga u tom pogledu na razini
»sablazni kriZa«. Ali slabost je BoZja jada od jakosti ljudske (usp. 1 Kor
1.23.25). Tako, eto, djeviéanstvo Marijino postaje znak vazmenog otajstva,
dapade anticipacija smrti Isusove. U Lukinom evandelju djevitanstvo
Marijino ima onu ulogu koju ima u Pavlovim poslanicama kriz Kristov.
Djevitanstvo Marijino nije stoga cilj nego sredstvo. Djevi¢anska plodnost
Marijina po Duhu Svetome mnogo je vide nego tudo. Ono je znak nove
etape u povijesti spasenja, etape Duha svetoga.

Velika je uloga Marijina — a i njezina duhovna veli¢ina — bila i u
njezinoj posludnosti 1 vjernosti rije¢i BoZjoj. Njezino djeviéanstvo i mate-
rinstvo upravo su plod te vjernosti. Prije je ona bila djevica u srcu nego
u tijelu, prije je ona zaéela dijete u srcu nego u tijelu, Zato ée sv. Augus-
tin i reéi: »Marija je prije zafela Isusa u svome srcu a tek onda u svo-
me tijelul« Marija je bila vjerna slufateljica Rije¢i. Znala je razmis-
ljati u svome sreu o otajstvu pred kojim se nalazila (usp. Lk 1,29; 2,33;
2,19.51). Znala je vjerno slijediti put koji joj je zacrtao sam Bog. Na
kraju nalazi se i podno kriZa svojega sina (usp. Iv 19,25s), s njime se za-
jedno Zrtvuje. Zadnji je put vidimo zajedno s apostolima u dvorani Po-
sljednje vetere u iS¢ekivanju Duha Svetoga poslije uzaSai€a svojega
sina. Njezina je vjera odista bila velika. Zato je blaZena, najblazenija
od svih Zena! Tako je u potpunosti shvatljiv njezin Magnificat!

14 Usp. Otk 11,11 s Ez 37,5.10 Otk 20,4 s Ez 37,1-14; Otk 21,3 s Ez 37.27; 1 Sol 4,8 s Ez 37,14;
2 Kor 6,16 s Ez 37,27,
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Da 1 je itko od ljudi, poglavito od muZeva, imao u povijesti spasenja
takvu ulogu kao 3to ju je imala blaZena Djevica Marija?! A ipak — bila
je samo Zena! Kakvo promaknuce Zene u svjetlu objave, u novoj ekono-
miji spasenja. Kakva velianstvena emancipacija Zene u Zeni Mariji!

ZENE U PRVIM KRSCANSKIM ZAJEDNICAMA

»Svi su ovi (to jest Jedanaestorica) bili jednodu$no ustrajni u mo-
litvi zajedno s nekim Zenama, Isusovom majkom Marijom i braéom
njegovome« (Dj 1,14). Zene koje ovdje Luka spominje vjerojatno su one
iste koje je spomenuo u Evandelju, koje su bile sudionice Isusova jav-
nog apostolata, susvjedoci Isusove smrti i uskrsnuéa u Jeruzalemu.
Sada su poslije uzaSaséa Isusova zajedno s njegovim uéenicima u mo-
litvi sabrane i i§¢ekuju dolazak Duha Svetoga. S ufenicima Isusovim one
stvaraju prvu jezgru mlade Crkve Sto se rada. Zajedno s udenicima
primaju Duha Svetoga te postaju prvenci novoga naroda BoZjeg, proroé¢-
kog naroda, naroda spremnog navijeStati velika djela BoZja. Proro¢ki
duh, plod Duha Svetoga, izliven je jednako na Zene kao i na muskarce
(1 Kor 11, 4; usp. Dj 2,17—18). Tako se na Duhave ispunjava Joelovo
prorotanstvo: »Poslije ovoga izlit éu Duha svoga na svako tijelo, i pro-
ricat ¢e vadi sinovi i kéeri, vadi ¢e starci sanjati sne a va$§i mladiéi
gledati videnja. Cak ¢u i na sluge i sludkinje izliti Duha svojega u dane
one.« (Joel 3,1—2), Zene primaju Duha BoZjega za svoje Zensko apostol-
sko poslanje koje, premda razli¢ito od onog muskaraca, niposto nije
manje vrijedno.

Svi su oni sakupljeni u kué¢i Marije, majke Ivana-Marka, u kojoj se
sve &edte sastajahu prvi kr3€ani i u njoj slavljahu prvu euharistiju
tako da ta kuéa postade »majka sviju crkava«. A vlasnistvo je Zene &ije
se ime u Djelima izri¢ito spominje. Ta je Zena oé¢igledno bhila vrlo poz-
nata u jeruzalemskoj kritanskoj zajednici.

Po dolasku Duha BoZjega i Zene su izgarale od apostolske revnosti.
Prema svjedolanstvima iz Djela apostolskih i Pavlovih poslanica i Zene
su sudjelovale u evangelizaciji koju su u prvom redu i poglavito vrili
Isusovi apostoli i uéenici. Imale su udjela ne samo u evangelizaciji ne-
go i u svjedotenju za Isusa: Zene jednako kao i muSkarci trpe radi ime-
na Isusova. »Savao pak pustoSio crkvu; iduéi iz kuée u kuéu izvlaio je
iz njih ljude i Zene te ih predavac u tamnicul« (Dj 8,3).

Te apostolske Zene — slobodno ih tako nazovimo — stvarale su u
prvoj Crkvi posebnu skupinu. S vremenom se nazivahu »udovice« (otito
su s vremenom udovice i postalel), Trebale su imati izuzetne osobine,
¢initi dobra djela: pomagati siromasne, vrditi ljubav u raznim oblicima
(usp. 1 Tim 5,9—10). Medu takvim »udovicama« je Tabita (hrvatski:
koguta) iz Jafe, iz gradi¢a na obali Sredozemnog mora. »Njezin se Zivot
sastojao samo od djela ljubavi i djela milosrda koja je ¢inila« (Dj 9.40—
—41). »Zatim (Petar) dozva svete i udovice te im je pokaza Zivu« (9,41).
Te udovice stvaraju unutar kric¢anske zajednice u Jafi posebnu grupu
koja ima velik udio u karitasu ali i u drugim oblicima Sirenja Isusove
Radosne vijesti.

226



U gradu Filipima (Makedonija) susretemo Zenu Lidiju, prodavaéicu
grimizne odjete, koja se prikloni Pavlovim rijeéima i postade prva
kriéanka Evrope. Prva osoba koja na tlu Evrope postaje Kristovom
vjernicom jest jedna Zena! Apostolu Pavlu i njegovim pratiocima po-
nudi stan i hranu u svojoj kuéi (Dj 16,14—15). U istom gradu Pavao i
njegovi pratioci Luka, Sila i Timotej dobivaju svjedo¢anstvo od jedne
zene Kkoja iduéi iza njih vite: »Ovi su ljudi sluge najuzviSenijeg Boga;
oni vam navjei¢uju put spasenjal« (Dj 16,16—17). Bila je opsjednuta
vratarskim duhom. Bila je ropkinja. Dvije Zene, dakle, u gradu Fili-
pima imaju odredenu ulogu u evangelizaciji. Jedna je slobodna, ozbilj-
na, vrlo aktivna, bogata, industrijalka i otvorena za kontakte. Druga je
ropkinja, psihi¢ki opterec¢ena, u sluzbi drugih. Pavao se koristi usluga-
ma prve ali ne i uslugama druge. O¢ito je da je Zena koja je medu prvi-
ma postala kri¢ankom u kriéanskoj zajednici imala ne samo velik ugled
nego i odredeni aktivni udio. To moramo pretpostaviti za Makedoniju
u kojoj kao da je postojala neka vrsta Zenske hegemonije. Prili¢an broj
uglednih Zena postade ¢lanovima prve kri¢anske zajednice u Makedo-
niji (Dj 17,4).

Kad je Pavao do3ao u Bereju i ondje poéeo propovijedati Isusovu Ra-
dosnu vijest, opet Zene prve postaju Kristovim vjernicima. PrigrliSe
vjeru »priliéan broj uglednih Zena i muZeval« (Dj 17,12). Te ugledne
Zene su Grkinje koje su otito imale aktivnu ulogu u tadanjem drustvu.
Uostalom, one su jezgra prve kritanske zajednice: od njih prva kri¢anska
zajednica raste, one su kvasac prve kriéanske zajednice. U Ateni gdje
je Pavao doZivio onaj neuspjeh na Aeropagu opet je jedna Zena koja
medu njima prvima »prigrli vjeru u Isusa« i pristade uz Pavla, a zove
se Damara (Dj 17,34).

Na svom posljednjem putovanju Pavao sa svojim pratiocima svraéa
u Cezareji u kuéu Filipa, dakona, jednog od Sedmorice, koji je imao
Cetiri djevice,’ »obdarene prorofkim darom« (Dj 21,9). Taj prorocki
dar isticao se poglavito na kritanskim sastancima, na kojima je rijet
imala vaZnu ulogu. One su propovijedale Radosnu vijest Isusovu i tu-
matile je. To u novozavjetnom rjefniku znali upravo »prorokovatix,
(gréki: profeteuein).’® Takvih je Zena koje su »prorokovale (u smislu
navije$tanja, otkrivanja tajna BoZjih, opominjanja i nagovaranja) bilo
u krséanskim zajednicama viSe. O njima éemo viSe reé¢i kad budemo
govorili o ulozi Zene prema Pavlovim poslanicama. O¢ito, kad je rije¢ o
darovima Duha Svetoga, o karizmama, nije bilo razlike izmedu muskog i
Zenskog: svi su jednako dionici darova Duha Svetoga. Darove dijeli »Duh
koji to razdjeljuje svakome kako hoée« (usp. 1 Kor 21,11). Duh Sveti nije
uskratio svog dara Zenama zato 3to su one Zene.

SLUZBA ZENE PREMA PAVLOVIM POSLANICAMA

Da bismo vidjeli kakvu sluzbu imaju Zene u Pavlovim poslanicama,
moramo najprije vidjeti kakav optenit stav Pavao ima prema Zenama.

15 ROGER GRYSON, The Ministry of Women in the Early Church (engl. prijevod s fran-
cuskog), Collegeville 1976, str. 128 bilj. 51 opSirno o tim kéerima koje se kasnije nazi-
vaju Hermiiona, Karitina, Irais i Eutihiana.

16 Usp. FRIEDRICH, rije? »profeteuein« u Kittel, ThWNT, VI, 820—857.
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U tom pogledu se dosta Cesto Pavla pomalo krivo prikazuje, prikazuje
ga se koji put kao Zenomrsca. On fo nije bio, i nije kao apostol Kristov
mogao niti biti. Zene u Pavlovim poslanicama zauzimaju posebno mjes-
to. Njihovo djelovanje i sudjelovanje u apostolatu Pavao ne samo tole-
rira nego i ohrabruje. Veé¢ u njegovoj poslanici Rimljanima susreéemo
neku Febu, sluZbenicu crkve u Kenhreji. Nju Pavao toplo preporuduje
kriéanskoj zajednici u Rimu. »Preporutujem vam nafu sestru Febu, sluz-
benicu Crkve u Kenhreji: lijepo je primite u Gospodinu, kako dolikuje
svetima, i pomozite joj u svemu 3to od vas ustreba, jer je i sama po-
mogla mnogima i meni samomul!« (Rim 16,1-—2). Nju Pavao naziva dia-
konos, $to na hrvatskom zna¢i slufbenik. Takav je sluZbenik Crkve bio
Filip, Stjepan, iz kruga Sedmorice, koji su u ranoj Crkvi imali vrlo
vaznu ulogu. U vrijeme kad Pavao piSe Poslanicu Rimljanima, pedesetih
godina kritanske ere (50—60 po Kr.), taj izraz jo§ ne oznaduje specific-
nu funkeciju, posebnu dakonsku sluzbu.!” Pavao i sebe &esto naziva
diakonos Isusa Krista, a svoje apostolsko djelovanje naziva diakonia,
sluzba (usp. 11,13; 1 Kor 3,5; 2 Kor 3,4; 6,13 i dr.). U 1 Kor 16,15 Pavao
spominje s posebnim osjeé¢ajima »dom Stefanin« koji je prvi plod sto ga
je Gréka prinijela Bogu. Clanovi njezina doma posvetili su se sluzbi
svetih (gréki: eis diakonian tois hagiois). Zato Pavao moli svete da im
se pokoravaju (etaksan autois). Ta diakonia je poseban dar BoZji, dar
Duha Svetoga (usp. Rim 12,7). Stefana je uZivala poseban dar BoZji
koji je na svoj osobit nadin iskoristila za zajednicu. Pavla veseli posjet
Stefane, Fortunata i Ahajika i moli Korinéane da daju priznanje tim
Ijudima, a medu njima je na prvom mjestu Zena.

U &emu se sastojala ta diakonie koju su vrdile Zene u prvoj krican-
skoj zajednici? Feba je bila slufbenik Crkve (gréki: diakonos tés ekkle-
sias tés en Kenhreiais). Stefana je bila na sluZbu svetima (eis diakonian
tois hagiois). Za Febu malo dalje Pavao kaZe da je bila pomoénik (grki:
prostatis) mnogima i njemu samome (Rim 16,2), Izraz prostatis znaéi
branitelj, §tititelj, za$titnik, patron.!® Naziv prostates (m. r.) ili prostatis
(Z. r.) dobivale su u to vrijeme osobe koje su bile bogate, utjecajne pa su
kao takve mogle siroma$nijima, potrebitijima pomoéi i zastititi ih. Sad
mozemo razumjeti ulogu Febe, sluZbenice Crkve u Kenhreji. Kenhreja
je bio primorski gradi¢, nedaleko Korinta. Tu je bilo puno sirotinje
i prolaznika. Feba je svoj dom otvorila svima. U njezinu domu odrza-
vali su se kriéanski sastanci, sluZila se euharistija. U to vrijeme krSéani
se sastaju na eubaristiju u privatnim domovima. Izgnani su iz sinagoge.
Zbog velikog broja vjernika domovi su morali biti prostrani. Vlasnici,
odnosno vlasnice domova imale su i odredenu aktivnu ulogu u organi-
ziranju takvih sastanaka. I to je spadalo na dickoniju koju su vrsile.

U poslanici Rimljanima 16,3 Pavao spominje Prisku i Akvilu koje
naziva svojim suradnicima u Kristu Isusu (gréki: tous synergous mou
en Christd Iesou). Taj naziv inafe Pavao u svojim poslanicama ima sa-
mo za najblife svoje suradnike: Timoteja (Rim 16,21), Tita (2 Kor 8,23),
Epafrodita (Fil 2,25), Klementa (Fil 4,3) i druge. Taj brac¢ni par utinio

17 Usp. GRYSON, The Ministry, str. 3; KALSBACH, Diakonisse, str. 817, KALSBACH,
Altkirchliche Einrichtung, str. 9—10; J. DANIELOU, Le Ministére des femmes, str.
6—8; J. G. DAVIES, Deacons, Deaconnesses and Orders Minors, str. 1.

18 'W. BAUER, Wérterbuch zum NT, rijed »prostatis« 1 L! Tscharnack, Der Dienst der
Frau, str. 45—47; Gryson, Ministry, str. 4.
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je veliku uslugu Pavlu. Bili su Zidovi, graditelji 3atora kao i sam Pa-
vao, nastanili su se u Rimu, ali su iz Rima bili potjerani ediktom cara
Klaudija (tim ediktom su Zidovi morali napustiti Rim) i nastanili se u
Korintu, a poslije su zajedno s Pavliom otisli u Malu Aziju i nastanili se
u Efezu (Dj 18,1—3). Bili su vrlo ugledni, otito i prili¢no bogati. Njihov
dom bio je sastajaliSte prvih kricana (usp. Rim 16,4; 1 Kor 16,19). U
njihovu je domu Pavao stanovao. S njima je zajedno pravio Satore,
odnosno $atorska krila, Njih je Pavao posebno cijenio. Oni su mu i
zivot spasili (Rim 16,4). Zanimljivo je kako Pavao uvijek spominje Zenu
Prisku, odnosno Priscilu, na prvom mjestu, a isto to ¢ini i pisac Djela
apostolskih. Znati da je upravo ona, Zena, uZivala poseban ugled i ima-
la u suradni§tvu s Pavlom poseban udio. Ona je vodeéa osoba u korint-
skoj kric¢anskoj zajednici (usp. dj 18,24—19, 1; usp. jo$ i 1 Kor 1,12; 3,3—
—6.22; 4,6). Ona je apostol i organizator. Ona je!? (zajedno sa svojim
muZem) dublje pouéila u kri¢anska otajstva Apolona, obracena Zidova iz
Aleksandrije (Dj 18,24s). Taj je poslije bio vjernicima u Korintu od ve-
like koristi, jer je bio rjeéit i vrlo uéen Covjek.

Imamo li pred o¢ima sluzbu §to su je vrile spomenute Zene u rano-
kr§eanskim zajednicama, a ako u isti tren imamo pred o¢ima drustveni
poloZaj u kakvu su inate Zene bile u Zidova, Grka i Rimljana, onda
vidimo da je Zena u prvokri¢anskoj zajednici doista dozivjela izvanredno
veliko promaknuce i svoje izuzetno vaZno mjesto u javnom krs¢anskom
zivotu.

U Poslanici Rimljanima Pavao poslije Priscile i Akvile navodi jo$
mnoga druga Zenska imena. Njima 3alje svoje pozdrave. To su poimence:
neka Marija (Rim 16,6), koja se za vjernike mnogo trudila; Trifena, Tri-
foza i Persida (16,12) koja se isto take mnogo trudila (glagol kopiad
koji Pavao ovdje i kod Marije upotrebljava, inate uvijek u vezi sa
svojim djelom ili djelom svojih suradnika na Kristovu Evandelju: dakle,
te su Zene dale svoj izvanredno velik doprinos irenju Evandelja Sto je
bio glavni posao prvih kri¢ana); majka Rufova (Rim 16,13), koju Pavao
naziva i svojom majkom; sestra nekog Nereja (16,15); Julija, vjerojatno
zena Filologa s kojim je zajedno Pavao spominje (16,15). Sve u svemu
Pavao u Rim 16 spominje ukupno 15 Zena i 18 muSkaraca. To je vrlo vaz-
no za narav Pavlova djelovanja, za narav njegova kontaktiranja i za
aktivni udio Zen& u kricanskoj zajednici u Rimu, i to ba$ u Rimu.

Pavao spominje Zene i u drugim poslanicama, ne bez razloga. Tako u
Poslanici KoloSanima 4,15 spominje sastanak vjernika u kuéi Nimfinoj.
U poslanici Filipljanima spominje Evodiju i Sintihu (4,2) i moli ih da
budu sloZne u Gospodinu. One su Pavlu pomogle u propovijedanju Ra-
dosne vijesti skupa s Klementom i ostalim suradnicima (4,3). Bez sumnje
su te dvije Zene bile vrlo utjecajne osobe u kr§¢anskoj zajednici grada
Filipija kao §to je Nimfa bila utjecajna u Kolosu.

Ukratko: Pavao je znao iskoristiti suradnju Zena u §irenju Radosne vi-
jesti na najbolji na¢in. Nije u njima gasio Duha koji su imale nego im
je naprotiv omoguéivao da taj Duh i drugima prenose. Ni traga potcje-
njivanju zene! Ni traga sumnjitenju vrijednosti Zenina rada i Zenine
suradnje u Sirenju Radosne vijesti Isusove.

19 I sv. Ivan Krisostom pripisuje Priscili glavnu ulogu u poufavanju Apolona (PG 51,
191D — 1982 C).
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U Korintu su Zene zajedno s muskarcima prorokovale i glasno mo-
lile (1 Kor 11,4—5). To Pavao nije branio; samo je zahtijevao da Zene
na glavi nose veo dok »prorokuju« i glasno mole. Taj zahtjev je izraz
Pavlova tipi¢no Zidovskog mentaliteta i nimalo nas ne treba ¢&uditi.
Veo na glavi Zene dobiva i svoje teoloSsko znagenje na osnovi Ezekije-
love alegorije o Jahvi kao zaru¢niku koji prolazi kraj Izraela kao lije-
pe djevojke i svojim je plaStom pokriva i s njom — s Izraelom —
sklapa Savez (vidi Ez 16). Udata Zena nosi veo kao znak da je sklopila
vez ljubavi s muZem i tako postala dionik muZevljeve slave (usp. 1 Kor
11,7). U Pavlovo vrijeme u Zidovstvu Zenin veo nije bio znak njena rop-
stva. Uostalom, i muZevi su po zakonu morali pokriti glavu kad su mo-
lili molitvu »8ema jisraell« i jo§ danas muskarci moraju u sinagogu ula-
ziti pokrivene glave. A Pavlov zahtjev da muZevi mole gologlavi jest
u kontekstu Pavlove teologije: za Pavla razotkrita glava jest znak pod-
redenosti Bogu i znak upravljenosti prema Kristu. Zena je podredena
muskarcu, muSkarac Kristu, a Krist Bogu. Na taj teoloSki rasporedaj
ne zna¢i da je Zena inferiorna prema muskarcu nego samo to da je nje-
zina uloga drugadija. Za Pavla, koji je oédito dijete svojeg vremena i
bastinik Zidovske kulture, Zena nema istu funkeciju u drudtvu kao mus-
karac. Zato ona nosi drugaéije odijelo, Simbolizam odijevanja Zene ne§-
to oznaduje: ona ima posebnu ulogu u dru$tvu. U Pavlovo vrijeme Zena
s koprenom na glavi zna&i da ona nekome pripada. Zena bez koprene
ne pripada nikomu. Ona je ili bludnica ili ropkinja. Da bi bila u drustvu
priznata, morala se ukljuciti ili u dom svojeg oca, ili u dom svojeg bra-
ta, ili u dom svojeg muza (usp. Br 5,18). Kad su se Zene dobrovoljno
svlaéile, znaéilo je to da se nude muskarcima (usp. Ez 16). Po Pavlu, Zena
se mora nositi onako kako se nosi javne u dru$tvu. Njegova nauka
o poloZaju Zene jest izraz njegova rabinskog odgoja. U tom kontekstu
treba razumjeti i neke njegove mizogonske tvrdnje o Zeni (usp. 1 Tim
2,14; 2 Kor 11,3).20

Ima jo3 jedna pozadina, jo§ jedan razlog zaSto je Pavao u 1 Kor 11
toliko inzistirao na razlici izmedu muskarca i zZene. U Korinfu bijaSe
dualistitki gnosticizam koji je nauéavao da nema razlike izmedu mus-
karca i Zene. Za Pavla, istina, svi smo jedno u Kristu, i svi smo jedna-
ki pred Bogom, i muski i Zenske. Ali usprkos tomu muZ i Zena nisu
isto. »U Gospodinu« muskarac ostaje muskarac a Zena ostaje Zena. Svaki
od njih ima svoju posebnu ulogu u drudtvu.®® Gnostici su branili Zena-
ma da se javno mole i »prori¢u« tvrdeci da to ¢ine u skladu s obi¢ajima.
Pavao naprotiv dopusta da Zene i javno mole na skupovima i »proro-
kuju«, to jest navjeSéuju Radosnu vijest BoZju. Imamo 1li, dakle, pred
otima onovremenske kulturne prilike, vidimo kako je Pavao zapravo
otijao daleko naprijed u korist javnosti Zene i njezine sluzbe u Crkvi.

»ZENE NEKA NA SASTANCIMA SUTE« (1 KOR 14,34)

Pravilo »Zene neka $ute na sastancimal« &ini se, ne ide u okvir onoga
Sto dosad rekosmo o Pavlovu stavu prema Zeni i njezinu sluZzbovanju u
Crkvi. I ne ide! Ne ide ovo pravilo u okvir onog 3to je malodas Pavao

20 Usp. M. RIBER, Donna, str. 119—123.
21 Usp. GRYSON, Ministry, str. 5.
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govorio o molitvi i prorokovanju Zene na javnim sastancima (1 Kor 11),
dapade tome proturjeti. Tu proturjetnost neki autori?® raspleéu tako
8to pretpostavljaju da je u 11. poglavlju Pavao govorio kako Zene na
sastancima moraju biti pokrivene glave, a u 14. poglavlju je govorio o
tome kako one ne smiju na sastancima javno govoriti ili se glasho mo-
liti. Takvo tumacenje ne moze izdrzati ozbiljnu kritiku.?® Da je Pavao
smatrao da je to §to Zene u Korintu glasno mole i »prorokuju« abuzus,
on bi to jasnije iznio veé u 11. poglavlju. Uostalom, to pravilo ne ide
ni u kontekst onog ito je Pavao na drugim mjestima u svojim poslani-
cama o Zenama napisao, jo§ manje u kontekst onog 5to je s obzirom na
Zene sam Pavao radio. Uostalom cio je odlomak 1 Kor 14,34—35 po-
malo stran Pavlovu mentalitetu s obzirom na Zene za kakav mi znamo
iz drugih mjesta njegovih poslanica i Djela apostolskih.

Neki autori zato razrjeSavaju tu protivurjetnost u interpolaciji ovog
teksta u 1 Kor 14.24 Interpolaciju bi uéinili ljudi iz judeo-kriéanske za-
jednice. To pokazuje pozivanje na Zakon bez daljnje specifikacije i iz-
ritita antifeministi¢ka zaokupljenost kakva je doista postojala u judeo-
kriéanskim sredinama a nije je bilo u helenistickim. Taj je dodatak —
ako je i poslije interpoliran — ipak vrlo star. A da je star potvrduje to
5to se nalazi u veéini starih rukopisa, premda ne uvijek na istom mjestu,
i to &to ga i Tim 2,11—14 veé pretpostavlja i, dapacte, prepri¢ava (»Zena
neka ufi u skrovitosti sa svom podloZnosti! Ne dopuStam Zeni da pou-
fava niti da vr§i vlast nad muZem; StoviSe neka ostane u skrovitosti.
Uistinu najprije je bio stvoren Adam, onda Eva. Osim toga Adam nije
zaveden, veé je Zena, posto je zavedena, upala u grijeh«). Taj je posljed-
nji tekst éak i od 1 Kor 14,34—35 misaono dosta udaljen a da ne govo-
rimo o drugim Pavlovim tekstovima u kojima govori o prorokovanju
Zeninu. A upravo su u svjetlu ovog teksta u Tim 2,11—14 kasniji teo-
lozi tumadili onaj prvi u 1 Kor 14,34—35. Zabranu Zeni da javno na-
stupa u Crkvi osnivali su na 1 Tim 2,11—14 i obrazlagali s dva motiva:
1) da je Zena stvorena poslije Adama, i 2) da je kriva za istoéni grijeh
Cini se, prema svemu, da to ipak nije izvorna misao Pavlova!

No, ma kako tekst 1 Kor 14,34—35 bio star i mozda €ak potjecao od
Pavla, on ipak ne znati ono $to u njemu anti-feministi obi¢no nalaze.
U Pavlovim poslanicama ima zapovijedi koje su permanentnog karak-
tera a ima i takvih koje su cirkumstancijalnog (situacijskog) karaktera.
Ima naime zapovijedi u Pavlovim poslanicama koje vrijede samo za
njegovo vrijeme a ne za sva vremena naprosto. Pavao na primjer stal-
no nagovara robove i sluge da se pokoravaju svojim gospodarima (usp.
Ef 6,5; Kol 3,22s; Tit 2,9—10; 1 Pt 2,18). Onezimu koji je pobjegao od
svojeg gospodara zapovijeda da mu se dobrovoljno vrati. Ne bismo pre-
ma tim tekstovima smjeli zakljuéiti da je ropstvo zakonito, da je ono
bilo izraz volje BoZje. Ono je bilo samo izraz onog vremena. Na temelju
tih Pavlovih zapovijedi ne bismo mogli danas, na primjer, osudivati
pravedne obustave rada ili neke druge zakonite natine borbe proleta-
rijata protiv njihovih poslodavaca ako su nepravedni. Ima takvih slu-
dajeva u Pavla mnogo. U 1 Kor 11,14 npr. Pavao govori da je sramota

22 Vidi kod BLUM, Amt der Frau, str. 150.

23 GRYSON, Ministry, str. 6

24 Vidi G. FITZER, Das Weib schweige in der Gemeinde, Miinchen 1963; H. CONZEL-
MANN, Der erste Brief an die Korinther, Gottingen 1969, str. 285—290
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»ako ¢ovjek nosi dugu kosu«. To je doista vrijedilo za njegovo vrijeme.
Ali nije vrijedilo za iduéa vremena. Doista je bilo mnogo muZeva (i
svetaca, i svetenika, i biskupa i papa) koji su nosili dugu kosu. Sli¢no,
na primjer, Pavao nagovara roditelje da udavaju ili ne udavaju svoje
kéeri (usp 1 Kor 7,36s).® Iz tog niposto ne slijedi da bi i danas roditelji
morali raspolagati svojim kéerima i da kéeri ne mogu slobodno izabrati
mladi¢a kojega one Zele. Nitko to danas viSe ne bi tvrdio!

Prilike onoga vremena ogranitavale su ulogu i sluZbu Zena., U Crkvu
su sve viSe ulazili oni koji su do juée bili pogani, Grei, Rimljani i drugi
narodi. A medu njima, pogotovu medu Greima, Zena je imala javne
sluzbe i u drustvenom i u vjerskom Zivotu. Dapade, u nekim kultovima
Gréke one su bile i sveenice, prinosile Zrtvu bogovima. I u Egiptu, na
primjer, mogle su Zene biti sveéenice, Judeokr$éani nisu mogli tu stvar-
nost priznati i naprosto prihvatiti. Bojali su se da ne bi s ulogom Zene
udlo u kriéanstvo mnogo toga iz poganstva. Neka pravila pa i neka ogra-
ni¢enja, u vezi sa sluzbom Zena, bila su potrebna, osobito onda kada su
gnostici sve viSe utjecali na kr3¢anske vjernike (sludaj montanista). No
¢injenica ostaje da su Zene i dalje bile u stanovitoj mjeri vrlo aktivne
u Crkvi, jo§ i u vrijeme Plinija i Trajana pa jo§ i oko godine 180. (usp.
Acta Theclae), Uostalom ve¢ sama zabrana nazo¢na u 1 Kor 14,34—35 i
1 Tim 2,11—14 zna¢i da je aktivnost Zena na sastancima bila vrlo raz-
vijena pa ju je trebalo nekako ograniditi. A znamo da se upravo u to
vrijeme, to jest potkraj prvog stoljeéa, razvoj crkvenih sluzbi prezbitera,
episkopa i dakona postupno stabilizirao. Jasno da je s obzirom na te
sluZbe trebalo odrediti odnos Zene. Odredili su, ofito s obzirom na socio-
logke prilike i na crkvene razloge, da Zena ne bude pripustena tim sluZ-
bama. Unato¢ svemu tome Zena je ostajala vrlo aktivna u Crkvi, na
svoj naé¢in. Jo§ potkraj 2. stoljeta Klement Aleksandrijski izjednaduje
funkeciju Zene u Crkvi s funkcijom muskaraca.® Cini se da su onda
doista montanisti prevelikim isticanjem uloge Zene na3kodili postojeéem
stanju s obzirom na sluzbu zZene u Crkvi. To mozemo vidjeti u Tertu-
lijana (160—240 po Kr.): odmah poslije svog obratenja postaje gorljivi
revnitelj za Crkvu (veé je vrijeme montanistal!) i u svojim djelima anti-
-feministi¢ki raspoloZen; a kad je 1 sam postao montanist, postade veliki
oboZavatelj Zena, posebno Maksimile i Priscile®*” Njegov prijasnji stav
je ipak imao velik utjecaj na kasnije oce, kriéanske pisce, koji su onda
branili Zenama jus docendi u crkvi.?® A te teinje medu vodeéim Ijudima
u Crkvi da se Zenama onemoguéi naué¢avanje u Crkvi poéinje veé potkraj
1, stoljeéa, razvijaju se i dobivaju sve oftrije dimenzije tijekom 2. i 3.
stoljeta te su napokon u Constitutiones Apostolicae (nastale oko 400.
godine u Siriji, a nikad od Crkve nisu sluZbeno bile priznate) prerasle u
zakon.

ZENE PREMA 1 TIM 3,11

U pastoralnim poslanicama Zenama je zabranjeno »da poutavaju ili
da vrSe vlast nad muZeme« (1 Tim 2,12). Naravno da su one zbog toga

25 O tome op&irnije kod M. Riber, Donna, str, 123—124

26 Paidagogos 1,4

27 Tertulijan, Apologet. 23 § De Anima 11

28 Epifanije, Panarion 791; Chrisostomus, PG 11,111 eol 192; Sv. Jeronim, Commentarium
in ep. ad Rom 16. Navodl Riber, Donna, str. 129
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iskljutene iz sluZbe prezbitera i episkopa koji su duZni nautavati i
upravljati zajednicom. Ipak u 1 Tim 3,1-—13 gdje se govori o crkvenim
sluZbama susreéemo opet Zene i to nabrojene zajedno s episkopom i
dakonom. Govori se naime o tome kakva ljudska svojstva moraju imati
episkopi, odnosno nadglednici, kakva svojstva dakoni i konatno kakva
svojstva Zene (3,11). Tekst o svojstvima Zena (3,11) je dosta nezgodno
uklopljen u cjelinu: 3,1—13. Tako neki egzegeti, medu njima i konzer-
vativni, npr. C. Spicq,” misle da je taj tekst ondje uSao kao rubna
bilje§ka. Tekst 3,11 doista prekida logi¢nost misli zapodete u 3,8—10 i
nastavljene u 3,12—13. Neki misle da se to odnosi na Zene dakona.’®
Medutim to je malo vjerojatno, jer se prije nije nidta reklo o Zenama
episkopa, odnosno nadglednika, koje su ipak morale biti daleko vaZnije
nego #ene dakona. Uostalom, ¢&ini se da bi i gréka formulacija u tom
sluaju trebala biti drugaéija nego $§to je sada (sada u grékom tekstu
stoji: gynaikas Osautds semnas itd, a trebalo bi biti: hai de gynaikas
auton estosan semnai itd).3* Ako je redak 3,11 ipak izvoran, onda je
pisac mislio na novu kategoriju sluzbenika, na sluZzbenike Zenskog ro-
da.* One nemaju posebnog naziva. One su nazvane jednostavno »Zenex,
One su ocito vriile stanovitu sluZbu u Crkvi, ali ne znamo toéno kakvu
sluzbu. Pretpostaviti bismo mogli da se njihova sluZba mogla odnositi
na kritavanje, naudavanje, glasnu molitvu, pjevanje, istjerivanje davola
i sli¢no.

UDOVICE U 1 TIM 5

U 1 Tim 5 govori se o pastirskom postupku prema zajednici udovica

i prema sveéenicima. Ovdje nije rije¢ o kakvim god udovicama nego o

»pravim udovicama« (gréki: heras tima tas ontds heéras, ili: he de

ontos héra itd). Neki su na osnovi tog teksta mislili da je rije¢ o poseb-

nom redu s kleri¢ckim funkcijama.?® Drugi su takvo miSljenje odluéno
odbijali.** Buduéi da tekst nije s obzirom na sluzbu tih udovica jasan,
tefko se odluéiti. Sve ovisi o tome da li je pisac mislio da su udovice

subjekt diakonije ili objekt. Ako su subjekt, onda je rije¢ doista o

sluZbi, ako su objekt (kao u Dj 6,1), onda se radi o karitasu. Prema sve-

mu je otito da su one u krséanskim zajednicama imale stanovitu ulogu.

One su stavile svoju nadu u Boga, provode no¢ i dan u pros$njama i

molitvama (1 Tim 5,5), moraju se brinuti za ukuéane, moraju se unijeti

u udovic¢ki popis (5,9), ne smiju biti mlade od 60 godina (5,9), mora

ih preporuéiti njihova ljubav (5,10), morale su dobro odgojiti djecu,

moraju biti gostoljubive itd. Ali imaju¢i na pameti opéeniti stav pasto-
ralnih poslanica prema sluzbi Zene u Crkvi, teSko bismo mogli pri-

29 Usp. C. SPICQ, Saint Paul. Les epitres pastorales (Etude biblique) I, Paris 1969, str. 456

30 Medu ostalima i sv. Toma Akvinski i Luter.

31 GRYSON, Ministry, s. 8.

32 Tako misli Tscharmack, DIENST DER FRAU, 103—104; Kalsbach, ALTKIRCHLICHE
EINRICHTUNG,10—11; Kalsbach, DIAKONISSE, 917; Leipoldt, FRAU IN ANTIKEN
WELT, 133—134; Daniélou, MINISTERE, str. 13—14; Spicq, EPITRES PASTORALES,
460—461; Gryson, MINISTRY, str. 8.

33 Tako misli F. Wieland, Ordinaes minores, 0. Daniélou govori o sredu Zena odnosno
udovica koji je paralelan drugim redovima«. P, Schaefer, Dienst der Frau, 50, u
tekstu 1 Tim 59—10 i Rim 16,1—2 nalazi tragove crkvene sluZbe Zene. I drugi, vidi

Gryson, Ministry, 128 bilj. T4
34 Tako misle C. H. TURNER, Ministries of Women, str. 318; J. DAVIES, Deacons str. 5
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hvatiti da su one ovdje shvaéene kao nositeljice posebne sluibe s kle-
rickim funkcijama. U tekstu zapravo nije niSta refeno o njihovoj sluZbi
izri¢ito, nego samo o svojstvima koja moraju imati. U tom tekstu je
zapravo oslikan deal jedne Zene, i one u braku i one u udovistvu. Vise
od toga u tekstu izrifito nema. A naslucivati se moze da je rije¢ i o ne-
koj njihovoj sluzbi &iju narav ipak dovoljno ne poznamo.

ZAKLJUCAK

Prikazali smo u ovomn kratkom napisu kakva je bila ili mogla biti
sluzba Zene u novozavjetnom vremenu. Mogli smo uoéiti da je na po-
¢etku prvocrkvenog Zivota Zenama bile dano mnogo viSe prostora i slo-
bode u apostolskom djelovanju nego pri kraju. Sto su se s vremenom
naime crkvene slufbe vi$e specificirale, to se vife Zenama uskraéivalo
te sluZbe. Taj je razvoj pri kraju 1. stoljeta veé bio zavrSen, a tada
je 1 Zenama napokon bilo sve viSe onemoguéavano da vrde javnu sluZbu
u Crkvi. Vidjeli smo da su bili posrijedi sociolo8ki razlozi, a osim njih
i crkvenosituacijski. Naime, utjecaj razliénih heretiénih strujanja, u
kojima su Zene i njihove sluzbe bile prenaglasene, uzrokovao je u prvoj
Crkvi veliku rezervu prema sluzbi Zene u Crkvi. Ti crkvenosituacijski
razlozi bili su uvjetovani odredenom situacijom (hereze, sumnjiva stru-
janja 1 sumnjive tendencije).

ZUSAMMENFASSUNG

Im Artikel beschreibt Autor die Rolle der Frau im Bezug cuf das Amt und
den Dienst der Frau in der neutestamentlichen Zeit. Zuerst zeigt der Verfasser
die Rolle der Frau im AT, um dann die Rolle der Frau im NT besser verstehen
zu kénnen. Im AT wurde die Rolle der Frau im Offentlichen Leben wegen spe-
ziellen sozio-politischen Umstinden stark eingeschrinkt. Obwohl solche atl.
sozio-politischen Umstinde auch im NT aufrecht erhalten sind, rdumt man
trotzdem im NT — nach den syn. Evangelien schon im Leben Jesu und noch
mehr nach der Apg und Paulusbriefen in der Urkirche — der Frau des Amt
und den Dienst am Wort Goties (Prophezeiungen) und am dffentlichen Gebet
ein. Dafiir werden im Artikel sehr zahlreiche Beispiele angefiihrt und analy-
siert. Es wird auch der Text aus 1 Kor 14, 34—35 (»Die Frauen sollen in den
Kirchen still schweigenl!«) analysiert und die Méglichkeit gezeigt, dieser Text
ein spliterer Einschub gewesen zu sein.

234



