BOLESNICKO POMAZANJE SAKRAMENAT NADE
I OKREPA U BOLESTI

Dr MARIN SrAKIC

Zbog povijesnih okolnosti uvrijeZilo se u kr§¢anskom svijetu uvjere-
nje da je bolesni¢ko pomazanje sakrament 3to se dijeli uoéi bolesnikove
smrti. Zato se ono odgada do zadnjeg ¢asa. Ipak, nije to smisao sakra-
menta bolesni¢kog pomazanja, a ni Crkva u tom praveu ne usmjeruje
svoj pastoral.

U stvari, kao §to se vidi iz Svetog pisma, prve Tradicije i iz pravnog
znatenja naucavanja Crkve, koje se jo§ jasnije o&itovalo na Drugom
vatikanskom koncilu, sveto ulje je sakramenat bolesnih a ne umiruéih.
Ono svojom djelotvorno§tu doista pomaZe te§ko bolesnom vjerniku, ne
samo njegovoj dusi, nego i tijelu ako je to za duSu korisno.

Ono je, dakle, sakramenat nade, duhovne i tjelesne, a ne sakramenat
umiruéih.t

1. BOLESNICKO POMAZANJE U SVETOM PISMU

Od evandelista samo sv. Marko govori o mazanju uljem Sto su ga
primjenjivali apostoli za Isusova zemaljskog Zivota:

»Izganjahu mnoge zloduhe i mazahu uljem te ozdravijahu mnoge
nemoénike« (6,13).

Tu terapijsku akciju apostola povezao je Marko s Isusovim pozivom na
poslanje:

»Dozva dvanaestoricu te ih po¢e slati dva po dva, dajuéi im vlast
nad neéistim dusima« (Mk 6,7; usp. Mt 10,1.8; Lk 9,1—2).

Upotreba ulja u obliku mazanja bila je jedan od nat¢ina lije¢enja onog
vremena i u Zidova i u pogana. Cini se da je Isus prihvatio taj obidaj i
dao mu karizmatitko znadenje. Ozdravljenje bolesnih pripada Radosnoj
vijesti spasenja, Ono zna&i da Bog u Isusu oslobada ¢ovjeka od njegova
grednog stanja i svih zala 3to ih to stanje sa sobom nosi, pa i od bo-

1 R. MASI, L'unzione degli infermi, sacramento della speranza, sollieve nella malattia,
Anime e corpi 3(1965) 97—112. Autor ovog &lanka (sada vel pokojni) bio je profesor
sakramentalne teologije na Lateranskom Papinskom sveuiliftu i koncilski perit.
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lesti. Tako se shvacaju ozdravljenja koja se postiZu uljem. Ona su
oslobodenje od najgoreg zla koje napada ¢ovjeka, tj. od grijeha (usp.
Lk 7,22; Mt 11,4-—5).2

To 5to je najavljeno u evandeljima proglasio je sv. Jakov u svojoj
poslanici:

»Boluje 1i tko medu vama? Neka dozove starjeSine Crkve! Oni neka
mole nad njim, maZuéi ga uljem u ime Gospodnje, pa ¢ée molitva
vjere spasiti nemoc¢nika; Gospodin ¢e ga podié¢i, i, ako je sagri-
jesio, oprostit ée mu se« (5,14—15),

»Boluje li tko medu vama« — O¢&ito je da je rijed o tedkom bolesniku
koji se ne moze pokrenuti s kreveta, potrebno je da k njemu dodu star-
jeSine.
»Neka dozove starjedine Crkve« — StarjeSine (prezbiteri) nisu kriéani
koji imaju karizmu ozdravljenja a kojih je bilo u prvim kr¥canskim vre-
menima (usp. ! Kor 12,7.28.30); rije¢ je o ¢&lanovima hijerarhije (usp.
Dj 11,30; 14,23; 1 Tim 5,17; Titu 1,5; 1 Pt 5,1—3). Tako opcéenito tumacde
egzegeti. Titula prezbitera ili starjeiine je tehnicki izraz koji nalazimo
u Djelima apostolskim (usp. 20,28;20,17).
»Oni neka mole nad njim« — StarjeSine moraju moliti nad bolesnikom.
Taj Jakovljev savjet nije sasvim nov.? Posje¢ivanje bolesnika spominje
se i na drugim mjestima Svetog pisma, a tako i molitva za njega pri-
godom posjete, npr. Ps 35,13; 41,4; Ez 34,4; Job 2,11; Tob 1,19—21; Izr
7,34—36. Ne odbacujuéi posjet lijeénika i nadine lijetenja onog vreme-
na, ozdravljenje se ofekivalo u prvom redu od molitve, jer je Bog imao
monopol ozdravljenja. Molitva starje$ina je molba Bogu za bolesnoga.
»MaZuéi ga uljem« — U Zidovskom svijetu ulje je bilo na popisu lije-
kova (Iz 1,6; Mk 6,13; Lk 10,34). U kasnijem judaizmu smatralo se Zi-
votnim lijekom, plodom stabla Zivota iz raja. Ono je trebalo ublaZavati
bolesnom i starom Adamu smrtne boli. Henohova knjiga (8,3.5) govori o
dva stabla safuvana u treéem nebu raja: stablo Zivota i stablo ulja.
Ulju se u eshatolo$kim vremenima pripisuje analoSko djelovanje kao
i vodi Zivota i plodu stabla Zivota: ono pomaze da izbjegnemo smrt i
saduvamo zivot. U Izaije 61,3 »ulje radosticx je znak sre¢e izabranika u
mesijanskim vremenima. U Egiptu su ulje upotrebljavali prilikom po-
kopa radi uskrsnuéa mrivih. U mandeistickoj gnozi duSa pokojnika
snabdijeva se »¢istim uljem« kao zaStitom na putu prema nebu. Tako
ulje u Jakovljevo vrijeme nema samo naravnu djelotvornost nego i
nadnaravnu.*
»U ime Gospodnje« — Pomazanje se ¢ini »u ime Gospodnje«, tj. u ime
proslavljenog Isusa (usp. Mk 9,38; Lk 10,17; Dj 3,6; 4,10; 1 Kor 5,4;
6.11).

U Starom zavijetu izraz »u ime Jahve« &esto je oznadavao zazivanje
imena Jahvina, ali i djelo 3to se izvr§ava na njegovu zapovijed. Rabin-
ski tekstovi formuli »u ime« daju smisao »snagom imenag, ili »radi

2 C. ORTEMANN, Il sacramento degli infermi. Storia e significato. (orig.: Le sacre-
ment des malades), ELLE DI CI, Torino-Leumann 1871, str. 12.

3 F. MUSSNER, Der Jakobusbrief (»Herders theologischer Kommentar zum Neuen Te-
stament«), Herder, Freiburg 1964, str. 219.

4 Ondje, str. 220.
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imenas, ili »po zazivanju imena«.’ Novozavjeini izvjestaji o ozdravljenju
(én onomati) ne daju tom izrazu samo znatenje »naredbome« nego i
»snagom imena« (usp. Mk 9,38; Lk 10,17; Dj 3,6). Ime, dakle, predstavlja
osobu, ili bar njezinu snagu, moé¢. Moé i ime su paralelni pojmovi.® Kad
su pitali apostole (Dj 4,7): »Kojom shagom ili po kojem imenu vi to
utiniste?«, Petar je odgovorio: »Po imenu Isusa Krista Nazarefanina«
(4,10). Zazivanje imena Isusova uprisutnjuje, ako ne njegovu osobu,
onda bar njegovu ozdraviteljsku moé (usp. Dj 3,6; 9,34). U toj perspek-
tivi izraz én ondmati tou Kyriou u Jakovljevu tekstu ne oznalava to-
liko »Gospodinovom naredbom« koliko »snagom zazvanoga Gospodinas.
»Molitva vjere« — Spominjanje molitve uz uporno isticanje vjere isklju-
¢uje magijsku djelotvornost ulja. Upravo se molitvi pripisuje uspjeh
pomazanja.

»Spasit ée nemoénikac« — O kojem se spasenju radi? Ozdravljenju ili
duhovnom oporavku? U Starom zavjetu glagol »salvare« oznaava: ne-
gativno, spasiti od tjelesne smrti i od silaska u sheol; pozitivno, ponovno
darovati zivot. Bog je onaj koji spasava, koji ¢uva od smrti i koji daje
¢ovjeku novi dar Zivota.

Isto tako u Novom zavjetu spasiti znaéi prijeci iz smrti u Zivot, bilo
u naravnoj bilo u eshatoloSkoj perspektivi. Jakov u svojoj poslanici
upotrebljava ¢etiri puta glagol sozein (1,21; 2,14; 4,12; 5,20). Svaki put ga
upotrebljava u duhovnom i eshatolofkom zna¢enju: rije¢ je o spasenju
duse. Treba znati da perspektive Jakova o trpljenju imaju nadnaravno
znatenje (usp. 1,2—12; 4,1—3; 5,7—9.13). Usprkos tome u 15. retku izraz
spasiti moZe znaditi ozdraviti tijelo. Tako bi se moglo tumadtiti prema
14, retku, naime radi se o bolesniku a ne o umiruéemu. Molitvi starje-
§ina obeéana je spasonosna djelotvornost za tijelo bolesnika.

Ipak spasenje ne moZe biti samo tjelesno zdravlje, odijeljeno od du-
hovnog Zivota bolesnika, ako se uzme misao sv. Jakova o moralnoj vri-
jednosti trpljenja i evandeoskom znaéenju ozdravljenja. B. Poschmann
smatra »da ne moZe biti da je sv. Jakov jaméio svim vjernim bolesnici-
ma da ¢e, drze 1li se njegove upute, ozdraviti i, u krajnjoj liniji, biti
besmrtni«.”

Ista primjedba vrijedi i za glagol eghéirein, koji ne znali samo us-
krsnuti od mrtvih nego i podignuti se od neke bolesti (usp. Mk 1,31;
9,27; Dj 3,7). Molitvom i pomazanjem starjeina Gospodin ¢ée podignuti
vjernika iz bolesti, Ali to »podignuti« ima posebnu nijansu, tj. duhovnu
okrepu bolesnika po Gospodinu. Gospodin ée dati bolesnome duhovnu
snagu kojom ée svladati svoju blest.®

»I, ako je sagrije§io, oprostit ée mu se« — izraz »kan« kojim zapodinje
retenica potvrduje da je rije¢ o nefemu usputnom. Eventualni grijesi
bolesnika oznageni su rije¢ju emartia koja u Jakova naznalava grijeh
5to »uzrokuje smrt« (1,15; 5,20), a ne rije¢ju ptaiomen (lutanja) kojima
su podvrgnuti svi vjernici bez izuzetka (usp. 3,2).

5 Ondje, str. 221, — Usp. B. HAERING, C. S8. R., La Legge di Cristo, t. II, ed. 4*, Mor-
celliana, Brescia 1967, str. 297—304. -— X.-L. DUFOUR, Rjeénik Biblijske Teologife, KS,
Zagreb 1969, str, 327—333 (Ime).

6 F. MUSSNER, nav, di., str, 221.

7 B. POSCHMANN, Pénitence et onction des malades, Cerf, Paris 1966, str. 205.

8 F. MUSSNER, nav. dj., str. 222—223,
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Misli i nauku sv. Jakova mogli bismo ovako saZeti: (a) U Jakovljevu
tekstu primatelj pomazanja je bolesnik a ne umiruéi; (b) Djelotvornost
posredovanja starjeSina ne pripisuje se mazanju uljem nego molitvi
vijere koja prati ili slijedi mazanje; (c) Spasonosni uéinak postupka star-
jeSina, ne isklju¢ujuéi povratak zdravlja koje sugerira kontekst, sastoji
se najvie u snazi koju Gospodin daje bolesniku da duhom prihvati
svoju patnju; (d) Nuzgredno molitva i pomazanje starjeSina mogu bo-
lesniku pribaviti oprostenje grijeha. Grijesi i bolest ne pojavijuju se,
dakle, povezani nekim uzroinim odnosom. Pomazanje nije rezervirano
gres$nicima, iako eventualno donosi oprostenje grijeha.?

Sve se stare i nove liturgije bolesnitkog pomazanja izri¢ito pozivlju
na tekst sv. Jakova. To éine i zakonodavni tekstovi koji odreduju oblik
pomazanja, Tridentinski koncil kaZe: »Tim rijetima, kao 3to je izra-
zila Crkva od Apostolske predaje, sv. Jakov naulava 5to su materija,
forma, djelitelj i u¢inak tog sakramenta«, a u kanonu koji se odnosi
na taj dekret: »Ako netko kaZe da posljednje pomazanje nije istiniti i
pravi sakramenat ustanovljen od Isusa Krista a proglagen od bl. Jako-
va, nego samo obred koji su oci prihvatili, ili ljudsko iznaSaSte, A.S.«
(DS 1695. 1716).

2. ODNOS IZMEDU GRIJEHA I BOLESTI

Isus Krist je ustanovio sakramente i zato da prate ¢ovjeka u vaZnijim
trenucima njegova zivota. Po tome zakljudujemo da ima i sakramenat
ustanovljen da pomogne bolesnicima, jer bolest ima veliko znaenje za
éovjeka. :

Bog je stvorio ¢ovjeka slobodna od boli, bolesti i smrti. To je bio
nezaradeni, tj. smimonaravni« dar, ali su s grijehom ta zla u$la u svijet.
Preka Knjizi postanka bolest, kazna radom, porodajni bolovi i smrt
postali su zbog grijeha jadno nasljedstvo ljudi (Post 3,15—19).

Katkad je bolest plod vlastita grijeha, buduéi da je povezana uz ne-
umjerenu upotrebu materijalnih dobara. To mogu potvrditi i znanost i
iskustvo u mnogim sluéajevima (usp. Sir 6,2—4; 31,19—22); sjetimo se
samo bolesti i nevolja koje dolaze od neumjerene upotrebe jela i piéa.

U Novom zavjetu koji put se bolest povezuje s grijehom. Krist se ob-
raéa uzetome koga je ozdravio u ribnjaku Bethzatha: »Eto, ozdravio si!
ViSe ne grijesi, da te §to gore ne snadel« (Iv 5,14). I sv. Pavao pife Ko-
rinéanima da »su medu vama mnogi nejaki i nemoéni, i spavaju mnogi«
(1 Kor 11,30), jer su nedostojno primali Euharistiju.

Ipak, bilo bi krivo uopéavati, kao da je svaka bolest posljedica osob-
nih grijeha. U stvari, Isus je jasno odgovorio u¢enicima — koji su u
tome slijedili rabinsko mi$ljenje &to je uvijek povezivalo bolest s pret-
hodnim grijehom — kad su ga pitali za slijepca od rodenja, je li on
sagrijedio ili njegovi roditelji; »Niti sagrije§i on, niti njegovi roditelji,
nego je to zato da se na njemu oituju djela BoZjax (Iv 9,3).

Isto je misljenje Isus izrazio jo§ jednom. Neki su ga upozorili da je
Pilat naredio da se ubiju neki Galilejei koji su bili dodli u hram Zrtvo-
vati Bogu. Oni su mislili da je krvoproli¢e bila kazna za njihove gri-

9 C. ORTEMANN, nav. df., str. 16.
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jehe, ali ih je Isus razuvjerio: »Mislite 1i da ti Galilejci, jer tako po-
stradasSe, bijahu gres$niji od drugih Galilejaca? Niposto, kaZzem vam, ne-
go ako se ne obratite, svi ¢ete sli¢no propastil« (Lk 13,2—3). Nije se,
dakle, radilo o kazni za osobne grijehe, nego o spasonosnom primjeru
za druge. Na isti nadin Isus tumaéi jedan slitan primjer: u Siloamu je
pao vodovodni toranj i ubio osamnaest osoba. Isus je povikao: »Ili onih
osamnaest, na koje se srufila kula u Siloamu i ubila ih, zar mislite da
su oni bili veé¢i duZnici od svih Jeruzalemaca? NipoSto, kazem vam, ne-
go ako se ne obratite, svi ¢éete tako propasti« (Lk 13,4—5). MoZda je
Isus izgovarajuéi te rije¢i imao pred ofima propast Jeruzalema i pokolj
njegovih stanovnika koji se nisu obratili na njegovo propovijedanje.

I pravedne moZe ugroziti bolest: i u njih je ona posljedica grijeha,
ali ne osobnog, bar ne potpuno. To je potvrdio i Red bolesnitkog po-
mazanja i skrbi za bolesne: »Mada je bolest duboko povezana s greinim
¢ovjekovim stanjem, ona se ipak ne moze redovno smatrati kaznom ko-
jom bi ovaj ili onaj bio kaZnjen poradi vlastitih grijeha. Ta i sam je Krist,
premda je bio bez grijeha, ispunio sve §to piSe u proroku Izaiji podni-
jev8i u svojoj Muci svakojake rane i postav§i tako dionik u svakoj
ljudskoj patnji...«.1?

3. OTKUPLJENJE I KRISTOVA SLUZBA PREMA BOLESNICIMA

Posto je doSac na ovaj svijet, Mesija je ¢inio ¢udesa, medu ostalim
ozdravljivao mnoge bolesnike. Ta su ozdravljenja bila povezana s na-
vjeStajem evandelja. Npr. Matej piSe: »I obilazio je Isus svom Galilejom
naucavajué¢i po njihovim sinagogama, propovijedajuéi evandelje o Kra-
ljevstvu i lijedeéi svaku bolest i svaku nemoé u narodu« (Mt 4,23). Uos-
talom, sam Isus, pozivajuéi se na Izaijino prorostvo (Iz 26,19), povezuje
svoja ¢udesna ozdravljenja s navjeStajem evandelja. Kad su ga dosli
traZiti Ivanovi uéenici, rekao im je: »Podite i javite Ivanu &to ste éuli
i vidjeli: Slijepi progledaju, hromi hode, gubavi se d&iste, gluhi &uju,
mrtvi ustaju, siromasima se navjei¢uje evandelje« (Mt 11,4—05).

Isus ozdravlja bolesne odredenim znakom. Katkad je dovoljna obi¢na
rije¢ koja znaéi njegovu volju: »Tvoj sluga je zdrave; »Budi ¢istle,
odnosno »Otvori sel« Drugom zgodom on &ini gestu doticuéi se boles-
nika (Mk 1,41; Mt 9,29), stavljajuéi prst na uho gluhonijemog i doti¢uéi
mu jezik (Mk 7,33); iduéi put mijesi malo blata sa slinom i stavlja ga
na odi slijepcu od rodenja (Iv 9,6); ali &e§ée polaze ruke na bolesnike
(Mk 8, 23—26; Lk 13,13).

Ozdravljajuéi tijela Isus daje i svoju milost dufama. Npr. ozdravlja
uzetoga u Bethzathi i upozorava ga da viSe ne grijesi (Iv 5,14). Potom
opradta grijehe uzetome kojega su spustili kroz krov, a onda ga ozdrav-
lja (Lk 5,18—20). Opéenito Krist od bolesnih traZi da vjeruju prije ne-
go 3to ih ozdravlja.

Gospodin daje svojim apostolima vlast da ozdravljaju bolesne: »Sazva
dvanaestoricu i dade im moé i vlast nad svim zlodusima i da lijefe

10 Red bolesnifkog pomazanja i skrbi za bolesnike, Prethodne napomene br. 2, izd.
K85, Zagreb 1973.
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bolesti« (Lk 9,1). »OtiSavsi, propovijedahu obraéenje i izganjahu mno-
ge zloduhe i mazahu uljem te ozdravljahu mnoge nemoénike« (Mk 6,12—
—13).

I u sakramentu bolesni¢kog pomazanja Krist daje svojim sluZbenicima
viast da lijee bolesne svetim pomazanjem. Ipak, nije to Sudotvorna
vlast nego istiniti i pravi sakramenat koji ima Crkva u cijeloj svojoj
povijesti, kroz stoljeéa, i kojim olakSava kazne svoje bolesne djece.

4. POMAZANJE BLAGOSLOVLJENIM ULJEM U PRVIM STOLJECIMA

Staro kricanstvo primilo je od apostolske predaje pomazanje uljem
kao znak izlijevanja boZanske snage na bolesnike i istaklo njegovu vri-
jednost ustanovivsi ga kao &in posebnog liturgijskog blagoslova. Vjernici
ga zbog njegove duhovne i terapeutske djelotvornosti napose postuju.

Najstariji tekst o upotrebi blagoslovljenog ulja ostavio nam je sv.
Hipolit u djelu Traditio apostolica (oko 218. g.). U njemu se nalazi for-
mula blagoslova ulja koji obavlja biskup: »Kao §to ti, o BoZe, posvetu-
juéi ovo ulje daje§ svetost onima koji su njime pomazani i koji ga pri-
maju, (ovo ulje) kojim si pomazao kraljeve, sveéenike i proroke, tako
neka (ono) donese okrepu onima koji ga kufaju i zdravlje onima koji
ga upotrebljavaju«.!! Blagoslovljeno biskupovim blagoslovom za vrijeme
euharistije, ulje dobiva ozdraviteljsku moé. Ono se upotrebljavalo ili kao
pite ili za pomazanje., Njegovi su posebni udinci na tijelu: ozdravljenje
i okrepa.

Od drugih liturgijskih tekstova spominjemo rimsku formulu »Emitte«
iz podetka V. stoljeéa. Ona se i danas primjenjuje kod blagoslova ulja
za bolesnike.l®* Zatim galikanskovizigotsku »In tuo nomine« iz VII-VIIL
st.1* te milansku »Domine Sancte, gloriose...« iz IX st.!4

U doba latinskih otaca (250—400. g.) rijetko su se upotrebljavala
mazanja blagoslovljenim uljem. ViSe ih je bilo poslije.

Ta su pomazanja obavljali ne samo biskupi i sveéenici nego i vjer-
nici. Kao $to moZemo zakljuéiti iz Gelazijeva i Gregorijanskog sakra-
mentara, blagoslovljeno ulje sluZilo je za mazanje, kao piée i za doti-
canje. U mnogim su mjestima sami vjernici nosili ulje u erkvu i, poSto
bi bilo blagoslovljeno, &uvali ga u kuéama da se njime sluZe, sli¢éno
kao S$to danas vjernici upotrebljavaju blagoslovljenu vodu. Svrha tih
mazanja bilo je posebno tjelesno ozdravljenje bolesnika: mazanje
se moglo primjenjivati kod svake tjelesne bolesti, pa i dugotrajne.
Pomazivali su se nijemi, gluhi, uzeti itd. Nikad to nije bilo pomazanje
koje bi bolesnika na ¢asu smrti pripravilo za BoZji sud. U to doba ri-
jetko su se isticali duhovni u&inci pomazanja i oproStenja grijeha. U
kontekstu kricanstva, koje se nije bilo posve oslobodilo poganstva i
obilja njegovih praznovjernih obi¢aja, neki su autori prikazali poma-
zanje kao krifansku terapiju koja je rival magijskog lijeka. Od stariih

11 Traditio Apostolica n. 6, u A. CHAVASSE, Etudes sur Vonction des infirmes dans
VEglise latine du IIT® sidcle au XI* sidcle, Lyon 1938,

12 Sacramentarium Gelosianum Vetus, u PL 74, 1055.

13 Pontificale romano-germanicum (XCIX, 206; ed. VOGEL, vol. II, str. 79—80).

14, BEROLDUS, Beroldus sive ecclesiae ambrosianae kalendarium et ordinas saec. XII,
{izd. MAGISTRETTT), Milano 1884, str. 103—104.
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crkvenih pisaca samo Cezarije iz Arlesal® i Eligije, biskup u Noyonu!®
spominju oprostenje grijeha koje se postiZe pomazanjem. Beda (672—
735) govori ex professo o pomazanju komentirajuéi tekst sv. Jakova.
U svom komentaru pita, zasto je Jakov govorio o oprostenju grijeha.
Odgovorio je da ima, iako ne uvijek, veze izmedu bolesti i grijeha.
Prema njegovu mi$ljenju pomazanjem se Zeli najprije ukloniti uzrok
bolesti, tj. grijeh, da bi se postiglo oprostenje. Dakle, on tu ulogu ne
pripisuje pomazanju nego ispovijedi i djelima pokore.'”

Spomenuli smo da su pomazanja obavljali i wvjernici, oéito kao
»blagoslovine« iz poboZnosti. Ali postoje jasna svjedofanstva da je
pomazanje sakramenat novog zakona, svrha mu je otpuStanje gri-
jeha i tjelesno ozdravijenje. O tome je uz tekst Cezarija iz Arlesa naj-
poznatiji tekst pape Inmocenta I koji je poslao Decenciju, biskupu Gub-
bija (g. 416). Papa potvrduje tumadenje Jakovljeva teksta koje mu je
poslao biskup Decencije. Rije¢ je o pitanju primatelja: pomazanje treba
dati bolesnicima vjernicima, tj. krStenima a ne katekumenima, Ono
se ne daje pokornicima (poenitentes) jer ulje spada u red »sakrame-~
nata«. Pokornici su ekskomunicirani, njima se uskra¢uju svi sakramenti,
prema tome i pomazanje. U ovom se tekstu ne spominje nijedan uéinak
pomazanja. Nesumnjivo, Papa se u svom odgovoru ograni¢ava na pita-
nja koja mu je postavio spomenuti biskup.!®

5. SAKRAMENAT BOLESNICKOG POMAZANJA

Poslije karolin§kog razdoblja (IX. st.) bolesnitko pomazanje dobiva
totno odredeno znatenje, a rezervirano je samo sveéenicima i biskupi-
ma: tako se ofituje njegova bit istinitog i pravog sakramenta novog
zakona.

U to vrijeme 8iri se obi¢aj da sveéenika pozivaju da obavi pomazanje
svetim uljem 3to god je moguée kasnije. Motivi su razliditi: obi¢aj koji
je istaknuo koncil u Padovi (g. 850) traZio je da se viSe svelenika
pozove samrtnitkom krevetu, a to obiteljima nije odgovarale; predra-
suda koja se bila rafirila da se bolesnik, ozdravi li nakon svetog ulja,
mora podvrgnuti javnoj pokori, npr. hodati bosonog, uzdrzavati se od
mesa itd; neznanje nekih koji su vise voljeli praznovjerne obitaje nego
Gospodnji lijek; zloupotrebe nekih sveéenika koji su traZili novac itd.

Taj je sakramenat teoloki obradio Hugo od Svetog Viktora u XII st.
(f1141). On ga ubraja medu sedam sakramenata: iako je bolesnitko
pomazanje medicinalni sakramenat s neposrednim uéinkom, on se ne
moZe primjenjivati samo radi tjelesnog ozdravljenja, jer se ne ostvaruje
uvijek; on ¢ée, dakle, biti duhovni lijek kojemu pridolazi, ako je korisno
za dulu, tjelesno ozdravljenje.

Duhovni je uéinak u oproStenju grijeha i uklanjanju nereda Sto su
ga u du$i ostavili grijesi. Ako je sveto, ulje je zadnje ¢iS¢enje duSe;
treba se podijeliti — kao &§to su rekli poznati teolozi XIII st. — samo

15 PL 39, 2273.

16 PL 87, 528 A-B.

17 PL 93, 39 D-40.

18 DS 216. Tekst Pape Inocenta I navode gotovo sve kanonske zbirke do IX. st., npr.
Penitentiagle Aligatorium, III, 16, u PL 105, 680.
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u krajnjem slucaju. Ono je tako postajalo »posljednje pomazanje« i
zato Sto je posljednje od sakramentalnih pomazanja, a odgadalo se do
poslije popudbine,

To je ime postalo opcéenito i oznatavalo je sakramenat koji treba
podijeliti napose na ¢asu smrti. Ta je nauka utjecala i na Tridentinski
koncil koji ga je &ak nazvao sakramentom umiruéih. Ipak, isti koncil
#ivo je poticao da se ono podjeljuje ne samo u smrtnom éasu nego i oni-
ma koji su teSko bolesni, a nisu na samrti: »Ovo pomazanje valja davati
bolesnicima, a nadasve onima koji se nalaze u takvoj pogibelji te se
¢ini da su pri kraju Zivota; pa se i zove sakramentom umiruéih« (DS
1698). Ako se pomazanje dijeli nadasve onima koji su u Zivotnoj pogi-
belji, zna¢i da se moze davati ne samo njima nego i drugima teSkim
bolesnicima.

Nauka Tridentinskog koncila suprostavila se osporavanjima Refor-
me. Protestantski su teolozi poricali da je Krist ustanovio taj sakra-
menat. U Jakovljevu tekstu oni su vidjeli samo provizornu karizmu
ozdravljivanja §to je dana apostolima. Na temelju ovog teksta oni su
poistovjetili primatelja pomazanja sa svim bolesnicima, a ne samo
umiruéima, kao §to je ¢inila Katolitka crkva. Pozivanje jednog svetenika
nije im se €inilo u skladu s preporukama sv. Jakova koji spominje vise
svetenika. Posumnjali su i u samu narav sakramenta pomazanja: da
je pomazanje doista sakramenat, ono bi uvijek imalo ué¢inak, tj. ozdra-
vilo bi bolesnoga. Cetiri kanona &to ih je proglasio Koncil na XIV zasje-
danju (g. 1551) odgovaraju na &etiri glavna nijekanja Reformatora.

6. OD TRIDENTINSKOG DO DRUGOG VATIKANSKOG KONCILA

Nauka Tridentinskog koncila nadahnjivala je zapadne teologe do
nasih dana.'* Rasprave do drugog svjetskog rata odnosile su se na
pitanja drugorazrednog znaenja: je li potrebno blagosloviti ulje za
valjanost sakramenta? koliki je broj pomazanja potreban? koje je pravo
znatenje teksta Mk 6,137 moZe 1i ovaj sakrament podijeliti i dakon?
koja je dob primatelja? moZe 1li se i kad se moZe ponoviti ovaj sakra-
menat? itd.

Od drugog svjetskog rata svjedoci smo sve dublje obnove teologije po-
mazanja koja revalorizira tjelesni u€inak i nastoji da se podjeljuje i
izvan smrtne opasnosti?® Ta teoloSka produbljenja neznatno su utje-
cala na dokumente crkvenog utiteljstva o tom pitanju.®

Ako se pastva boji smrtne opasnosti, bolesnitko ée pomazanje i dalje
izazivati strah bolesnika i njegovih ukuéana. Oni se neée usuditi pred-
loZiti ga bolesniku, da bi sakrili teZinu njegova stanja ili da ga ne bi
prestrasili, Ako mu se preporutuje »posljednje pomazanje«, bit ¢e

19 L. GOD‘EF;ROY, Extréme-Onction, u Dictionaire de Théologie Catholique, t. V, coll.
1985——2014.

20 A.-M. ROGUET, I Sacramenti segni di vita, ed. Paoline, Milano 1967, — J.-A, ROBIL-
LARD, L'’estrema wunzione, u Iniziazione teologica, IV, str, 555-574, Morcelliana,
Brescia 1956. — J.-Ch. DIDIER, Il cristigno, la malattia e la morte, Ed. Paoline, Ca-
tania 1960, — A.-G. MARTIMORT, I segni della Nugva Alleanzg, Ed. Paoline, Roma
1962.

21 PAPA PIO XII, enciklika Mystici Corporis: u njoj Papa naziva ovaj sakramenat
»sacram. infirmorum unctionems«; ISTI, enciklika Mediator Dei: u njoj govori o »sve-
tom balzamus« (sacrum opobalsamuim).
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da je smrt blizu. Zato ga mnogi bolesnici odbacuju i ne Zele primiti.
Cesto se primanje toga sakramenta odgada dok bolesnik ne padne u
agoniju ili ¢ak u komu. Kakvo znadenje ima sakramenat za vjernika
koji ga nije sposoban primiti svjesno? Sliéni postupci &esto otkrivaju
u kriéana gotovo neko magijsko shvacéanje tog sakramenta, da ne kazemo
— i neki drugtveni konformizam.*

Crkva je upozoravala vjernike da pozovu sveéenika k bolesni¢koj
postelji i prije nego $to bolest postane krajnje te$ka. Drugi vatikanski
koncil, nastavljajuéi istu misao, istaknuo je da sveto ulje treba podije-
liti bolesnicima na vrijeme: »Sigurno je prikladno vrijeme za njegovo
primanje netom $to se vjernik zbog bolesti ili starosti nalazi na poéetku
smrtne pogibelji« (SC 73). To je bio razlog da se promijeni samo ime:
»'Posljednje pomazanje’, koje se jo§, i to bolje, moZe zvati 'bolesnitko
pomazanje’, nije sakramenat samo za one koji se nalaze u krajnjoj
zivotnoj pogibelji« (ondje). Na osnovi ovih opéih odredbi Red bolesniékog
pomazanja i skrbi za bolesnike nabraja kome se sve moZe podijeliti taj
sakramenat: »S najveéim dakle marom i pomnjom valja to sveto poma-
zanje dijeliti vjernicima koji su zbog bolesti ili starosti pogibeljno
bolesni. (...) Prije kirurS$kog zahvata (»operacije«) moZe se bolesniku
podijeliti sveto pomazanje kad god se zahvat &ini zbog koje opasne
bolesti, — Sveta se pomast moZe podijeliti starcima kojima su snage
znatno popustile i kad nije posrijedi opasna bolest. — Sveta se pomast
moZe dijeliti i djeci ve¢ onda kada toliko razumiju da im taj sakra-
menat moZe biti okrepa«.?® Tako je ponovno istaknut izvorni smisao
svetog ulja kao sakramenta bolesnih a ne umiruéih.

7. BOLESNICKO POMAZANJE I OZDRAVLJENJE TIJELA

Pri studiju uéinaka bolesnitkog pomazanja treba znati da ga valjano
moZe primiti samo bolesnik. Ono je, dakle, pomoé namijenjena nemoé-
niku i logi¢no od njega ofekujemo neko olak3anje i poboljSanje u
razvoju bolesti. U svakom slu¢aju, fizitko ozdravljenje nije prvotni
uéinak, jer je podredeno duhovnom dobru, ali ga izri¢ito navode i sv.
Jakov, i predaja, i utiteljstvo.

Taj tjelesni u€inak nije neki magijski rezultat, kako ga znaju shvaéati
primitivni vjernici, nije karizmati¢ki u€inak o kojem govori sv. Pavao
(usp. 1 Kor 12,30), a nije ni ¢udo u pravom smislu rije¢i. U doba »seku-
lariziranog dru$tva« znanosti i medicinskoj tehnici nije potrebno pri-
zivati neku visu nadzemaljsku silu. Tumadenje mehanizama patoloskog
podrutja i pronalaZenje pomagala da ih se kontrolira ovisi o samom
¢ovjeku i spada u nadleStvo njegove sposobnosti. Opasno je traZiti
Boga kao terapeuta — da ne bi izgledalo kako se ponovno javlja pri-
mitivno shvaéanje koje je potpuno diskvalificirano. Pomazanje bi moglo
izgledati ili kao deus ex machina ako boZansko djelovanje nadomjesta
aktualne medicinske znanosti ili kao sredstvo koje konkurira znanstve-
nim sredstvima.?4

22 C. ORTEMANN, nav. dj., str. 55—56.
23 Red bolesnitkog pomazanja i skrbi za bolesnike br. 8—12.
24 C. ORTEMANN, nav. df., str. 8.
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Tjelesno ozdravljenje je pravi sakramentalni ufinak koji sakrament
oznafava i uzrokuje — u vidu duhovnog spasenja — u koji je uklju¢en
i psiholoski uéinak (vedrina!) koji se &esto korisno pridruZuje sakra-
mentalnom uéinku. Prema misljenju mnogih teologa to je djelo koje u
bolesnom organizmu dolazi po nadnaravnom izobilju duhovng olak-
3anja $to ga daje sakramenat. I zato je potrebno da se sakramenat
dijeli na vrijeme — kad bolesni organizam jo¥ ima moé ozdravljenja
koju sakramenat svojom snagom potpomaZe. Ako se dijeli u krajnjoj
zivotnoj pogibelji, umanjuje se moguénost da sakramenat pomogne
bolesnom organizmu.

Govoreti o tjelesnom ozdravljenju ne smijemo zanemariti smisao
znaka ovog sakramenta. Kao 5to vrijedi za svaki znak, tako se i ovdje
treba ¢uvati da izjednatujemo simbolizam (znakovitost) sakramenta s
planom njegovog prvog (literarnog) znadenja, tj. povratka na zdravlje.
Prvo, odnosno literarno znaéenje upozorava nas na drugo, religiozno
u pravom smislu te rijefi. Bolesnitko pomazanje djeluje »kao« sred-
stvo, daje okrepu »kao« ozdravljenje. Ta okrepa, to ozdravljenje nisu
istog reda kao okrepa i ozdravljenje tijela. Simbolizam sakramenta
usmjeruje prema cjelokupnom ozdravljenju éovjeka. Ali ozdravljenje o
kome govore Evandelja jesu oslobodenja od stanja grednosti, tj. nestanak
svih zala koje donosi greSno stanje, ali tek u eshatonu.

Zato vjera koju traZi Isus od bolesnika nije usmjerena prema stica-
nju zdravlja nego prema njegovoj osobi, ako on ostvaruje oslobodenje
tovjeka gre$nika uvodeéi ga u sinovsko zajedniStvo s Bogom. Za Isusa
Krista tjelesno ozdravljenje je znak koji potvrduje oslobodenje 3to ga
on izvrSava i koje usmjeruje prema potpunoj ¢ovjekovoj obnovi u Kra-
ljevstvu. Isusovo poslanje ne smijemo svesti na éisto karitativno djelo-
vanje u prilog bolesnicima.

To ne znaéi da smijemo zanemariti svako isticanje tjelesnog ozdravlje-
nja. Kad se ono ostvari, sakramenat mu daje teolosko znatenje, §to
nete reéi da se ono mora izravno povezati s boZanskom uzroénodéu koja
djeluje preko pomazanja. Sakramenat, dakle, pokazuje da se ozdrav-
Ijenje koje daje medicinska znanost mora povezati s Bogom — ako je
ono nova situacija u kojoj kriéanin moZe drugaéije Zivjeti zajedniStvo s
Bogom i s drugima. Sakramenat usmjerava pogled vjernika bolesnika
prema tom boZanskom smislu povratka k zdravlju. I to je smisao za-
kljuénih molitava obreda bolesni¢kog pomazanja u kojima molimo za
bolesnika da »se oporavi na prijaSnje duZnosti«?® Svaka duhovnost
koja bi preSuéivala ili zaboravljala tjelesni utinak bila bi neprikladna.

8. OZDRAVLJENJE DUSE I OPROSTENJE GRIJEHA

Kao §to smo rekli, u svojoj poslanici sv. Jakov spominje oprostenje
grijeha kao prigodni, uvjetni utinak bolesnickog pomazanja. Tek prigo-
dice molitva i pomazanje prezbitera mogu bolesniku dati opro3tenje
grijeha, onih koje je bolesnik uéinio i ako mu jo$ nisu oproSteni. Ni
prve liturgijske formule blagoslova ulja me spominju oproitenje grije-
ha kao uéinak pomazanja, Nakon karolinike reforme — kao ustuk pro-

25 Ondje, str. 79—84. — Usp. Red bolesnitkog pomazanja... br. 1.
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tiv mekih praznovjernih shvaéanja — nitu brojna svjedocéanstva koja
daju povlasteno, a nekad i jedinstveno mjesto tom wuéinku. Tako se
pomazanje shvacalo kao obred pomirenja, konatnog oprostenja koje se
daje bolesniku na &asu smrti,

Sv. Albert Veliki, komentirajué¢i Sentencije Petra Lombarda® sma-
tra da je vlastiti uéinak sakramenta brisanje ostataka grijeha (reliquiae
peccati)® — tu je terminologiju prihvatio Tridentinski koncil — a oni
se sastoje u duSevnoj slabosti koju ostavlja grijeh. Sv. Bonaventura
ponavlja nauku Aleksandra HaleSkog prema kojoj je pomazanje odre-
deno da brife lake grijehe onima $to su na samrti: kao 5to su isto¢ni
grijeh i teSki grijesi povezani sa sakramentima krsta i pokore, tako je
bolesni¢tko pomazanje odredeno za laki grijeh. Iako laki grijeh napada
svakog krS§canina, Bog je odredio za taj posljednji laki grijeh poseban
sakramenat koji ga opraSta i s obzirom na krivnju i djelomi¢no s
obzirom na kaznu.?®* Govoreéi o ubincima sakramenata sv. Toma sma-
tra da svaki sakramenat ima jedan vlastiti posebni ufinak, a ostali se
udinci odnose kao posljedice glavnog udinka. Njega odreduje simholizam
sakramenta, Prema njemu, u slutaju posljednjeg pomazanja to je tera-
peutski simbolizam: »Zato je ovaj sakramenat ustanovljen da u prvom
redu lije¢i bolest grijeha«3® Sv. Toma kaZe da se ta bolest grijeha sastoji
u duhovnoj slabosti koju su uzrokovali sada$nji i istotni grijeh (reli-
quiae peccati) i da ona oduzima bolesniku potrebnu snagu.®

Tridentinski koncil, opisujuéi utinke posljednjeg pomazanja, izjavlju-
je: »U stvari, stvar (sakramenta) je ona milost Duha Svetoga ¢ije poma-
zanje Cisti grijehe i, ako ima jo§ Sto za ispaStanje, ujedno ostatke grijeha«
(DS 1696). I za njega je oprosdtenje grijeha uvjetni ufinak, a u ¢emu
se sastoje ti »ostaci grijeha« tekst ne tumaéi. Medutim, iz konteksta mo-
zemo zakljutiti da je rije¢ o duhovnoj slabosti koja dolazi od grijeha.

Suvremena teologija je pozvana da dade pravo mjesto oprostenju
grijeha koje se postiZe pomazanjem. Ima svetenika i vjernika koji
oproStenje grijeha smatraju specifiénim uéinkom sakramenta ako je on
neka zamjena sakramenta pomirenja. Takvo shvaéanje nije prihvatljivo
bar iz dva razloga: ne podrZava ga crkvena tradicija, bar od vremena
Tridentinskog konecila, a nije ni prikladno da osvijetli vezu izmedu
bolesti i grijeha, U svjetlu svetopisamske nauke bolest je povezana s
grijehom, ali ne kao plod osobnih ili roditeljskih grijeha, nego kao
simptom neuravnoteZenosti koja pogada cijelog fovjeka. Ona je jedno
od zala koja pripadaju gre§nom stanju ljudskog roda. Ona je znak tog
stanja. Ozdravljenje je simboliéni znak osolobodenja od greSnog stanja
i svih zala koja ono sadrZi, oslobodenja koja ¢e dobiti konatni izraZaj
u budutem Zivotu.’®

MozZemo zakljufiti: ako je oproStenje grijeha jedan od uéinaka poma-
zanja, ono je u svakom sluéaju eventualno i prigodno. Zato ga treba

In IV Sententiarum, dist. 23, a. 11 2, ad 3 m.
In IV Sentantiarum, dist. 23, a. 1, g. 1; dist. 2, a. 1, gq. 3.
Supplementum, q. 30, a. 1.
Ondje.
G. CRESPY, Maladie et guérison dans le Nouveau Testament, u Lumiére et Vie 86
(1968) 45—89. — A. GEORGE, Les miracles de Jésus dans les Evangiles synoptigues, u
Lumiére et Vie 33 (1957) 18—20.
32 C. ORTEMANN, ngv. dj., str. 75.
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povezati s posebnim ué¢inkom, tj. duhovnom okrepom, da mu ne bismo
pripisali neke nadodane uéinke ¢&ije bismo poslanje (koegzistenciju) tes-
ko shvatili.

Da bi pomazanje uévrstilo i satuvalo zajedniStvo s Kristom koje ostva-
ruje boZanski Zivot, ono bi o¢ito trebalo veé postojati. Moze se dogo-
diti da ga je grijeh prekinuo. U tom slufaju pomazanje moZe oprostiti
grijehe, tj. pomiriti bolesnika s Kristom i sa zajednicom. Ono tada
uévriéuje boZanski Zivot koji je ponovno oZivljen. Pomazanje, dakle,
nije ustanovljeno da u pravom smislu uspostavlja zajedniStvo s Bogom
i s drugima, za razliku od sakramenta pokore. Ono nije duplikat sa-
kramenta pomirenja, kao kakva prigodna zamjena. Tek kao ¢uvanje i
uévritivanje zajedniStva s Bogom i s drugima ono ima moé pomirenja
bolesnika s Bogom.

Buduéi da opro3tenje grijeha redovito ovisi o sakramentu pomirenja,
bolesnik je pozvan da ga primi, da ponovno uspostavi zajedniStvo s
Kristom i s drugima. Samo kad mu je nemoguce primiti sakramenat
pokore, pomazanje moZe isprositi oprositenje koje mu, pomirujuéi ga
s Kristom, dopuita da bude uévriéen u svom boZanskom Zivotu.3?

9. BOLESNICKO POMAZANJE—OKREPA BOLESNIH

Kao svi sakramenti tako i pomazanje daje milost, milost Duha Svetoga
(Trident). I najstarije formule pozivlju se na Duha Svetoga. Upravo
prisutnost Duha Svetoga daje ulju novu djelotvornost. Nju uvijek razu-
mijevaju tekstovi crkvenih pisaca koji obraduju uéinke sakramenata.

U svim poznatim svjedolanstvima ta djelotvornost milosti Duha sa-
stoji se u okrepi bolesnika. A u ¢emu se ona sastoji? Kako se sve jasnije
isticala duhovna svrha sakramenata opéenito, tako se sve rjede spomi-
njao tjelesni a CeSée isticao duhovni ulinak.

Nauéavanje srednjovjekovnih teologa o naravi duhovnog uc¢inka nije
bilo jedinstveno. Izgleda da je misljenje sv. Tome najuvjerljivije. Cijela
skolasti¢ka teologija izjednacavala je duhovni uéinak s ozdravljenjem
od grijeha. I sv. Toma je na toj liniji, ali je on ipak originalan.

Za njega grijeh o kojem se govori nije ni isto¢ni ni aktualni, jer za
njih postoje druga dva sakramenta, krst i pokora. Rije¢ je o dufevnoj
slabosti koju uzrokuju aktualni i istoéni grijeh i oduzimaju bolesniku
pomo¢ potrebnu za izvrSenje djela milosnog Zivota. Dufevna slabost je
posljedica grijeha i zato posljedicama grijeha pomazanje daje pomoé.

Prema miSljenju sv. Tome, bolest je posljedica grijeha koja moZe po-
gorSavati duhovnu slabost vjernika® Tako je milost pomazanja odre-
dena da izlijeéi duhovnu slabost vjernika, slabost koju i bolest oteZava.
To wozdravljenje je okrepa i duhovno olak3anje bolesnika, vlastita
milost sakramenta.

Tridentinski koncil nije tako jasan kao sv. Toma. Ipak on isti¢e to
olakSanje i okrepu bolesnoga. Prema njemu tu okrepu daje jaéa vjera
u BoZje milosrde koja pomaZe bolesnome da prihvati trpljenja bolesti
i da odbije davolske napasti. MoZemo zakljuditi da je vlastiti uinak
pomazanja olakSanje i okrepa bolesnika koju odreduje milost Duha.

33 Contra Gentiles, Iv, T8.
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Ipak, duhovna slabost ne dolazi tek u bolesti. Svaki je kr§€anin ima,
jer je svaki kr§éanin gre$nik. Izvornost patoloskog stanja povecava du-
hovne slabosti vjernika u bolesti.

U stvari, ¢ovjek je cjelina, jedinstvo tjelesnoga i duhovnoga. U toj
biolodko-duhovnoj jedinstvenosti anatomski, fizioloski i duSevni aspekti
usko su povezani i u uzajamnoj su interferenciji, tako da ih je moguce
odijeliti tek in abstracto. Upravo cijeli ¢ovjek, tijelo i duh zahvaéen
je boleséu. Tako prekid bioloSke ravnoteZe posebno oteZava duhovnu
slabost koju ima svaki krséanin.

To nas poziva s druge strane da ponovno razmotrimo usku povezanost
izmedu starosti i bolesti. Starost je slitna bolesti ne samo zato §to
donosi biolo§ko pogorSanje, ve¢ i zato Sto kao svaka druga bolest
donosi i duhovno slabljenje.

Tako pomazanje pomaZe duhovno slabog bolesnika ako je ta slabost
poveéana patoloskim stanjem ili staroSéu. A $to je to duhovna slabost?
To je nestalnost éovjekova zajedni§tva s Bogom i s drugima, zajednidtva
koje ostvaruje boZanski organizam vjere, ufanja i ljubavi. Pomazanje,
dakle, pomaZe bolesniku da odrzi i uévrsti svoje zajednistvo s Bogom,
tj. svoj boZanski Zivot koji je tefko kompromitiran iskustvom bolesti.
U tom smislu sakramenat olakSava i krijepi.®

10. EKLEZIJALNI VID SAKRAMENTA BOLESNIH

Bolesnitko pomazanje ima eminentno eklezijalno znafenje: postavlja
bolesnika u Crkvu ukoliko je ona zemaljski predstavnik Kristova otkup-
ljenja, pobjednica nad smréu i grijehom. Sveto pomazanje je ¢éin Crkve
koja je pobijedila grijeh, bolest, smrt izvrSen da okrijepi bolesnog krs-
¢anina. Dakle, eklezijalni u¢inak ovog sakramenta je specificno ucjep-
ljenje u Crkvu promatranu kao zajednicu koja je pobijedila i koja svo-
joj djeci daje tu pobjedu.

Pogledajmo bolje tu misao! Sakramenat opéenito daje kr§éaninu oso-
bitu sli¢nost s Kristom, posebno s Kristom u ¢asu njegove muke, postav-
lja kri¢anina u jedno stanje, tj. u odredenu funkciju u Crkvi koja upra-
vo zato Sto je organizirana zajednica ima u sebi mnogo funkecija i
sluzbi. Osim tfoga sakramenat daje i djelotvornu milost za sveto izvr-
Savanje funkcije u Crkvi.

Bolesni¢ko pomazanje podjeljuje suoblifenje Kristu patniku u ago-
niji Getsemanija, posebno kad ga je andeo tjeSio (Lk 22,43) i u njego-
voj muci. Bol Krista nastavlja se i u Crkvi, zato bolesni¢ko pomazanje
postavlja bolesnog kr$éanina u stanje Crkve koja trpi, u funkciju trp-
ljenja Crkve. Ta je funkcija i to stanje Crkve kao neko unutrainje po-
mazanje koje traje u bholesniku dok traje sama bolest. Zato se za vrijeme
iste bolesti, ako je stanje ostalo nepromijenjeno, ne moZe ponavljati:
bilo bi beskorisno.®®

Kao posljedicu tog unutrasnjeg pomazanja sveto ulje daje i milost
sveto Zivjeti u funkciji trpeée Crkve, tj. sveto podnositi bolest, i daje
duhovno i tjelesno olakSanje. Dokle god traje, tj. za vrijeme cijele

34 C. ORTEMANN, nav. dj., str. 71.
35 R. MASI, nav. &., str. 109,
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bolesti, to unutrainje pomazanje trajno priziva na bolesnika blagoslov
i milost Boga Oca. On u stvari u bolesniku promatra sliku svog 1ljub-
ljenog Sina koji trpi u Getsemaniju u muci i ne moZe a da ne bude
dirnut, dok njegov sin blagoslivlje i pomaZe bolesniku dajuéi mu
obilato one milosti koje je umiruéi i trpeéi Krist zasluZio za svoju
bolesnu braéu.

Postavljajuéi, dakle, nemoé kr§tanina na razinu muke Krista i Crkve,
bolesni¢ko pomazanje daje joj posebnu vrijednost: ljudsku bolest zaodi-
jeva trpljenjem Crkve u kojoj se ofituje sdmo trpljenje Krista. Rije¢ je
o odredenom uzdignuéu individualne bolesti na druStvenu, nadnaravnu
razinu unutar Crkve, koje samo Crkva moze dati.

11, BOLESNICKO POMAZANJE — POSVECENJE LJUDSKE BOLI

U toj perspektivi bolesnitko pomazanje je posvetenje ljudske boli. U
stvari Krist svojim otkupljenjem nije dokinuo bolest, iako je izlije¢io
mnoge bolesnike i povjerio Crkvi vlast nad bolestima. Ipak, nju je
Krist pobijedio zajedno sa smréu, a u nebeskom Jeruzalemu uopée je
nece biti, Zato je bolest izgubila svako svoje znalenje prokletstva i po-
stala otkupiteljica suoblikujuéi kr§éanina Kristu u njegovoj mueci, kao
Sto je rekao sv. Pavao: »Dovriujem u svojim udovima ono $to nedostaje
muci Kristovoj« (Kol 1,24). Zato bolesnik, po svetom pomazanju sjedi-
njen s Kristom patnikom i s trpetom Crkvom, trijumfira nad grije-
hom, bole$éu i nad smréu.

Primajuéi ovaj sakramenat bolesnik poéinje uZivati na poseban na-
¢in u wvelikom blagu Crkve, tj. u njezinom beskrajnom trpljenju:
trpljenju mudenika, svetaca, greinika, pokornika, svih kriéana. U bo-
lesnitkom pomazanju Crkva kao njeZna majka sudjeluje u {frpljenju
svoje djece, od njega Zivi i ona sama i ¢ini da ono postane njezino.

12. SAKRAMENAT NADE

Dakle, sakramenat bolesnitkog pomazanja nije sakramenat umiruéih.
Milost dobre smrti pripada popudbini;* naprotiv, neposredna svrha
svetog pomazanja jest duhovna okrepa bolesnika i tjelesno olak$anje,
ako je to za dobro dus$e. To je izvorni smisao poslanice sv. Jakova, prve
kr§¢anske tradicije i veéeg dijela teologije. U srednjem vijeku na to
se malo zaboravilo zbog =zloupotreba koje smo spomenuli. To je
utjecalo na cijelu klasi¢nu teologiju i Tridentinski konecil. Ipak, i sam
Tridentinski koncil i trajni pastoral Crkve uvijek su isticali da je to
sakramenat bolesnih, a ne neka neposredna priprava na smrt, da je
to duhovna pomoé¢ u nekoj tefkoj bolesti koja po sebi moZe donijeti
smrt.

Drugi vatikanski koncil energi¢no je prihvatio taj pastoral i preporu-
¢io ga svim vjernicima. Bolesni¢ko je pomazanje, dakle, sakramenat
nade u duhovni Zivot i, dosljedno, u olak3anje bolesti.

-36 Red bolesnidfkog pomazanja ... br. 26 »Na prijelazu iz ovog Zivota vjernik se okrije-
plien popudbinom XKristova tijela i krvi jafa zalogom uskrsnuéa...«.
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Ipak treba znati da pojedina te§ka bolest dovodi ¢ovjeka do nemoéi i
slabosti, oduzima mu neke opce Zivotne aktivnosti i doziva mu u pamet
Ijudsku sudbinu smrti, ozbiljno ga pozivajué¢i da na nju misli i da se na
nju pripravi. Kao 3to su zemaljska trpljenja uvijek znak Gospodinova
povratka, iake ne moZemo reéi da ga pripravljaju, tako je i bolest
uvijek znak smrti, iako je ne uzrokuje, i treba je svaki ¢ovjek smatrati
glasnikom koji navije§ta, iako izdaleka, nebesku domovinu.

Bolesnitko pomazanje oznadava dinamidénu prisutnost Duha Svetoga
koji vjernicima pomaZe da mogu pobjedonosno nadvladati kriticki éas
bolesti i smrti u svjetlu »posljednjeg ¢asa« (eshatoloSko vrijeme) u miruy,
bez maledu§ja ili duhovne slabosti. Tako se ono pridruZuje sakramen-
tima krsta i potvrde: djelo §to ga je u tim sakramentima Duh zapoceo,
taj isti Duh usavr3uje u ¢asu bolesti i, napokon, smrti, ako vjernici
stvarno prihvaéaju njegov Zakon. Bolest i sama smrt tako se sjedi-
njuju s mukom i smréu Kristovom — u koga je vjernika krst veé
ucijepio — da postaju zalog uskrsnuéa.

Tko ispravno slavi sakramente vjere i nade te Zivi po njihovoj
milosti, s radoS¢u ofekuje povratak Krista (usp. 2 Tim 4,8) i budno
bdije da uofi sve naCine na koje Gospodin dolazi u meduvremenu.
Slave¢i sakramente novog i vjeénog Saveza, posebno sakramenat bo-
lesni¢kog pomazanja, Kkliéemo: »Marana tha« — »Dodi, Gospodine
Isusel« (1 Kor 16,22). Tako &ekanje Gospodina koji dolazi i koji ce
doéi oslobada vjernike od egoistitkih svjetovnih Zelja i ujedno ih &ini
spremnima da u ovom svijetu slueé¢i braé¢i dobro iskoriste svaku pri-
liku u kojoj veé¢ idu u susret Gospodinu koji ¢e doé¢i.??

Ovako shvativii i primiv8i bolesnitko pomazanje, vjernik podize
pogled Gospodinu u radosti njegova pobjednitkog otkupljenja od smrti,
bolesti i grijeha. Zahvaljuje mu na tom daru koji s pravom moZemo
zvati sekramenat nade.?®

SUMMARIUM

Apostolica Constitutione »Sacram Unctionem Infirmorume P. Paulus VI
»Ordo unctionis infirmorum eorumque pastoralis curaex comprobavit quo cum
documento investigatonem theologorum saeculi notri coronavit, cuius investi-
gationis fructus Auctor huius articuli erponere vult, Ob conditiones historicas
opinio inter fideles divulgata est Unctionem infirmorum sacramentum esse quod
opinio inter fideles divulgata est Unctionem infirmorum sacramentum esse
quod immediate ante articulum mortis administratur. Huic opinioni et agendi
rationi etiam doctrina Concilii Tridentini favebat quod Sacrum Oleum »sacra-
mentum exeuntium« denominavit. Revera, sicut et analysis textuum Sacrae
Scripturae, primae Traditionis et verae doctrinae Ecclesice quae manifestata
est in Concilio Vaticano Secundo, Unctio Sacra sacramentum est infirmorum
non autem moribundorum. Sacramentum hoc sua efficacitate fideli graviter
aegroto subvenit porrigendo ei salutem corporis et quidem non ad modum ef-
fectus magici etcharismatici vel ad modum miraculi, sed ad modum veri effect-
us sacramentalis,in quantum utilis est animae. Remissio pecatorum est effectus
secundarius et hypotheticus, refectio vero animae et sublevatio proprius et
primarius (cfr. Iac 5, 14—15). Propterea Sacra Unctio fideli infirmo sacrament-
um est spei, spiritualis et corporalis, non autem exeuntium, qua de re pastores
animae in praedicatione et catechesi curam habere debeant.

3 B. HA_ERING, Theologia sacramentaria moralis. Cursus theologiae moralis systema-

ticae anni scholastici 1967—68, Academia Alfonsiana, str. 33—34.
38 R. MASI, nav. &l str. 112,
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