ziranja pojmova. Merizam nije bilo
kakvo nego sasvim odredeno djelova-
nje ili ras€lanjivanje cjeline u dijelo-
ve, ono, naime, dijeljenje koje ostav-
lja dijelove na jednoj te istoj razini.
Navodimo nekoliko primjera biblij=-
skih merizama da bi &itaccu bilo sas-
vim jasno $to je to biblijski merizam.
Nebo+zemlja; zemlja+nebo; nebo+
+podzemlje (3eol); Bog (bogovi) +
+ ¢&ovjek; kralj + obitan é&oviek;
majka -+ otac; kamen + drvo; polj-
sko kamenje + poljske Zivotinje; rib-
njak + izvor-zdenac; éovijek + Zivo-
tinja, itd. Ta figura najéedée se pojav-
Ijuje u pjesni¢kim dijelovima Staroga
zavjeta, i to u psalmima, a ¢esto i u
izvanbiblijskim tekstovima, osobito u
onima koji su pronadeni u Rad e§-
-Samra (stari Ugarit), a koji su pisani
sjevernozapadnim semitskim jezikom
(= ugaritski jezik).

Poslije Uvoda u dizertaciju pisac u
prvom dijelu pruZa sinteti¢ko-anali-
{itku obradu najvaZnijih kategorija.
Prvo poglavlje je posveéeno kozmi-
¢ko-geografskom obliku a drugo po-
djeli zivih bi¢a. U drugom dijelu stu-
dije pisac navodi sve najvaZnije meri-
stitke figure, rijefi ili grupe rijeti, i
to po abecednom redu.

Ovo je pionirski rad te vrsti, i neo-
bi¢no zanimljiv i izvanredno koristan
za egzegete. Mladi egzeget je tom di-
zertacijom pokazao svoje velike istra-
Zivalatke sposobnosti i upornu mar-
ljivost.

Adalbert Rebié

Wilhelm Keilbach: RELIGION UND
RELIGIONEN, Gedanken zu ihrer
Grundlegung, Schéningh, Miinchen-
-Paderborn-Wein 1976,

Sedamnaest ¢lanaka s podrutja fi-
lozofije religije, koje je Keilbach oti-
snuo u Stokakvim ¢asopisima bilo da
su posrijedi predavanja ili da je rijet
o suradnji u ¢asopisima, potakli su ga
da ih sastavi u cjelinu. Tako smo
dobili naslovnu knjigu sa 246 stranica.
Sve su to élanci koje je Keilbach ob-
radio. No ovdje se obraduju stvari
koje moraju biti osvijetljene u pokon-
cilskom vremenu.

Religija je veza izmedu covjeka i
Boga. Spoznaja toga upravlja i ljud-
ski Zivot. Covijek je egzistencijalno
ovisan o Bogu. Na tom se osniva i
vjera u BoZju rijeé.

Objektivna i odredena religija se
na tom temelji. Covieka pojedinca Bog
privladi i veze uz sebe. Odatle se ra-
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da iskljudivo i jedna totalna odgovor-
nost. Odnos koji pokazuje zbilja: Cov-
jek — Bog. Prava religija je bitno to-
talna religija. Valja u tom smislu raz-
likovati izmedu kr§canske i nekrican~-
ske religije, koja nas vife upuctuje na
apstrakciju ili na nereligioznost. Bog
¢ovjeka vodi u svojoj svjetlosti, i to
konkretno. Milostan ¢ovjek i pali cov-
jek — nisu isti. Pali ¢ovjek nije Cov-
jek »éiste naravi«, veC pale naravi.
Stoga moramo gledati na nadnaravno
kri¢anstvo, koje je u uzviSenom smislu
totalna, cjelovita religija.

Kriza filozofije religije bila je otita
kad se odlazilo od njezina objekta
(protestanti) i kad se teologija seku-
larizirala. Treba se vratiti dogmi i ob~
novi metafizike, ako se Zeli pravo tu-
macenje religije. Filozofija religije na-
staje iz teodiceje i fundamentalne teo-
logije. Psiholoski sadrZaj religioznog
dozivljavanja pokazuje odnos: fovjek
-Bog. Od toga dolazimo do obrazlo-
7Yenja religioznog doZivljaja opravda-
nog u filozofiji religije i to valjano op-
ravdanog samo u pravoj religiji. Ovo
isticemo zbog mnostva religija koje
egzistiraju. No, pravu opravdavaju
njezine ¢injenice u odnosu ¢oviek-
-Bog, koje dakako pokazuju svoju
vrijednost. Religiju wvalja ocistiti od
magije, animizma, fotemizma i dru-
gih pojmova, koji su pravoj religiji
strani.

Svakako je religija (prva) i religije
filozofsko pitanje. Znamo da je bilo
zastranjenja u religijama (hramska
prostitucija, kult falusa, itd), §to po-
kazuje religijsku dekadencu. Moramo
zato gledati na pravu religiju, koja
je napokon osvijetljena i proéiicena
objavom. Evolucionizam 19. st. je i u
odnosu prema religiji (pravoj) i reli-
gijama krivo govorio o tome. No isti-
Ce se misljenje da svaka religija mo-
7e pridonositi istini prave religije —
objavljene vijere.

Filozofijska religija i »naravna« re-
ligija Zeli nam nedto reci: Coviek svo-
jiim naravnim filozofiranjem dolazi
do zaklju¢ka o BoZjoj egzistenciji. Uk-
ljuéuje se u teodiceju. U povijesti
Ijudske misli (narav) bilo je i mnogih
zastranjenja u odnosu prema religiji
(Feuerbach, Kant...) Kod nekih je
mislilaca religiozna filozofija zapra-
vo religiozna teologija (Berdjajev).
Trovrsno je gledanje na tematiku filo-
zofije religije: teodicejsko-apologets-
ka grupa, Schelerova fenomenologij-
ska i grupa »philosophiae perennise,
kojoj je osnov Bog-toviek. Istakni-



mo da postoje i neke nejasnote oko
naziva »naravnac« religija.

Keilbach nadalje spominje Husser-
lov fenomenoloski pojam Boga. Sav
svijet i apsolutna svijest dolaze do iz~
raZzaja u Husserlovoj fenomenologiji.
U granicama svoje fenomenologije
Husser] izraduje pojam iranscendent-
nog Boga, ali ne bez tefkoca.

Novija kritika spoznaje Boga: Kant,
Jaspers, James, Phennigsdorf, Teich-
miiller, Spann, Hartmann upozorava
da su razlidite spoznaje Boga dobro
poznate. No, s druge se strane javlja-
ju oni koji govore o dokaznoj snazi
Bozje egzistencije pa i visoki struénja-
ci prirodoslovnih znanosti istidu u
znanosti: Bog egzistira! U tom smislu
ne moze se ateizam opravdati, a i
svaki panteizam je neprihvatljiv.
Keilbach navodi i teistitke egzistenci-
jaliste (Marcel) koji potvrduju Bozju
egzistenciju, iako ne na naéin sv. To-
me,

Svi narodi znaju za Boga. To je
etnoloski podatak. Nasuprot tome mo-
derni ateizam drugadije govori i su-
protstavlja se naravnoj spoznaji Bo-
ga. Povijesno se moZe reé¢i da je spo-
znaja Boga objektivnha spoznaja (Li-
povsky). Sensus communis ne moZe
biti zabluda, a taj rezultira na po-
drucju religije: Bog, najvisa Sila po-
stoji.

Filozofska vjera i kritanska egzi-
stencija dakako da se sasvim druga-
¢ije mogu promatrati u filozofiji K.
Jaspersa koji svoj egzistencijalizam
prozima Kantovim filozofskim ideja-
ma i koje se u pitanju Boga i religije
ne mogu usporediti Tominim »quingue
viae«.

Poimanje Transcendence, Archeti-
pa, Misterrija kod Jaspersa, Junga i
kriéanskog shvacdanja je nedto #to ne
moZemo misaono odrediti. Tako je i
religija prema Jungu Archetip (agno-
sticizam). To moZe posluZiti kao sred-
stvo duSevne terapije. MoZemo Jas-
persovu »Transcendencu nazvati »Ar-
chetipome«. Jedno je i drugo tajna i
to psihi¢ki doZivljajna, filozofski neo-
dredena. To je kao jedan znak nemi-
ra koji pokazuje egzistirajuéeg Boga.

Filozofska spoznaja, kako god se
ona definirala, mora imati jedno svo-
je stajaliste za shvacanje svijeta. Mora
imati svoju sliku svijeta. No u tom
je najosnovnije imati sliku ovjeka i
tako ulaziti u podruéje antropologije,
koja se, dakako, moZe obradivati i
unutar pozitivnih znanosti. Nakon to-
ga dolazi pitanje: da 1i je metafizitka

spoznaja mogucéa? Da, samo je po-
trebno shvatiti samo bice!

Je li moguée »savreno bite«? Ako
ga uzmemo samo kao pojam i s njim
se posluzimo u obliku Anzelmova do-
kazivanja BoZje egzistencije, nema-
mo opravdanja iz samog pojmovnog
podruéja prelaziti na pojam »savrie-
nog biéa«. No sasvim je neito drugo
kad se savrieno bite promatra kroz
dokaz iz savrSenosti u svijetu koji
egzistira. Dolazimo do BoZzjeg »Dase-
in« i napokon do zbilje Boga!

Istaknimo da tekst u Proslogiumu
sv. Anzelma s obzirom na dokaziva-
nje BoZje egzistencije moramo dvo-
struko promatrati: kao pokusaj filo-
zofskog dokazivanja BozZje egzistenci-
je i kao uputu za misti¢no iskustvo
Boga.

Naravna spoznaja Boga nije nika-
kav instinkt, nikakvo osjetanje veé
je to razumski put koji otkriva sinte-
ticki realitet i tzv. »ja funkeiju«. To
je sasvim neito drugo od Schleier-
macherove interpretacije religije. Na-
ravna spoznaja Boga nije ni grubi tra-
dicionalizam ni izgladeni »fideizame«.
Feuerbach ima svoju interpretaciju
religije koja se ne moZe prihvatiti
zbog pristranosti. Teolozi (Schmaus)
prihvaéaju naravnu spoznaju Boga
koju dopunjuju svojim teolodkim tu-
macenjem. Dijalog vjernika i nevjer-
nika omogué¢en je u pitanju religije
upravo naravnim, metafizitkim op-
ravdanjem Boga.

Ipak, danas postoje mnoge negacije
Boga. Tome je mnogo pridonijelo is-
krivljeno shvacanje i prilaZzenje Bo-
gu. Tertulijanova: anima humana na-
turaliter christiana je ipak istinita u
svom temelju... traZi pravu religiju!
Bog kao »causa sui« je nespretno i
krivo tumadenje. Heideggerovo shva-
¢éanje Boga kao i teologija »mrtvog
Boga« sasvim je nedostano da bi se
ispravno moglo pri¢i shvaéanju Boga.
Sve te misli ne isti¢u dovoljno da je
religija »zajednistvo Boga i ¢ovjekax,
no ne na emocionalnom temelju, veé
misaonom. Dodajmo: kr§éanstvo bez
religije ne postoji, jer je ono vife od
religijejono je vijera. Sve se to ne
sukobljava s pozitivnom znano$éu.
Naprotiv: ona to potvrduje!

Da li moderna znanost sa ¢&injeni-
com indeterminizma u mikrokozmo-
su rudi stare metafizitke dokaze za
Bozju egzistenciju. Ne ruii nam, jer
indeterminizam pokazuje ne da po-
stoji nered, veé uzroénost, koju u mi-
krokozmosu ne mozemo determinira-
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ti. Ne vrijedi uzroféna zakonitost sta-
titke fizike, ali vrijedi uzroéni prin-
cip, nac¢elo na temelju kojega je mo-
guce braniti metafizitke dokaze za
Bozju egzistenciju.

Ateizam je {linjenica nafeg vreme-
na. On je teoretsko ili prakti¢no ne-
giranje Boga. Za Kanta je Bog postu-
lat praktiéna razuma, dok je za dru-
ge (ateiste) jednostavno neegzistent-
nost. Sartre ga potpuno negira. Hei-
degger preko graniénih situacija ne-
dovoljno odreduje, nasluéuje Boga.
Nadalje bismo morali razlikovati iz-
medu Marxova i marksistic¢kog ateiz-
ma. Marx je ateist i to s ontoloikog
stajalifta. Svjetski marksizam shva-
¢a ateizam kao politicko sredstvo so-
cijalizma. Tzv. dijalektitki materija-
lizam je u svojoj kombinaciji teme-
ljen na Hegelovoj dijalektici i materi-
ji kao osnovici svoga razvoja. Hege-
lov duh koje se razvija jest materija
u ekonomskom dinamizmu. U Jugo-
slaviji je u osnovi dopu$tena svaka
religija i vjera, no prakti¢no ta slo-
boda nije potpuna. Preporuéa se u
toj situaciji dijalog izmedu vjernika
(religioznih) i nevjernika.

U sedamnaestom naslovu knjige pi-
ta Keilbach: Da li je moguéa religija
bez Boga?!? To je pitanje tzv. »mitske,
politi¢ke i fizi¢ke teologije, koja nema
nista zajednic¢kog s osobnim dozivlja-
vanjem Boga u religiji.« MoZemo go-
voriti o religiji s Bogom ali ne bez
Boga.

Keilbach je u svojoj knjizi Religion
und Religionen upotpunio svoj dugo-
godidnji rad na podruéju filozofije i
psihologije religije. Knjiga nije samo
teoretska vec¢ i plod akutnih problema
u nasem vremenu u vezi s religijom.
Onaj koji se zanima za pitanja filo-
zofije i psihologije religije mora pri-
znati da ga je Keilbach zaduZio svo-
jom knjisom koja daje mnogostruke
odgovore na pitanja religije. Knjiga
kao prilog pitanjima filozofije reli-
gije poznavaocu ¢e izvrsno posluziti
u rjefavanju mnogih pitanja u tom

podruéju.
Josip Kribl

Antoine Vergote: PSYCHOLOGIE
RELIGIEUSE, Bruxelles 1966/69. 338
str.

Vergote nam u dva dijela nastoji
dati znanstveni prikaz svega onoga
ito ide u religiju kao pozitivou zna-
nost, tj. psihologiju religije. Ona pro-
utava religioznost, a to je nesto do-
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Zivljajno. Prou¢ava strogo znanstve-
no. Nastoji dati psiholosku odrede-
nost religiozne istine. Psihologija reli-
gije konstatira da je Bog priviatna
snaga, da on zauzima eminentno mje-
sto u Zivotu covjeka.

U prvom poglavlju veli: Struktura
svijeta i Covjeka je takva da trazi
ljudski, religiozni dinamizam. To se
vidi u starim religijama i kod moder-
na ¢ovjeka. Valja istaknuti da religi-
ozno nije iracionalno (Gruhen), no to
religiozno opaZaju svi psiholozi reli-
gije (Harnack, Wobermin, Jung, All-
port, Clarc). Dakako da se ispitivanje
religioznog razlikuje kod ispitanih
kr§¢ana od ostalih religija. To kriéan-
sko dolazi viSe do izraZaja ne samo
kod svetaca veé¢ i kod egzistencijali-
stitkih (teisti¢kih) filozofa (Kierkega-
ard). No kod visokih i kod primitivnih
religija narav i struktura iznose nekog
Drugog, kojemu se ¢ovjek utjete. Ta-
kvu gledanju protive se Diirkheim,
Levy-Briihl, no viSe »filozofirajuéi«
nego ispitujuéi slucajeve kao 3&to to
pokazuje W. Schmidt, ¢ija ispitivanja
i u primitivnim religijama pokazuju
dominaciju monoteizma.

U religijama ipak susreftemo sveto
i kozmicko, sveto i eroti¢ko, sveto i
demonsko. Tabu koji je poznat u re-
ligijama ima znalenje ¢&istog i neéi-
stog.

Danas moramo ustvrditi da je du-
Sevno proZivljavanje usko spojeno s
religioznim proZivljavanjem. To oso-
bito potvrduje eksperimentalna psi-
hologija religije, koja svojim ispiti-
vanjem jasnije pronalazi ideju Boga.
Svijet sa ¢ovjekom je pokazatelj Bo-
ga, no istaknimo da ispitivanje poka-
zuje i sumnje kod mlade?i. Sigurno je
i to da emocinalni svijet pokazuje
u ispitivanju nemalu tefkocéu, kad se
hoc¢e otkriti naglafena ideja Boga.
Spomenimo i Teilhard de Chardin-a
koji u svojim ispitivanjima istie da
je Bog smisao ¢oviekova Zivota. No,
taj smisao uvijek stoji pod jednim
utjecajem koji proizlazi iz fovjeka i
preko ¢ovjeka u povezanosti s mno-
gim elementima: literatura, itd. Uza
svu prisutnost Boga u religioznom do-
zivljaju ¢ovjek moZe biti iznakaZeno
orijentiran: pesimizam, hramska pro-
stitueija itd.

U drugom poglavlju Vergote pita:
Zasto je ¢ovjek religiozan? Jedni ¢e
re¢i: tako je odreden (behavioristi).
Drugi prema Moliérovoj: ugodna je
virtus dormitiva! No, iza svega se mo-
ra ustvrditi: religiju traZzi &ovijek-



