ti. Ne vrijedi uzroféna zakonitost sta-
titke fizike, ali vrijedi uzroéni prin-
cip, nac¢elo na temelju kojega je mo-
guce braniti metafizitke dokaze za
Bozju egzistenciju.

Ateizam je {linjenica nafeg vreme-
na. On je teoretsko ili prakti¢no ne-
giranje Boga. Za Kanta je Bog postu-
lat praktiéna razuma, dok je za dru-
ge (ateiste) jednostavno neegzistent-
nost. Sartre ga potpuno negira. Hei-
degger preko graniénih situacija ne-
dovoljno odreduje, nasluéuje Boga.
Nadalje bismo morali razlikovati iz-
medu Marxova i marksistic¢kog ateiz-
ma. Marx je ateist i to s ontoloikog
stajalifta. Svjetski marksizam shva-
¢a ateizam kao politicko sredstvo so-
cijalizma. Tzv. dijalektitki materija-
lizam je u svojoj kombinaciji teme-
ljen na Hegelovoj dijalektici i materi-
ji kao osnovici svoga razvoja. Hege-
lov duh koje se razvija jest materija
u ekonomskom dinamizmu. U Jugo-
slaviji je u osnovi dopu$tena svaka
religija i vjera, no prakti¢no ta slo-
boda nije potpuna. Preporuéa se u
toj situaciji dijalog izmedu vjernika
(religioznih) i nevjernika.

U sedamnaestom naslovu knjige pi-
ta Keilbach: Da li je moguéa religija
bez Boga?!? To je pitanje tzv. »mitske,
politi¢ke i fizi¢ke teologije, koja nema
nista zajednic¢kog s osobnim dozivlja-
vanjem Boga u religiji.« MoZemo go-
voriti o religiji s Bogom ali ne bez
Boga.

Keilbach je u svojoj knjizi Religion
und Religionen upotpunio svoj dugo-
godidnji rad na podruéju filozofije i
psihologije religije. Knjiga nije samo
teoretska vec¢ i plod akutnih problema
u nasem vremenu u vezi s religijom.
Onaj koji se zanima za pitanja filo-
zofije i psihologije religije mora pri-
znati da ga je Keilbach zaduZio svo-
jom knjisom koja daje mnogostruke
odgovore na pitanja religije. Knjiga
kao prilog pitanjima filozofije reli-
gije poznavaocu ¢e izvrsno posluziti
u rjefavanju mnogih pitanja u tom

podruéju.
Josip Kribl

Antoine Vergote: PSYCHOLOGIE
RELIGIEUSE, Bruxelles 1966/69. 338
str.

Vergote nam u dva dijela nastoji
dati znanstveni prikaz svega onoga
ito ide u religiju kao pozitivou zna-
nost, tj. psihologiju religije. Ona pro-
utava religioznost, a to je nesto do-
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Zivljajno. Prou¢ava strogo znanstve-
no. Nastoji dati psiholosku odrede-
nost religiozne istine. Psihologija reli-
gije konstatira da je Bog priviatna
snaga, da on zauzima eminentno mje-
sto u Zivotu covjeka.

U prvom poglavlju veli: Struktura
svijeta i Covjeka je takva da trazi
ljudski, religiozni dinamizam. To se
vidi u starim religijama i kod moder-
na ¢ovjeka. Valja istaknuti da religi-
ozno nije iracionalno (Gruhen), no to
religiozno opaZaju svi psiholozi reli-
gije (Harnack, Wobermin, Jung, All-
port, Clarc). Dakako da se ispitivanje
religioznog razlikuje kod ispitanih
kr§¢ana od ostalih religija. To kriéan-
sko dolazi viSe do izraZaja ne samo
kod svetaca veé¢ i kod egzistencijali-
stitkih (teisti¢kih) filozofa (Kierkega-
ard). No kod visokih i kod primitivnih
religija narav i struktura iznose nekog
Drugog, kojemu se ¢ovjek utjete. Ta-
kvu gledanju protive se Diirkheim,
Levy-Briihl, no viSe »filozofirajuéi«
nego ispitujuéi slucajeve kao 3&to to
pokazuje W. Schmidt, ¢ija ispitivanja
i u primitivnim religijama pokazuju
dominaciju monoteizma.

U religijama ipak susreftemo sveto
i kozmicko, sveto i eroti¢ko, sveto i
demonsko. Tabu koji je poznat u re-
ligijama ima znalenje ¢&istog i neéi-
stog.

Danas moramo ustvrditi da je du-
Sevno proZivljavanje usko spojeno s
religioznim proZivljavanjem. To oso-
bito potvrduje eksperimentalna psi-
hologija religije, koja svojim ispiti-
vanjem jasnije pronalazi ideju Boga.
Svijet sa ¢ovjekom je pokazatelj Bo-
ga, no istaknimo da ispitivanje poka-
zuje i sumnje kod mlade?i. Sigurno je
i to da emocinalni svijet pokazuje
u ispitivanju nemalu tefkocéu, kad se
hoc¢e otkriti naglafena ideja Boga.
Spomenimo i Teilhard de Chardin-a
koji u svojim ispitivanjima istie da
je Bog smisao ¢oviekova Zivota. No,
taj smisao uvijek stoji pod jednim
utjecajem koji proizlazi iz fovjeka i
preko ¢ovjeka u povezanosti s mno-
gim elementima: literatura, itd. Uza
svu prisutnost Boga u religioznom do-
zivljaju ¢ovjek moZe biti iznakaZeno
orijentiran: pesimizam, hramska pro-
stitueija itd.

U drugom poglavlju Vergote pita:
Zasto je ¢ovjek religiozan? Jedni ¢e
re¢i: tako je odreden (behavioristi).
Drugi prema Moliérovoj: ugodna je
virtus dormitiva! No, iza svega se mo-
ra ustvrditi: religiju traZzi &ovijek-



-osoba jer je religija emancipacija su-
bjekta.

Geneticka psihologija upozorava na
neke momente: Religija je umiranje
za neuspjeh (Freud). Ili silna zado-
voljitina: »Nemirno je srce naSe dok
se ne smiri u Tebi« (Sv. Augustin).
Neuspjeh u socijalnom zbivanju i tra-
Yenje zadovolj$tine (Marx). Najvise
dolazi do izrazaja Bog kao pomoénik u
zivotu. Tako pokazuju ankete. Freud
i Marx ne idu psihologijom religije
do svojih zakljucaka ve¢ jednostavno
»filozofiraju«. Kod drugih je religija
¢uvarica morala i drustva, Religija
odgovara intelektualnoj znatizelji, u
kojoj se nekako ukljuduju pitanja Zi-
vota, smrti, straha i tjeskobe.

U tretem poglaviju: Dvije sredis-
nje totke pronalazimo u religiji: reli-
giozna Zelja povezana s Bogom Ocem.
To je osobito o€ito u mistici. Bog kao
otac jasno proizlazi kao rezultat éita-
va Evandelja. U tom smislu ¢ak
Spranger poistovjeéuje religiozni tip
s mistiénim tipom. Dok nam mistika
pokazuje snaZnije vrhunce religiozno-
sti, ateizam moZe svojim zahtjevima
destruirati Zzelju za Bogom. Psihoana-
liza gleda na ovaj moment oca u re-
ligiji, ali isto tako nagladava u Edipo-
vu kompleksu simbiozu djecaka s
majkom. Jung u svojoj psihologiji is-
tice karakteristike majc¢inske simbo-
like.

Istaknimo i iskustvo sreée koje je
povezano sa ¢ovjekom kao predreligi-
ozni uvjet religioznog dozivljavanja.

Paternalisticko gledanje na temelj
religije je osobito izraZeno u Freudo-
vu gledanju na religiju. To je kod
Freuda odraZeno u njegovu »Totem
und Tabu«, kanibalistickim shvaéa-
njem Zivota i religije. No i usprkos
tome moZemo govoriti o paternalisti-
¢kom elementu. Pa to pokazuje i Isus
Krist. To pokazuju simboli povezani
sa starim religijama. Bez obzira na
freudisti¢ko-kanibalistitko  gledanje
o¢ingki elemenat dolazi vife do izra-
aja od majéinskog.

Prema Freudovoj psihoanalizi i ono-
me 5to se doista moZe reéi o pater-
nalistickom elementu u religiji proiz-
lazi: §teta da Freud nje bolje pozna-
vao judeo-kricansku vjeru. Spomeni-
mo da totemisti¢ki elemenat nema u
Bogu jednako znafenje kao otac u
obitelji ve¢ samo nesto sli¢no.

Cetvrto poglavlje osvietljava nam
religiozno ponaganje, teZnje i struk-
turu religije. U svakoj religiji vidi-
mo stav Covjeka prema predmetu re-

ligije, Bogu i odnosu prema Bogu. To
su nuzni elementi svake religije. Tim
su elementima povezani i ljudski gri-
jesi i kajanja, §to spada na efikasnost
jedne religije. To na svoj naéin po-
kazuje i Freud u »religiji totemizmac.

U kric¢anstvu osobito je naglagen tip
s obracenjem (Starbuck), koje ba$ i
nema uvijek posebni konfesionalni
znalaj, ve¢ moze imati znadenje jed-
nog ljudskog problema i njegova rje-
$enja, iako ima i dubljih kric¢anskih
konverzija. Poznati su i otpori pro-
tiv obrac¢enja pa onda patoloika vje-
rovanja, duboki osobni Sokovi. No uza
sve to potrebno je naglasiti da je s
religijom povezana Zivotna sigurnost.

U religiji dolazi do izrazaja odnos
ljudske autonomije i religionog pri-
stanka. Vjera je sigurnost bez empi-
rijsko-naravne garancije. Bog je te-
melj i objekt vjere. Iz vjere proizlazi
sigurnost samog pristanka na poveza-
nost s Bogom. Samom vjerom Covje-
ku se nameCu mnoga pitanja, koja on
rjefava sa samim Bogom u sklopu do-
gmatske vjere. Sloboda je u vjeri dana
krsc¢anima Bogom, Kristom i tu slobo-
du Crkva propovijeda. Dakako da ta
sloboda nije kozmickog znatenja vec
je u granicama BoZjeg.

U petom poglavlju pisac govori o
ateizmu, koji je u Zapadnom svijetu
vige poznat pod nazivom »egzistenci-
jalisticki« (Sartre, Merleau-Ponty).

Veoma brojne i razlicite statistike
kojima se pisac sluzi pokazuju da s
religijom danas imaju viSe problema
mladi ljudi. Isto tako s besmrtnodcu
duge. Broj mladih izmedu 21. i 29. go-
dine vjeruju do 62% u Boga i do
54%0 u besmrtnost duse. Dakako, sta-
tistike vrijede samo za ono podru-
¢je gdje su provedene. U usporedba-
ma je prisutan broj ateista.

Psiholoski proces vidljiv u ateizmu
temeljen je na nekoj agresivnosti ko~
ia je urodila krivim plodom — otpa-
danje od religije. Istaknimo da je u
procesu ateizacije prisutan sve od 18.
st. racionalizam, oslobadanje od sve-
ga, autonomija, Ankete od 1948. god
nokazuju da se drugacije gleda na re-
ligiju nego prije.

U drugom dijelu i prvom poglav-
liu knjige pisac govori o genetitko]j
psihologiji i pokazuje veoma mnogo
elemenata (naravi, podrijetlo, soc. sa-
stav...) koji utje¢u na religiozni od-
%o0j. Ideja Boga je povezana sa slo-
bodom i emocionalnim svijetom Cov-
jeka. U prvom poglavlju pisac govori
o utjecaju roditelja, institucija, sre-
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dina koje dijete uvode u religiozni
svijet. U razli¢ditim godinama razli-
¢it je utjecaj, razlicito predstavljanje
Boga. Antropomorfno predstavljanje
Boga je neito normalno za neku dob
¢ovjeka. Afektivni egocentrizam i
magitno vjerovanje je isto tako pri-
sutno u razvoju religije kod mladih
Tjudi.

U drugom poglavlju pisac veli da je
religija drugacija kod odraslih nego
kod male djece. Odrastao ¢ovjek na-
stoji Boga duhovito »shvatiti«. Iz to-
ga nastaje smisao prijateljstva i pre-
nosenja religije u unutrasnje podru-
¢je i s tim povezano promatranje gre-
Snosti. U tom odnosu javlja se i ¢ov-
jek egoist i sumnje o vjeri s tim po-
vezane.

Sve to Vergote lijepo pokazuje u
statistikama, koje mnogo govore za
svoje podrudje ili mentalitet i koje
imaju analognu vrijednost za druga
podrucja. Iz svega se vidi da religio-
zni Bog: polarizira ¢ovjeka — hote
ga imati sa sobom i pomoéi mu kao
otac koji ga vodi svojim putovima.

Vergotova psihologija religije veo-
ma je precizno i §iroko podrudje za
obradivanje religioznih pitanja. On se
¢uva filozofiranja, jer napokon ne pi-
Se filozofiju religije, ve¢ obraduje &i-
njenicu religioznog iskustva, koja mo-
Ze biti temelj filozofiranja o religiji.
U cjelini to je i Vergotova namjera,
koji nastoji izbje¢i partikularizme.

Josip Kribl

Angelo Amato SDB, T PRONUNCIA-
MENTI TRIDENTINI SULLA NE-
CESSITA DELLA CONFESSIONE
SACRAMENTALE NEI CANONI
6—9 DLLA SESSIONE XIV, Biblio-
theca theologica salesiana vol. 7, L.
A, S. Piazza dell’Ateneo Salesiano 1,
00139 Roma, Roma 1974.

Ova je knjiga zapravo doktorska
dizertacija koju je autor izradio pod
vodstvom poznatog teologa i profe-
sora na Papinskom sveuéilistu Grego-
riana Alszeghya. Amato Zeli ovom
studijom ponuditi svoj doprinos su-
vremeno] teologiji i katoli¢koj praksi
u pitanju sakramenta pokore. Autor
je pri%ao studiju ovog probelma, nai-
me potrebi sakramentalne ispovijedi,
iz viSe motiva: prije svega Zeli smje-
stiti sadasnje gledanje na taj sakra-
ment na razinu tradicije, poglavito
one koja se odraZava u tridentskim
kanonima; drugo, u novije vrieme,
od 1950. godine do danas objavljeni
su najvazniji izvori &to se tite pita-
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nja sakramenta ispovijedi s Trident-
skog koncila, pa se danas moZe s vise
razumijevanja pisati o onome 3to su
Oci na Tridentinumu htjeli odluditi i
Sto su odluéili (nisu joZ objavljena
Samo Vota!); trece, autor prilazi pro-
blemu metodama tumaéenja tekstova,
kakve su primijenjene na tumadenje
svetopisamskih tekstova, naime, me-
todom Redaktionsgeschichte (hrv. a-
naliza povijesti redakcije nekog teks-
ta) i Povijesti knjifevnih oblika ima-
juéi stalno na umu filozofsko-teolodke
preokupacije jezika tridentskog vre-
mena.

Knjiga ima tri dijela. U prvom di-
jelu autor suofava tridentske dog-
matske izrifaje sa sloZenim fenome-
nom jezika-govora, s radikalnom di-
menzijom Covjeka koja je uvjetovana
povijeicu njegova vremena i s her-
meneutskom problematikom u najsi-
rem smislu rije¢i. Na kraju daje her-
meneutska nacela kao moguce etape
jednog idealnog hermeneutskog pri-
stupa tridentskim koncilskim tekstovi-
ma. Autor ta nacela primjenjuje na
istrazivanje tridentskih dogmatskih
izritaja o potrebi sakramentalne is-
povijedi. U toj primjeni dolaze do iz-
razaja tri razine: filolosko-literarna,
povijesno-redakcijska (analiza even-
tualnih knjiZevnih oblika, odrediva-
nje ambijenta odnosno Sitza im Leben
te studij koncilskih dekreta) i teolos-
ka razina (sinteza koncilskih tvrdnji).

U drugom dijelu knjige (Formazio-
ne del testo dogmatico) autor Zeli pro-
dubiti porijeklo i razvoj tridentskog
teksta o ispovijedi imajué¢i na umu ne
samo koncilske diskusije u Bologni i
u Tridentu nego i njihovu pretpovi-
jest. Veliki su utjecaj na koncilske
dekrete imale one vatrene kontrover-
zisticke diskusije koje su se vodile
tridesetak godina (1520—1551) upravo
prije XIV. zasjedanja na kojem su oci
promulgirali kanone o potrebi sakra-
mentalne ispovijedi. Te diskusije tre-
ba bezuvjetno dobro poznavati, jer
ie mnogo toga na koncilu bilo izre-
teno u kontekstu tih diskusija. Kon-
troverzisticka teologija je s jedne stra-
ne produbljivala procjep izmedu ka-
tolika i protestanata, s druge stra-
ne produbljivala i dogmatske izri¢a-
je. Katolicki kontroverzisti su u to
doba branili sakramenat ispovijedi
pred protestantskim omalovaZavanji-
ma istog sakramenta. Pa kako se pre-
tjeralo s jedne strane, u omalovaZava-
nju, pretjerivalo se u neku ruku i s
druge strane, u branjenju.



