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POTVRDA (CONFIRMATIO) KAO EKLEZIOLOSKO
SUOBLIKOVANIE (CONFORMATIO).

Analiza slavljene Rijeci prema OC 62 (OLM 762). Jedno novozavjetno ¢itanje:
Dj 8,1-4.14-17

Ivan SASKO, Rim

1. Uvodne napomene
1.1. Tematski i metodoloski okvir

U sirokom kontekstu kricanske inicijacije, kao posvuda u liturgijskom slavlju, uloga
Bozje rije¢i je uloga koja je samostojno-povezujuca, sredidnja te ujedno specifiéna.
Izre¢ena premisa ne nalazi uvijek svoje opravdanije i stavlja se pod objektive razlicitih
gledista ili instrumentalizacija.'

Odluka i Zelja pokazivanja i dokazivanja liturgijske prakse pomocu ¢itanja unutar
liturgijskog slavlja proturjeci jedinoj valjanoj mogucénosti, tj. slavljenju Rije¢i u slavljenickoj
cjelokupnosti. Citanja trebaju imati drugi tip sakramentalne podrske, razli¢it od pokusaja
demonstracije ili, jo§ gore, od neutemeljenih tvrdnji koje bi vodile dokazivanju ve¢
postavljenih sustava. Ne postoji nikakva dvojba da ¢itanja otkrivaju narav pojedinih
sakramenata, da odredeni izbor ¢itanja ima svrhu istaknuti specifiénost inter- i intrazavis-
nosti razli¢itih elemenata. Takav pristup nedostaje teolodkom razmisljanju i analizi kad su
u pitanju sakramenti.

Istrazivanje sadasnjih liturgijskih izvora upuéuje na potrebu vrednovanja Bozje rijeci
kao hermeneutskog kljuca, i to ne samo dogmatskog ve¢ i Zivotno-sakramentalnog.
Podrucje istrazivanja postaje i ovim pristupom neomedeno, nesigurno, nedostatno definirano,
posebno kad je u pitanju sakramenat Inicijacije u Zapadnoj tradidiciji u kojoj Potvrda dise

Da se ne bi mijedala terminologija, mislim da je nezaobilazno objasniti uporabu binoma: instrumentalizacija -
finalizacija. Bez sumnje je Cinjenica da liturgijska uporaba instrumentalizira Rije¢ na svoj na¢in — naime,
liturgijski. Ono &to bih Zelio re¢i pod pojmom instrumentalizacije jest negativna strana toga pojma, tj. uporaba
koja nipoSto ne proizlazi iz stvarnosti Rije¢i. Svjestan sam neuhvatljivosti okvira, stoga uporabu Rije¢i u liturgiji
nazivam finalizacijom. Ona bi bila instrumentalizacija finalizirana liturgijskim slavijem koje je koristi. Rije¢
je o svrinosti koja ima ishodiste u sakramentalnoj stvarnosti.
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plué¢ima opterecenim posebnom povijesc¢u. Put preliminarnih i stvorenih tvrdnji nas ne bi
nipodto odveo daleko, pa se nadam da taj hod moze omoguciti uporabu Pisma u slaviju,
uzetu u vlastito teolosko ozragje.

Svrha ovog istrazivanja je vratiti teologiju sakramenta Potvrde na temelje slavljene
Rijeéi, izre¢ene u kontekstu Citanja. Moramo se odreci sveobuhvatnosti i sustavnosti
videnja sakramenta da bismo bili na tragu one pokretacke usmjerenosti koju dugujemo
slavljenoj Rijeci.

Metoda koju rabim je uvjetovana ciljem i njegovom naravi, a ozna¢ena je nakanom
postavljanja mjerila i traénica polaze¢i od izbora svetopisamskih odlomaka. Od predlozenih
dvanaest ¢itanja koja su dana na izbor u OC 62 i u OLM 765 uzimamo samo jedno koje ce
biti analizirano izbliza, da se ne udaljimo i izgubimo u povrinoj opcenitosti. Imajuci na umu
raznolikost posredovanu pomocu finalizacije (svr3nosti), ne kani se iscrpiti sakramentalno
dogadanje u sirokom svetopisamskom spektru. Nudi se samo jedan hermeneutski klju¢ u
obliku teologije sakramenta Potvrde.

Stratificirani proces prema uporabi Pisma u povijesti te u razli¢itim krs¢anskim
zajednicama bit ¢e reduciran na moguci minimum, tj. na tri susljedna koraka: u prvom redu
na biblijski smisao (onaj literarni), zatim na liturgijski smisao, na onoj tocki na kojoj se
nalazi danas u liturgiji, s ponekim osvrtom na povijest, da bismo mogli slijediti konstante,
trudedi se da ih ne primjenjujemo anakroni¢no. Perspektiva koja ce se otkriti trebala bi, kao
tre¢i korak, prema dinamici Rijeci, opravdati izbor, ili barem odgovoriti na pitanje: zasto
bas taj izbor, zasto upravo to ¢itanje za odredeno liturgijsko slavlje.

Budu¢i da liturgijsko slavlje u sebi ima i druge elemente, pokusat ¢emo usporediti
izabrani biblijski tekst s tim elementima. Zasigurno necu izabrati moguce pratece tekstove
izvan onog ve¢ izabranog, jer drzim da bismo se upustili u stvaranje hipotetske konstrukcije
za naknadnu analizu §to izlazi iz prvotne namjere. Ovaj izbor riskira da bude vrlo
djelomic¢an, ograni¢en i nedostatno dorecen u slavljenickoj stvarnosti.

Sve to ¢ini dio ustroja slavljenicke teologije, stvarajuéi jedan micro koji ispred sebe
ne pronalazi tout court svoj macro. Ne Zeli se dati metodoloska precica, ve¢ otkriti novi
pristup s unutarnjom logikom koja je primjerena liturgijskom slavlju. Svaki svetopisamski
odlomak, shvacen i prihvacen kao slavljena Rije¢, posjeduje u sebi razli¢it sadrzaj, no kljué
ostaje isti. Tako ova metoda moze nositi skraceno ime: prijelaz od biblijske egzegeze k
liturgijskoj egzegezi za teologiju sakramenta Potvrde.

1.2. Uloga Bozje rijeci u liturgijskom slaviju

Zaustavljamo se unutar liturgijskog actio ne zanemarujuéi slavijenicki prije i slavijenicki
nakon, ali se unutar samog slavlja (actio), koje je prvotno podrucje rada, pretpostavlja Rije¢
kao konstitutivni temelj. »Rije¢ je, dakle, ona koja od sakramentalnog obreda — bilo o
kojem je rije¢ — ¢ini i istinski kair0s, znak slzsase:njal.«2

2
Usp. SODI, M.: rije¢ Celebrazione, u: NDL, nav. dj., str. 241 —Za sve navode usp. Bibliografiju na kraju élanka.
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Rije¢ je videna unutar sakramentalne ritualizacije: u nafem sluc¢aju unutar sakramenta
Potvrde. Kreéuéi od neintelektualistickog videnja starozavjetne teologije te podvlaceci
¢injenicu navijestanja pomocu koje se vidi nazotnost zivoga Boga, dolazimo pomocu
kristoloskog k liturgijskom smislu. Kristologija nam pomaze pri zahvacanju teantropskog
(bogoljudskog) smisla Rijeci, tj. sudjelovanju na spasenjskom dogadanju koje se posreduje
prihva¢enom ljudskom rijeci vjerom u Krista (Christus totus) koji nas privodi k Trojstvu.
Rijeé se izrice u svim posrednickim stvarnostima koje u odredenom liturgijskom slavlju i
njegovim momentima ponovno posadasnjuju (re-prezentiraju) spasenje.

Tu ne postoji drugi zaklju¢ak osim: vidjeti u Rije¢i spasenjsko dogadanje, sakrament,
a ne samo pripremu za sakrament.’

Svaki sakrament ima ipak i svoju obojenost, tonalitet: ili, re¢eno jos jasnije —u svakom
sakramentu sakramentalnost Rije¢i odreduje sakrament i obrmuto — cjelokupnost sakramenta
specificira Rije¢ zbog svrinosti (finalizacije) njezine uporabe. Rije¢ daje znacenje ¢itavom
liturgijskom actio te je ujedno izvoriste molitve. Nas, prije svega, zanima odraz slavijene
Rijeti i budenje Kristove nazoénosti pomocu Rijeci koja pokrece prema vjeri, koja susl-
jedno prati hod vjere i daje joj eshatoloski smisao.

2. Analiti¢ko-sintetski dio

2.1. Citanje Dj 8,1.4.14-17

a) biblijski smisao

Izbor bi se bas ovog odlomka iz predlozenih ¢itanja mogao nazvati i slu¢ajnim, voden
nikakvim posebnim namjerama i motivacijom, ako ne éestom uporabom upravo tog ¢itanja
kad je rije¢ o sakramentu Potvrde.’

Cak polovica novozavjetnih ¢itanja proizlazi iz Djela apostolskih, pa je stoga razuml-
jivo zanimanje, iznad svega, za izravno navedeni tekst, a zatim za uoc¢avanje vodilje Sireg
gledista. Uporaba tog teksta, zbog svojeg viSezna¢nog tumacenja skriva opasnost prijelaza
iz konteksta u kontekst druge naravi svrinosti, mije§ajuci tako i instrumentalizirajuéi ideje koje
su rodene iz teoloske razlicitosti. Analizom knjizevnog smisla namjeravam otkriti pozadinu
razli¢itih konteksta, a jednako tako i pozadinu nadeg konteksta — potvrdeni¢ko-slavljeni¢kog.

Neposredni kontekst jest progon u jeruzalemskom kraju koji se sve vise $iri i tako
uzrokuje disperziju ljudi. Jedini koji su ostali su apostoli. Oni odrzavaju susljednost prvotne
zajednice. Lik koji izranja u tom ozradju je Savao. Posebna vaznost treba biti pridana retku
Dj 8,4 koji otvara pistu za nadolazece poslanje. Odluka da se ne uklju¢i izvjeice o

Ovo je sintetizirana misao prof. ROONEYJA, M. za vrijeme predavanja na seminaru u ljetnom semestru
1992/93. na PIL Sant’Anselmo u Rimu. Jedno od klasi¢nih mjesta za citiranje je SC 7 koje naglagava miste-
rijsku, sakramentalnu nazo¢nost Krista pomocu njegove Rijeci.

To pokazuje i potvrduje ¢ak i Catechismo della Chiesa Cattolica, Libreria Editrice Vaticana, 1993., u br. 1315.
u kojemu je predioZen samo taj tekst iz Sv. pisma, i to u sazetku ¢lanka 2. o Potvrdi.
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izljecenjima i oslobodenjima koja vode k radosti ili prica o Magu Simunu (Dj 8,5-13)
upucuje na ¢injenicu da se u pripremnom dijelu ne uvodi u izri¢itost dogadaja Duha.’

U drugom se dijelu, drzanom jezgrom (rr. 14-17), vidi jaki naglasak na novim
zajednicama koje pripadaju Crkvi ispunjenoj Duhom, i to samo u meduovisju s Jeruzale-
mom.*

U kontekstu rasprienosti vjernika i u radanju dijaspore prvotne zajednice ukljucen je
moment misija kojima se Crkvi pritjelovljuju novi ¢lanovi. Jasna je veza s r. 4 koji govori
o navijestanju. Navijestena Rijed se prihvaca i prihvacanje te Rijeci se ostvaruje u kritenju.”

Redak 15 uvodi Petra i Ivana kao osobe koje ozna¢uju ne samo postovanje vec su i
znak susljednosti zajednice. Podjela izmedu kritenja i Duha o kojoj se govori nije prava
podjela, nego isticanje koje pokazuje upravo to da primanje Duha pripada kr$tenju.”

Neki drze da je polaganje ruku jos uvijek bilo privilegij apostola zbog kontinuiranosti
prvog silaska.’

Ova nas razmisljanja tematski ne zanimaju, bez obzira na njihov u utemeljenost, jer su
jo$ uvijek nesigurna i podvrgnuta razli¢itim tumacenjima.

U tekstu nas ¢udi &injenica podjele, ili barem razlicitosti dogadaja krstenja s jedne
strane i silaska Duha Svetoga s druge strane — kao nesto §to se dogada kasnije, ¢emu slijedi
1 razli¢itost predaja izvucenih i iz ovog odlomka te zatim primijenjenih u sakramentalnu
praksu obreda.'’

Sve to ne nijece ¢injenicu da je povezanost s otpustenjem grijeha vezana uz dogadaj
Duha (uz njegov dar). Inicijacija se vidi kao dolazenje k vjeri (»zum Glauben kommen),
a u unutarnjosti se naziru razli¢ite predaje u kojima se nalazi kritenje i posredovanje Duha
polaganjem ruku. Sve se odvija na dva kolosijeka ovisna o teleologiji (svr§nosti) Duha: kod

Ono ito bi se javilo cjelovito$éu teksta je Sira dimenzija kritenja i Krista kao istinite BoZje snage.
Usp. MUSSNER, F.: u NEB, nav. dj., str. 48-51.

U komentaru se izri¢ito prevladava eshatologko stajaliste, ne toliko pomoéu obreda (ritus), koliko u jedinstvenoj
stvarnosti: »Die Missionierten werden durch die Taufe und den Geistempfang in die Kirche eingegliedert.«
Idem, str. 50.

Svi autori ne potvrduju pripadnost polaganja ruku apostolima, ali se potvrduje gotovo jednodusna veza s
Jeruzalemom. Kao primjer: »Das Interesse von 8,14—17 liegt nicht beim Ritus der Handauflegung durch die
Apostel, sondern bei der Verbindung mit Jerusalem.«, SCHNEIDER, G.: nav. dj., str. 492.

Tesko se moze govoriti o dva izmedu sebe odvojena sakramenta u Lukinoj zajednici. Usp. NEB, str. 51. R.Pesch
malo vide usredotoduje pozornost na molitvu i polaganje ruku: »Die Spendung des Geistes geschiet durch Gebet
und (vgl. 17f) Handauflegung (vgl. 9,17; 19,6). Das Gebet des Apostels ist als Fiirbittgebet gekennzeichnet,
denn der Empfang des Heiligen Geistes ist unverfiigbare »Gabe Gottes« (20)... Allerdings erscheint die
Geistspendung an die "Handauflegung der Apostel’ (18), also an "Amt und Ritus’ gebunden.« PESCH, R., u:
EKK, nav. dj., str. 275.

»im Gesamtzusammcnhang der Apostelgeschichte wird freilich deutlich, dass die von Lukas gesammelte
Uberlieferung wie die von ihm verantwortete Redaktion nie von der Taufe als dem Akt der Gelstrmttellung
spricht. Von der Taufe, wird gesagt, dass sie "den Nachlass der Sunden’ (2,38b) bewirkt, auch, dass sie
Voraussetzung fiir den Empfang "der Gabe des Heiligen Geistes’ (2,38¢) sei.« Razmisljanja koja slijede se
temelje na istom istraZivanju na str, 278-285 s izabranom bibliografijom, dakako, na sintetizirani nacin.
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kritenja kao pritjelovljenja ve¢ postojecoj zajednici (spasenje krstenika koji se
pritjelovljuje zajednici kritenih u ime Isusovo) ili kao utemeljenje zajednice (kao 3to je to
vidljivo u Dj 8,14-17; 19,1-6) sli¢no onoj u Jeruzalemu.

1z te dvije stvarnosti se vidi ve¢ da Djela razli¢ito obraduju pripadnost i odnos izmedu
kritenja i dolaska Duha. Ne moze se govoriti ni o kakvom jednoobli¢ju u smislu predstavljanja.
Nit koju treba slijediti je slijedeca: obe¢anje Duha (Dj 1,5) koje se odnosi na sve (Dj 2,1). Iduéi
jos dalje, moze se ustvrditi da su ispovijedanje i kritenje preduvjeti za primanje Duha koji je
bez sumnje bio vezan na kritenje u opcenitoj kri¢anskoj praksi. Prividno suprotno toj tvrdnji
govore Dj 4,31. Ovdje se Duh pokazuje kao snaga propovijedanja. Epizoda s kr$¢anima u
Samariji navodi na razmiljanje o tome da ne postoji izravna linija kritenja i dolaska Duha."

Ono ito postaje jasno nakon tematskog dijagonalnog pogleda na tekst je kristalizacija
razli¢itih oblika: 1) Kritenje Duhom bez kritenja vodom; 2) Primanje (iznenadno) Duha
kojemu slijedi kritenje vodom; 3) Kritenje vodom u ime Isusovo, bez ikakve veze s
primanjem Duha; 4) Kritenje vodom u povezanosti s primanjem Duha; 5) Krétenje Ivanovo
1 ono kricansko se razlikuju upravo u primanju Duha u ovom posljednjem; 6) Meduzavis-
nost krstenja i polaganja ruku koje slijedi i kojim se posreduje Duh; 7) Kritenje kojemu
slijedi polaganje ruku apostola; 8) Dar Duha u posebnim prilikama.

Ti podaci isto govore o dvojakosti i anakronom viseznacju naseg razmisljanja o daru
Duha Svetoga koji je ovdje viden unutar kritenja ili u vezi s njim. Lukino svjedo¢anstvo
podjele dvije stvarnosti (jedno u ¢itavom Novom zavjetu) vise oznaduje Lukin ustroj, a ne
ustroj ¢itave mlade kricanske zajednice, jer je njegov Sitz im Leben bio suprotstavljanje
gnosticima i hereticima onog vremena."

Ono §to se postavlja kao egzegetsko-teologki problem je pitanje je li gesta polaganja
ruku ujedno redovit ¢in-gesta posredovanja Duha nakon kritenja. Neki autori misle da ne
moze niti kritenje, niti polaganje ruku biti uvjetom za primanje Duha (protiv toga nekoliko
tekstova: Dj 8,15.17; 19,6), dok to drugi vide u odnosu na otpustenje grijeha. Ne isklju¢uje
se niti mogucnost da je polaganje ruku rezervirano za glavare zajednice ili upravo za
apostole. U toj gesti ne bi bilo samo posredovanje karizmi, ve¢ dar Duha uvijek povezan
uz molitvu — da bi podertao vrijednost dara."

Oni ¢ija su srca o¢idcena vjerom primaju dar Duha (Dj 15,8s). To bi mogla u ovom
pitanju biti jedina novozavjetna konstanta. Ako se misli na pneumatolosku tematiku,
moramo se kretati tragom razli¢itim od pavlovskog."

Isto tako i u Dj 8,28, ali se na drugi nagin predstavljaju Dj 9,18 (Savlovo kritenje) koja ujedno donose Paviovu
autointerpretaciju istog dogadaja iz 22,16, gdje je rije¢ o otpustanju grijeha. U Dj 10,47 u Komelijevu domu
dolazak je Duha prije kritenja. Naprijed se ponavljaju krdtenja u kojima se ne problematizira dolazak Duha
(16,15.33; 18,8). Zanimljivo je, nadalje, da u pojedinim slu¢ajevima ne postoji poznavanje Duha.

Cini se da tekst ne moze biti temelj za razlikovanje dvaju sakramenata kako se ¢inilo stoljecima na katolickom
Zapadu, da bi se uslo u vrijeme odvajanja kritenja od potvrde.

Ideja je ponovno u povezanosti kr$tenja za oprostenje grijeha, ¢in vezan uz polaganje ruku koji je duhovska gesta.

Reklo bi se na grubi nacin da, dok Pavao govori izbliza s antropoloskog stajalista, Luka nastoji docarati
ekleziolosku sliku.
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Tu se razumije zanimanje za utemeljenje crkava i za karizmatska iskustva. Time se
premjesta naglasak tvrdnji da primanje Duha nije automatski vezano uz kritenje. Pneuma-
toloska finalizacija je razli¢ita. Ekleziologija produbljuje povezanost Crkve, Duha,
krscanske poruke (njezine apostolske garancije) i zajednice. Ne moZe se niti misliti na fo
da je pronadena sistematizacija sakramenta inicijacije u jasno odredenom obrednom
smislu. Ono §to je vazno je pritjelovljenje Crkvi, tj. kritenje u sadrZajnoj jezgri, a ne u
izricaju uz pomo¢ razli¢itosti gestikulacije.

Posebno zanimanje za ovaj tekst mozZe izrasti iz lingvistike matrice s teoloskim
posljedicama. Zaustavimo se samo na srediénjoj tocki: suodnosur. 15 ir. 17. Pogled je na
osobit na¢in usmjeren na glagol lambdno.”

Nakon Mateja, Luka je onaj koji najéesce koristi taj glagol (51 puta) te u razli¢itim
kontekstima znaci, u svojem aktivnom obliku: uzeti, shvatiti. Prodiren je na podrucje
zdravlja i bolesti i znaéi — biti obuzet, a u duhovnom smislu zna¢i — shvatiti. Time otvara
vrata prema znacenju primiti, prihvatiti. Aktivni smisao, prije svega, obuhvaca termino-
logiju jela i euharistijsko slavlje (usp. Mk 14,22ss; 1 Kor 11,23s; Lk 24,30.43; Iv 21,13).
Smisao istog glagola u pasivnom obliku igra najvazniju ulogu i najtesce se rabi. Ulazi u
pitanje gledom na kerygmu i moze oznaciti odnos: trazenje — primanje (usp. Mk 11,24; Lk
11,10) koji je vezan uz trazenu, zahtjevanu vjeru (Glaubensforderung). Time se pojacava
znadenje milosti i njezina dimenzija darovanosti te tako pronalazimo prostor za Dj 8,15.17.
U ovom kontekstu naglasava se eshatoloski smisao (dosegnuti, posti¢i). Nadasve je jasan
govor o daru ¢ovjeku od Boga.'

Kada se uzme latinski prijevod, susrece se rije¢ accipere. Ona odgovara grékom
znaéenju i razlikuje se u svojem aktivnom i pasivnom obliku u kojem posljednja poprima
ulogu posrednitva teoloskog sadrzaja."’

Sto bi valjalo izvuéi iz biblijskog smisla, a §to bi se ujedno moglo prenijeti u
slavljenje? Ne moZemo ni u kojem slucaju pretpostaviti dijeljenje inicijacije, Stovie,
upravo podvlacenje nezaokruZenosti i neispunjenosti kritenjem posada$njuje izravnu
meduzavisnost dara Duha Svetog ¢iji se dolazak predstavlja na razli¢ite nacine. Polazeci od

Videnja koja slijede su ve¢im dijelom preuzeta od KRETZER, A., rije¢ lambano, u EWNT, sv. I1, str, 289-833.
Usp. takoder: STEPHANUS, H., rije¢ lambdna, u: Thesaurus Graece Lingue, nav. dj., sv. VL, str. 65-67.

»Es wird daraus deutlich, wie sehr das NT - ZT im starken Gegensatz zu den griechischen Religionsreformen
und dem Judentum - das Verhiltnis des Menschen zu Gott als das Beschenkten zum Schenkenden... fasst.«
DELLING, G., u: TWNT, sv. IV, str. 6.

Siroko ozratje znacenja u aktivnom smislu: uzeti, izvaditi, misliti, ¢uti, tumagiti, nauciti, pokusati, dopustiti,
dokazati, dobiti; a jo3 je zanimljivija definicija koja kaZe: »Accipio est aliquid capio, quod mihi tradunt, et
dicitur proprie de rebus, sive bono quis animo sumnat, sive coacto.« (usp.FORCELLINI, sv. L, str. 42-43; navod
sa str. 42); usp. takoder: STEPHANUS, H., rije¢ accipere, u: Thesaurus Linguae Latinae, nav. dj., sv. L, str.
304-321. Za jedno patristicko videnje problema savjetujem BLAISE, A.: Dictionnaire Latin-Francais des
Autors Chretiens. Le latin chretien, Libraire des Meridiens, Strasbourg-Paris, 1954. str. 4243,

Da bi se bolje razumjela vaznost tog razlikovanja, mozda bi bilo dobro navesti samostojno drugi tekst: Iv
2,20.27 ako se odnosi na krizmu (hrisma ehete, to hrisma elabete). Zatuduje ¢injenica da Praenotanda nikada
ne koriste termin accipere ako nije vezan uz Duha Svetog. Govoreéi o sakramentu, ograni¢uju se na termine:
recipere, accedere, suscipere, administrare, conferre, differre.
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misije, zeli se re¢i da nove zajednice pripadaju (imaju potrebu pripadati) Crkvi ispunjenoj
Duhom. U odnosu na kerygmu i na prihvacanje Rije¢i ugnijezdio se pojam Inicijacije kao
dolazak k vjeri. U tom dogadanju vazan je Duh koji se postavlja na razli¢ite nacine, ali
uvijek kao dar. Jedan od oblika jest upravo slucaj s Dj 8,14-17. Sve u svemu, krecemo se
u eklezioloskim okvirima kao cjelini obracenja zbog dara vjere odredene u kritenju u ime
Tsusovo i pritjelovljenje Crkvi koja Zivi od Duha, u ovom slu¢aju vezano uz svoj izricaj i
odredenje u gesti polaganju ruku apostola.

b) liturgijski smisao

U predstavijanju biblijskog smisla nije se moglo zaobici i ne dodirnuti tematiku koja
ve¢ ulazi u specifi¢an sensus plenior. Onaj literarni smisao potice liturgijski, jer je napisan
od i za zajednicu koja se ¢esto samodefinira kao slavljenicka zajednica. Kao $to se mi uvijek
kreéemo u kriéanskom ozra¢ju, knjizevni je smisao ujedno i liturgijski. Zaustavljeni smo
unutar sada$nje liturgijske prakse i u toj liturgiji je Rije¢ spasenjski dogadaj, sakrament koji
se slavi, Dakle, ono 8to se slavi u sadasnjem liturgijskom trenutku ovisit ¢e o svim
slavljenickim elementima. Citanje moze biti stavljeno u razlicite kontekste, a kako ée biti
organizirano unutar slavlja, ovisi o ostalim biblijskim tekostovima.'

Polazeéi od ¢injenice da nije rije¢ o podjeli kritenja i dolaska Duha, slavimo jedin-
stveni trenutak koji proizlazi iz poslanja i iz prihvacene kerygme. Prvi je korak upucena
Rije¢ za dolazak vjere."”

Kritenje koje slijedi zahvaca inicijaciju u ime Isusovo, razliku izmedu kritenja
Ivanova (Dj 8,16). U slavljenju se to tumaci na razlicite nacine: kao znak obracenja,
preporoda, ukristovljenja, oprostenja grijeha, eshatoloka otvorenost..., ali ono §to ¢itanje
predlaze na najocitiji nacin je eklezijalno dogadanje, utemeljenje zajednice ispunjene
Duhom i pripadnost zajednici kri¢anskom inicijacijom. Vrijedi podvuéi dinamiku glagola
lambadno, prevedenog glagolom accipere, koji svojom pasivno-aktivnom dimenzijom otkriva
razvoj inicijacije. Da bi se mogla slaviti inicijacija, potrebno je, prihvacajuéi, moliti za Duha
izrecenog s: »proseuxanto peri autdn hopos labosin pnéuma hagion«, Uvodi se objasnjenje da
su krsteni u Isusovo ime i nakon polaganja ruku »éldmbanon pnéuma hagion«. Cini se da je
uzrok primanja dara polaganje ruku, ali nije tako. Prije svega, tomu se suprotstavlja molitva i
znacenje oblika élambanon pokazuje djelovanje Duha, vise od djelovanja apostola. Polaganje
bi bilo blize molitvenom izri¢aju zajednice in continuum s prvom kri¢anskom zajednicom.

S OC smo zaustavljeni u vremenu Crkve koja se izri¢e na odredeni naéin, koja tumaci
samu sebe slavljem sakramenata. Budu¢i da kanimo baciti poseban pogled na euhologiju,
predlazem ¢itanje modela homilije nakon liturgije Rijeci. Ako se zaustavimo na tren, vidjet

Kao primjer navodim 6. vazmenu nedjelju (OLM 55) u kojoj su slijedeéa ¢itanja: Dj 8,5-8.14-17; Ps 65; 1 Pt
3,15-18; Aleluja: Iv 14,23; Ev. Iv 14,15-21. 8 drugim se Citanjima daje tumacenje slavljenickog dogadanja
izvan slavlja kricanske Inicijacije. Oblici niposto nisu jednaki.

Nalazimo se u temeljnom ustroju: navijestanje Evandelja, obracenje, krétenje.
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¢emo znadajan broj uporaba rijeci accipere (OC 22,2.15.17.23.28.34). Taj model u sebi ima
nabijenost i tezinu koja, &ini se, provire u pojmovnu “shizofreniju’. S jedne strane Potvrda
se shvaéa kao usavrSavanje krstenja pomocu dara Duha Svetoga (opus Baptismi per
donationem Spiritus Sancti perficiendi) koji se predstavlja kao tumacenje Djela apostol-
skih. Paviovo poslanje je videno u finalizaciji karizmi.

Ako je rije¢ o biskupima i sluzbenicima, oslanja se na ve¢ navijestenu vlast (O 22,2.8)
s emfazom legitimnosti. Tu se vidi blago razlikovanje, ali jednako tako i konfuzija onoga
§to se dogada. Ranije se reklo donatio Spiritus Sancti, sada pak Spiritus Sanctus, i to ne
pojmom accipere, veé conferre, da bi se nakon toga usmjerio put karizmama s adventus
Spiritus Sancti. Terminologija se vracau OC 22,17, ali opet s drugom perspektivom, tj. kao
signaculum. Suobli¢enje (konformacija) Kristu je finalizirana ¢injenicom ¢&lanstva Crkve
(u obliku usavriavanja). Subjekt ostaje isti, ali se mijenja model — sada je kristovski. U
slijedecem paragrafskom odlomku mijenja se naslovnik, onaj kojemu se obraca, te postaje
vos, a dar Duha je virtus u obliku svjedogenja, dok je diversae gratiae usmjereno na
izgradnju Crkve. Posljednji paragraf finalizira dogadaj za sluzenje po Kristovu primjeru.
Taj prijedlog sazima slavljenicki dogadaj u smislu objasnjavanja,”’

Pogledajmo §to je od tog ustroja i unutarnje pojmovne logike u ¢itanju koje razma-
tramo. Ne moze pobjeci rast sakramentalnog puta. Ostvarenje dogadaja vjere vezanog uz
apostole u congregatio dogada se (hodie adventus) ne kao onda, ve¢ fide scimus. Veé¢ smo
rekli da ¢itanje Zeli reci poslanje, misiju. Ono §to je signaculum spiritale je za suoblicavanje
za poslanje. Naglasene perspektive su zajednicki dogadaj za jedno potpuno suobli¢avanje
koje ne bjezi od zajednistva i koje tezi prema membra viva te je potrebno za izgradnju u
ljubavi i jedinstvu. Tako slavlje Potvrde postaje slavlje crkvenog suobli¢enja. Jedan od
znakova za to je polaganje ruku.”

”* Gitav smo model podijelili na sedam dijelova koji, svaki za sebe, skrivaju razlicitosti u bilo kojem pogledu.
Teologko obilje daje dojam hipertrofije. Sve to naznacuje nesigurnost i §iroki spektar tumadenja izvugenih iz
Inicijacije kao cjeline i ne iz sada$njeg obrednika. Jedina linija koja se moze lako slijediti je rast usmjerenja.
Pogledajmo, korak po korak, pojmove koji se nalaze u pozadini.

1) Potinje se s Apostolima (Pentekoste — Duhovi) - accipere Spiritum Sanctum — potestas opus Baptismi per
donationem Spiritus Sancti perficiendi. Odavde je Pavlovo polaganje ruku prodireno na videnje karizmi;
2) Biskupi-prezbiteri - potestas/legitime — Spiritum Sanctum conferunt — kritenje kao preporod (regeneratio);
3) Nos hodie (ne kao tada) — fide scimus illum — caritas diffusa — unitas - congregatio u sluzbi posvecenja i
jedinstva; 4) Vos accepturi — signaculum spiritale — conformatio za poslanje, misiju; 5) Vos baptisati —
accipiens virtutem Spiritus eius — testimonium — conversio vestra — ador Christi — diversas gratias — per
aedificationem in unitate et caritate (vraca se govor o karizmama koji je ve¢ spomenut u tockama 2) i 3);
6) Vos — membra viva (od djelovanja Duha) za sluZenje; 7) Fides.

Dosta je slijediti izvadene pojmove da bi se vidjela mjesavina svetopisamskih temelja i perspektive, uvijek na
fragmentaran naéin i nikad jednoznaéno. To je ono $to nazivam finalizacijom, svrhovito$¢u. Ipak valja zapaziti
rast u odnosu na one kojima se obrac¢a. Od Duhova, preko nositelja susljednosti do nazo¢ne zajednice i do onih
koji ¢e biti pritjelovljeni da bi postali membra viva. Ovaj se rast bez sumnje moze nazvati eklezijalnim rastom.
Ono 3to ostaje jod dojmljivije je mnogostrukost ciljeva finalizacije. U tom ¢emo okviru vidjeti i gdje se nalazi nas
tekst, Sto ostvaruje kao sakrament Rijedi. Na kraju, recimo samo da nije najsretniji izbor naglaavanja vlasti i
legitimiteta. To je drukéiji govor, koji postaje pomalo anakron i kao ponavljanje, jer su ve¢ dani teologki razlozi.

# »Fiir die Geschichte der gottesdienstlichen Eingliederung in die Kirche ist bedeutsam, dass in dieser Perikope

bezeugt ist: zur Taufe gehdrt Empfang der Gabe des Heiligen Geistes: und Handauflegung isteindeutig Zeichen
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Srz slavljenicke istine se pokazuje takoder ovdje. Citanje predstavlja djelovanje Duha
Svetoga u navjestaju i u fazi ispunjenja u Kristu i u crkvenoj zajednici. Ono &to je izneseno
pokazuje jedan neispunjeni dio dogadaja Rijeci, ali Zeli re¢i dolazak k vjeri oznacenoj
kritenjem u ime Isusovo, da bismo postali zivi udovi Crkve s finalizacijom poslanja
(cjelovitosti) za progirenje ljubavi sposobne za utemeljenje zajednice koja mora odsijevati
kritenje u ime Isusovo.”

Ovaj liturgijski smisao, ¢itan u okupljenoj zajednici, poprima upotpunjenje u euho-
logiji i u drugim elementima slavlja.

2.2. Posebni odnosi s drugim elementima slavija

a) euhologija

Najvidljivije znagenje slavlja izranja upravo iz zavisnosti moljenih tekstova, iz molitava
koje izritu tekstove, a tekstovi pokrecu i ostvaruju sakramente. Prvi pogled ée biti kronoloski u
tom smislu da ¢u slijediti tekstove u slavljeni¢ckom rastu. Osvréem se na tekstove donesene za:
Missa in conferenda confirmatione (OC 57-60). PredloZena su dva formulara. U prvom ulazna
antifona doziva kritenje u kric¢anskoj interpretaciji (Ez 36,25-26): »aquam mundam... et
spiritum novum ponam in medio vestri«. Nakon izlijevanja vode koja ¢isti i pro¢iscava,
potreban je novi duh koiji, ¢ini se, ima zada¢u unutar zajednice, koji se izri¢ito ne spominje, vec
samo naznacuje. Naglasavam posljednji dio koji pretpostavlja okupljanje. Collecta kaze:
»templum nos gloriae suae dignanter inhabitando perficiat«. Ova je molitva uzeta iz drugog
konteksta koji ovdje moze biti tumacen kao izgradnja hrama zajednice kritenika, kao izazov
za ozivljavanje pomoc¢u Duha. Ono $to se dogodilo kritenjem vodom ima potrebu za Duhom
koji oblikuje i suoblikuje (usavriuje) zajednicu. Alternativna molitva, s druge strane, govori o
svjedoc¢enju: »nos coram mundo testes efficiat.« Ovo je put koji suzuje sadrzajno glediste na
separativan nacin. OC 59 pocinje s antifonom izvué¢enom iz Rim 5,5; 8.11, dva retka stavljena
zajedno koja navijestaju antropoloski pristup, ali ne samo taj pristup. Collecta se ucjepljuje u
jedinstvo, ali se naglasak stavlja na roboratio, $to se moze ostvariti eklezijalno (ad mensuram
aetatis plenitudinis Christi). Tako se posredno tumaci usavriavanje, na ¢emu se puno inzistira
u pitanju sakramenta Potvrde. OC 60 predlaze ne bas razvijenu collectu, no bas je ona u ustroju
u skladu sa starim postavkama prosvietljenja (iluminacije) i istine.”

der Mitteilung und des Empfangs dieser Gabe. Dass sich die Gabe des Heiligen Geistes hier in ausseror-
denttichen Zeichen bekundet, ist demgegeniiber sekundir.« KLEINHEYER, B., Sakramentliche Feiern I, nav.
dj., str. 32. Na istom mjestu autor vidi &itav odlomak kao jedan korak prema naprijed samog obecanja (usp. Dj 1,8b)
koje obuhvaca oblik poslanja. Po mojem misljenju, to bi bilo preusko uokvirenje za biblijski smisao tog odlomka.
? Izrice vlasnistvo, osobni odnos, ulazak u sluzbu Kristovu. Takvo Je videnje bilo od neobi¢ne vaznosti u prvoj
Crkvi (usp. Traditio apostolica). Rije¢ je u slavlju smjestena prije obnove krsne vjere (u ime Isusovo), nakon
tega dolazi polaganje ruku. Kad je rijed o crismatio, sam tekst nam o njoj ne govori i s njegova stajalista bi se
mogla tumagiti i dr2ati gestikularnim ponavljanjem.

Predlozak te molitve nalazimo u GeV 649 (LXXXI Item oraciones ad vesperos inﬁa octabas Pentecosten) i u
GrH 538 (Feria Illl ad S. Mariam Maiorem) o ¢emu smo vec govorili (= Pa 480: Ge 1044; Sg 828: Go 359).
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Nakon ¢itanja i homilije nalazi se obnova krsnih obecanja koja za potvrdenika i za
zajednicu znadi poziv na slavljenje onoga 3to se kritenjem izrice u formuli en to onomati lesou.
Vijera je onaj razlog iz kojega provire sakramentalni proces. Iza toga OC predvida polaganje
ruku (o ¢emu malo kasnije) prije kojeg biskup moli nagovornu molitvu koja upucéuje na kritenje
(adoptivno sinovstvo i eshatoloski preporod), moleci za darove Duha za suoblicenje Kristu.™

Molitva koja prati polaganje ruku uzeta je iz GeV 451 koji sadrzi polaganje.”

Cini se da je rijec o opéenitoj molitvi glede inicijacije koja opet pocinje
preporadanjem, ponovnim rodenjem, oslobadanjem od grijeha koje se usmjeruje prema
zivotu u Dubu koji nije odreden. Interpretacija jednog kri¢anskog svjedocanstva nije
dostatna, ali se ne moze niti negirati. Ne mozemo reéi niSta vise osim ponovljenog
naglasavanja suoblikovanja Kristu, iako to nije isklju¢ivo tako predstavljeno. Poslije
crismatio, o kojem neposredno ne govorim da ne bismo isuvide prodirili tematiku, dolazi
oratio universalis. Ona stavlja odmah u uvodu u srediste kvalitete kric¢anske zajednice:
jednodusnost u molitvi i vjeri, nadu i ljubav koje proizviru iz Duha (OC 30). Potrebno je
slijediti zazive da bi se vidjela pojmovna i ustrojna raznolikost. Spomenimo samo prvi koji
otkriva vjeru kao korijen i ljubav, kao temelj za svjedotenje. Na takvom se Duhu
produzavaju molitve (seguenda Christi vestigia). Jedan koji se lako moze staviti uz nas
odlomak je zaziv koji ima pred sobom Crkvu (Spirite Sancto congregato). Opéenito bi se
moglo reci da ne postoji poseban zamah u obliku inicijacije. Molitva se izgubila u ravnodugnosti
opéenitosti. Super oblata (OC 58) jednako tako izri¢e slozenost pojmova: »Filio tuo perfectius
onfigurati in testimonium eius... memoriale participantes redemptionis eius, qua spiritum.«
Ovoj molitvi ne postoji tekstualni prethodnik i moguce se odnosnice, kad je rije¢ o Rije¢i, nalaze
u suoblikovanju u svezi s participantes. Ostaje nejasno §to se misli s perfectius, ali u naem
kontekstu se ekelezioloski misli na sudjelovanje na oﬂcupljenju‘“'

To izri¢e i Ant. post communionem (Heb 6,4): »illuminati — participes Spiritus Sancti«.
Post communionem ide linijom svjedocanstva koje po sebi znadi suzavanje perspektive, ali
ovaj put na ekelzioloskoj matrici: Ecclesiam tuam sanctitate laetificant.”’

™ Sinovstvo s dvostrukim usmjerenjem: Kristovo sinovstvo (Filius Dei) i sinovstvo kritenika (filii adoptionis).

® Ipak je razlika vidljiva u GeV 451: »... quique dedisti eis remissionem omnium peccatorume«: dar se nadomjesta
s oslobodenjem: »liberavit eos a peccato«. Spiritus timoris Dei postaje spiritus timoris tui. Na to se nadovezuje
i zakljugak molitve: in nomine domini nostri lesu Christi koji se oslabljuje danasnjom molitvom koja zavrsava:
per Christum Dominum nostrum. jer ne privodi svetopisamskom bogatstvu o imenu (nomen, onoma) na koje
se osvrée i na$ tekst podvrgnut analiziranju. U kontekstu GeV i eshatoloska signatio dide u jedinstvu Inicijacije.
OR XI. 97 gubi polaganje ruku, dok ga PRG XCIX. 386 (= GeV 451) zadrava, dodajuci et famulas tuas i
mijenjajuci signatio u perspektivu kriza Kristova, ali jo§ uvijek s eshatoloskim znacenjem. PRG XCIX. 378
predlaZe istu formulu bez sedmerostrukosti dara, bez polaganja ruku, no ipak se sve odnosi na krizmu, kao §to
je to sluéaj i s PRG CVII. 35; CIX. 9.

* Super oblata OC 59 se zaustavlja na dogadaju pomazanja vezanom uz jedinstvo, ali dise duhom danasnje

liturgije s emfazom na signatio: »una cum Unigenito admitte... cruce... signati«. OC 60 se karakterizira
triptihom: suscripere-custodire-pervenire. To je molitva koja je sakramentalno stati¢na, koja ne prosiruje
eklezioloki poredak.

7 0C 59 donosi pridesnu antifonu s personalistickim (korporativno) smislom u odnosu na prosvijetljenje (i/lumi-

natio) te svoje ispunjenje nalazi u Post communionem: »cumulati muneribus — manifestatio — munus propheti-
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A Benedictio slijedi logiku sakramentalnog dogadaja (OC 33): a) preporod i posinjenje;
b) istina u Crkvi — vos in confessione verae fidei sua virtute confirmet: c) in unum
congregatos. Na kraju se Oratio super populum prisjeca onoga §to je uéinjeno na nama (ne
precizira se pobliZe, vec se podrazumijeva), trazeci darove Duha za svjedocenje s okvirima
kriZa i s usavr$avanjem mandata.

b) Sakramentalne geste

Dj 8,17 govore o polaganju ruku koje prethodi primanju Duha Svegtoga. Sluzim se s
Traditio apostolica da bismo jasnije docarali ideje koje smo ranije objasnjavali unutar jedne
stvamne eklezijalne vremenske oznaénice i oslonjenosti na Pisma. Sluzimo se nekim teksto-
vima. Prvi od njih je izvaden iz konteksta egzorcizma:

Br. 19. De impositione manus super catechumenos: »Si aprehenditer catecumenos
propter nomen Domini, ne faciat cor duplex propter testimonium. «**

Rije¢ je o svjedocanstvu koje je videno kao kritenje (accepit enim baptismum in sanguine
suo). Polaganje ruku(e) se odnosi na dvostruku usmjerenost: egzorcizam i znak odluke za vjeru
oznacene kao prianjanje nomini Domini. Br. 20. De iis qui accipient baptwmam odise i ispun-
jenoscéu glagola accipere koji u slavlju Rije¢i nosi pneumatolosku odrednicu.”

Br. 21. De traditione (paradosis) baptismi sancti samim naslovom govori da nije rije¢
samo o obredu, ve¢ mnogo viSe, o dogadaju kric¢anske predaje, upravo o onomu sto
ozivljuje Crkvu.*

U formuli koja je saduvana u verzijama B(AE) mozZemo proditati: »Ungo te oleo
sancto, in nomine Tesu Christi. Hoc modo ceteros per unum ungat et vestiat hoc modo
ceteros, et ingrediantur ecclesiam.«'

Znak mazanja vezZe kritenje vodom u ime Isusa Krista s ulaskom u C(c)rkvu. Odmah
nakon toga slijedi polaganje ruku:

»Episcopus imponat manum suam super eos
in magno desiderio dicens:

Domine Deus, sicut fecisti illos dignos

accipere remissionem peccatorum in saeculum venturum,
fac eos dignos ut repleantur spiritu sancto

et mitte super eos gratiam tuam ut (ina)

tibi serviant secundum voluntatem tuam;

. cum«. OC 60 se predstavija svojom opcenitodéu (caritas — pietas), ali niti jedan od njih ne otvara tipiéno
eklezijalnu perspektivu,

* La Tradition apostolique de Saint Hippolyte. Essai de Reconstitution. BOTTE, B.: (Izd.), nav. dj., str. 40,
> Idem, str. 42.
* Idem, str. 44,

" Idem, str. 50.
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quoniam fibi gloria patri et filio cum spiritu sancto,
in sancta ecclesia.

nunc et semper et in saecula saeculorum.«”

Objasnjenje koje dolazi nakon molitve opisuje polijevanje uljem (infusio), vezano uz
polaganje ruku.”

Dok je prvo pomazanje bilo kristoloko, ovo biskupsko pomazanje je trinitarno,
trojstveno i stoji u ravnini suoblikovanja u sveobuhvatnom rastu, na istom podruéju koje bi
moglo biti nazvano usavrsavanjem.**

Sakramenat se nalazi u razliéitosti jedinstva, i to samo u specifikaciji. Ako se ovdje na
tren zaustavimo, mozemo reci da punina eklezijalnog zajednistva i pripadanje njoj prona-
laze svoje mjesto u trojstvenom zivotu (in sancta ecclesia, nunc et semper).

Uzeli smo upravo ovaj tekst da bismo pokazali ekleziolosko tumacenje protegnuto i
na tekst iz Djela apostolskih. Mogla bi se izvuci dva zakljucka: trajno postivanje i uvanje
ustroja Inicijacije s primjenom geste pomazanja i polaganja ruku(e): kri¢ansko suobliko-
vanje prema daru Duha i milosti za oéitovanje slave s eshatoloskom perspektivom.*

" Idem, str. 52. Rijeti tiskane podebljanim slovima i podjela teksta je moja, da bi se jasnije uogilo unutamji ustroj

sakramentalnog rasta,

¥ Na tom podrugju postoje najrazlititija misljenja zbog sloZenosti tematike. Prijedlozi koji se javljaju mogu

jednako tako biti predmetom rasprava, ali mi izgledaju korisnima posebno kad se odnose na temeljna
objasnjenja iz kojih se radaju geste polaganja ruku(e) i pomazanje. Osvréem se na prijedlog novijeg datuma:
NOCENT, A.: L 'Ordo Confirmationis..., nav. ¢l. Imajuci u vidu Constitutiones koje prethode OC, kaze: »Le
texte de la Constitution emploie le singulier manus impositione; elle se refere ainsi a des sources anciennes...
Y aurait-il une theologie particuliere afferente a ces differences rituelles? On doit noter que I"imposition de
»la« main sur tous les confirmands en meme temps est la plus frequente, 1'imposition »des« mains sur tous est
tradive. De toute facon on doit remarque que la presence de cette imposition separee de I’onction est presente
dans toutes les sources, meme quand I’onction prendera une importance plus grande dans I'Ordo.« (Usp. str.
281; 283).

Tekst kaze: »Et eftundit oleum gratiarum actionis (euharistia) super manum suam et ponit manum super caput
eius dicens: Ungo te oleo sancto in deo patri omnipotenti (pantokrator) et Iesu Christo et spiritu sancto.« Usp.
La Tradition apostoligue, nav. dj. str. 52.

Ulaz u Crkvu se hrani pneumatolodkim pristupom koji odrazava vlastitu sliku, sto je vidljivo na mjestu koje
se slobodno naziva klasiénim: »Propterea unusquisque sollicitus sit (spoudazein) ire ad ecclesiam, locum ubi
spiritus sanctus floret.« /dem, str. 88.

Kad smo govorili o euhologiji, govorili smo i o polaganju ruku u liturgijskim prethodnidtvima, u svezi s
tekstovima. Dostatne podatke dohosi NOCENT, A..: nav. &l. Dopustam sebi ovdje toliko prostora da bih prenio
njegovo misljenje o sadainjem obredu s osvrtom na polaganje ruku, gdje izri¢ito govori o kontradikeiji (str.
123): »Siamo qui in piena contradizione. Tanto la Costituzione Apostolica quanto 'omelia prevista per la
confermazione non cessano di ricordare come tradizionale il gesto dell’imposizione delle mani nella Chiesa
latina, per conferire lo Spirito. Il rito appena svolto ¢’ preceduto da un’ammonizione: esso annuncia che lo
Spirito sta per essere effuso sopra questi bambini che hanno ricevuto I’adozione battesimale. I fedeli nella
navata comprendono normalmente che I'imposizione delle mani, che seque I’'ammonizione, conferira’ questo
Spirito. Ma la rubrica dei praenotanda indica che non €’ cosi’, pur riconoscendo che il gesto dell’imposizione
delle mani e’tuttavia molto chiaro per esprimere quanto dovrebbe esprimere, ma non si e’ voluto che lo
esprimesse.«
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Slavljeni¢ka Rijeé iz Djela apostolskih ¢ini sastojnicu geste polaganja ruku, i u smislu
izri¢ite umijesanosti, i u hermeneutskom kljucu za ¢itanje ovog sakramenta.

3. Vrednovanje s perspektivom

3.1. Hermeneutski kljuc — eklezioloski

Nije jednostavna zadaca iz svega ovoga izvu¢i konacne zakljucke. Jedan od njih, u
najmanju ruku moguc, a koji osobno drzim sigurnim, jest upravo eklezijalni i ekleziologki.
Biblijski tekst barem najavljuje takvo liturgijsko tumacenje. U ugodaju inicijacije vrhunac
je obiljezje dolazenja k vjeri u slavljenickom hodu.

Da bi se rasvijetlilo ozragje koje veze izabrano ¢itanje u §to je moguce daljoj proslosti,
obnovit ¢emo sam tekst rabljen u najstarijim lekcionarima. U Comesu iz Wiirzburga
nalazimo dva dana koji se odnose na ovo ¢itanje: »CVIII Feria. I11. Ad sca Anastassia —lec
lib actum apos. In diebus illis cum audissent apostoli qui erant hierosolominis quia samaria
recipit verbum dei usq. tunc imponebant manus super illos et recipiebant spm scm.«’’

Drugi od podataka dolazi kao CXI Feria. V. Ad Apostolos lec lib actum apos. In diebus
illis Philippus discendens in ciuitatem samariae praedicabant illis xpm usq. et factum est
gaudium in illa ciuitate.<*

Nesto sli¢no nalazimo u Comesu pripisanom Alcuinu poslije Dominica Pentecosten:
wCXX Feria Il ad sanctam Anastasiam ACT. Cum audissent apostoli — et accipiebant
Spiritum Sanctum (VIII 14-17: CXXIII Feria V ad Apostolos ACT. Philippus descendens
in ciuitatem — in illa ciuitate [VIIT 5-8]«.”

Najvise nas zanima 1 bjezi iz hipotetskog podru¢ja Comes iz Murbacha u kojemu su
donesena i evandelja vezana uz ista ¢itanja: » XCII Fer. 111 ad sanctam anastasiam — ACT.
Cum audissent (V111, 14). IOH, LXXXVIIIL. Amen d. v. gui non intrat (X, 1): XCIIII Fer.
V ad apostolos — ACL Philippus discendens (VI11, 15).*°

LUC. LXXXVI Convocatis (X, 1).*'

Citanja prate tekstovi pronadeni u pripadnim sakramentarima. Ne zaustavljamo se u
sigurnoj rekonstrukciji, ve¢ u mogucoj, jer se u tom slu¢aju doba odnosi prije svega na
predaju za koju moramo drzati da je vrlo stabilna i ¢vrsta. Kao §to se vidi iz euhologije,
vidljive u GrH, postoji cjelina koju nipo$to ne smijemo zanemariti. GrH 5§35-537 (114
Feria Il ad Sanctam Anastasiam (In Pentecoste) s paralelama izric¢u: 1) proc¢iééenje srdaca

Usp. Le plus ancien Comes de 'Eglise romaine, ReB XXVII (1910) 41-74.
Idem. str. 58.

Usp. Comes di Alcuino. EL 51 (1937) 136-197.

Ovdje je rijet o pogresci. Umjesto 15 trebalo bi stajati 5.

Usp. Le Comes de Murbach, ReB XXX (1913) 25-69.

249



zaustrajnost 2) proc¢iséenje za sudjelovanje (ut dignos sacra participatione perficiat) 3)
oprostenje grijehza."2

Osjeca se odjek ¢&istoce koja je vrlo nazoéna u tekstovima stare Crkve, no Zariste je
pomaknuto. Trazi se virfus Duha za borbu, pa je sudjelovanje podlozeno gotovo obrednoj
¢istoci.

Drugu skupinu €ine tekstovi iz GrH 116 Feria VI (in Pentecoste — u lekcionarima
oznaceno kao Feria V) ad Apostolos (GrH 542-544), dan na koji se osvréu lekcionari.”

Sadrzaj molitava se predstavlja na slijedeci nadin: 1) eklezioloska i pneumatoloska
pozadina (ut sancto spiritu congregata — Crkva) ima svrhu (finalizirana je) za sigurnost od
neprijatelja b) uznosenje Zrtve k ignis ille diuinus adsumat qui discipulorum... corda
succendit ¢) dar misterija vezanog uz spomenéin (memoria), kao pomo¢ u slabosti.

Povijesna svjedocanstva postavljena kao hipoteza da se nasa perikopa koristi u ozracju
pneumatoloskog dogadanja par excellence — Pentekoste, Duhovi. Sire slavlje na nasu
perikopu veze (mislim na rr. 14—17) odlomak iz Ivanova Evandelja 10, 1ss. To je pokazatelj
koji »iznenaduje« svojim naglaskom na ulaZenje u ovéinjak, $to oblikuju sugestivnu
eklezijalnu sliku. Kontekst o0 Dobrom Pastiru ima mnoge druge kvalitete koje se mogu
dodati procesu Inicijacije. Ne postoji nikakvo raslojavanje pneumatoloskog dogadaja, vec¢
u opc¢enitom smislu zahvaca dogadajnu cjelinu. U isto vrijeme neka se ne izgubi iz vida
suoblikovanje proizaslo iz nasljedovanja Krista ¢iji se glas slusa, koji izvodi van, ¢iji se glas
poznaje. Drugi odlomak uzet u razmatranje je dio teksta koji je u na$oj perikopi ispusten
(Dj 8,5-8). Rijec je o ugodaju obojenom na drugi naéin — prihvacanje navijestene rije¢i i
ozdravljenje od ne¢istih duhova. Citanja iz lekcionara vezu uz ovaj tekst tekst Lk 9, 1ss koji
je misionarski, kerigmatski, ali ponajvise odrazava mo¢ protiv zlih i protivnih duhova.
Rije¢ je ponovno o sukladnosti koja bi zasluzila daljnje produbljivanje. Stavio sam sve to
uz na$ odlomak da bi se otkrilo ujedinjavanje kao pojadnjenje misionarskog djelovanja.

Euholoska tradicija pokazuje u nekim dijelovima podudarnost sa sada$njim teksto-
vima. Oni koji su uzeti iz povijesne bastine proizlaze iz istog ozra¢ja. Prvi formular, isticuci
¢istocu, ne otvara izravnu ekleziolodku viziju. Slavljenje Rijeéi, ipak, vodi na isti put. Drugi
je formular u euhologiji puno neposredniji, a slavljena je Rije¢ s misionarskom obojenoséu. U
tim tonalitetima se kristalizira meduzatisnost dvaju elemenata. Sva se razmatranja trebaju uzeti

* 2) GrH 535 (= Pa 477; Ve 225) - X1. In dominicum Pentecosten 11, Item ali (onosi se na 11 Contra inimicos

catholicae professionis); GeV 648 — LXXXI ltem oraciones ad uesperos infra octabas Pentecosten: Ge 1041;
Sg 824). b) GrH 536 (= Pa 478; Sp 1347; Ve 222) — X1. In dominicum Pentecosten (Kao collecta) I1I Jtem alia
(Contra inimicos catholicae professionis); Ve 500 (sliéno) - MENSE IULIO. XVII. VI Iduum iuliarum. Natale
sanctorum martyrum..., XV item alia; GeV 640 Orationes et preces dominica Pentecosten (poslije secreta-¢);
Ge 1042; 2683; Sg 826; ¢) GrH 537 (= Pa 479; Ve 223) - XI. In dominicum Pentecosten, 111. Item alia (Contra
inimicos catholicae professionis); GeV 639 — LXXX Orationes et preces dominica Pentecosten. Secretu; Ge
1043; Sg 827.
*® Vidimo i paralelne tekstove velikih sakramentara: GrH 542 (= Pa 484; Ve 211 - X. Orationes pridie
Pentecosten. 1. In Pentecosten ascendentibus a fonte. 111, ftem alia: Ge 1049; Sg 833); Grh 543 (=Pa 485; Ge
1050; Sg 834); GrH 544 (= Pa 486; Sp 1556; Ve 596 — XVIIL. Incipiunt orationes et preces diurne. Item ad
uesperum. XXXII. ltem alia; Ge 1052; 1619; Sg 835, 1392).
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s pravom mjerom, jer su uvijek videna u dinamici moguceg shvacanja koje se nalazi u
pozadini i s razli¢itim usmjerenjima koja se ne mogu iscrpiti tumacenjem koje je dosada
izneseno. Pred nama je slavljena Rije¢ — izvorni smisao biblijsko-liturgijskog ¢itanja unutar
Inicijacije.

Svetopisamski (biblijski) smisao Liturgijski smisao

1. Crkva u Jeruzalemu Vjera u apostolskoj congregatio

2. Poslanje ostvaruje se (hodie adventus):
signaculum spiritale za misionarsko
suoblikovanje

3. Nove zajednice Zivi udovi: jedinstvo i ljubav

4. Prihvacena kerygma (dar vjere) fide scimus

5. Kritenje u ime Isusovo kritenje u ime Isusovo

6. Polaganje ruku polaganje ruku (+ pomazanje)

(ekleziolosko izricanje geste)

7. Duh kao dar (pritjelovljenje
Crkvi koja zivi od Duha)

3.2. Potvrda (confirmatio) kao inicijacija — suoblikovanje (conformatio)

Odbijajuéi hipotetsko tumacenje podjele inicijacije i uzimajuéi eklezioloski hod,
proizasao iz egzegetske analize, nuZzno smo urenjeni u posebnost sakramentalnog slavlja.
Cjelokupnost dogadaja zahtijeva feoloski zasto koji smo postavili na samom poéetku. Duh
se daje za crkveno suoblikovanje (ekleziolosku konformaciju) Ta tvrdnja je u skladu s
biblijskim ¢itanjem i na taj se na¢in moze razumjeti Potvrda kao sakrament koji pridaje
kritenju plus, nesto vide. To najavljuje ¢injenica en onomati Iesou, a zatim oblikovanje/ute-
meljenje nove zajednice, koja se suoblikuje Kristu; rije¢ je o osobnom dogadanju i
dogadanju zajednice, ovisnom o Duhu Crkve ispunjene Duhom Svetim. Gesta polaganja ruku
je eklezijalno-pneumatski govor, izricanje te stvarnosti. Rijeé je o jedinstvenom dolazenju k
vjeri, tumacenom stolje¢ima s razli¢itih togaka gledista. Analiza liturgijskog smisla slavljene
Rijeci otkriva slavljenicki proces naglaSen u prvim svjedocanstvima prve Crkve.

U mnogim dijelovima taj je smisao o¢uvan, a u drugima stvara pomutnju zbog nesigur-
nosti unutarnje slavljenicke dinamike. Eklezioloska duhovna veza se prosiruje i na smisao borbe
protiv neprijatelja, na pruZanje svjedo¢anstva, ali sve to na vrlo Sirokom planu. Cini mi se
opravdanim zvati Potvrdu — suoblikovanjem cjelokupnom Kristu (Christus totus).*

44
Usp. NOCENT, A.: u: Andmnesis, nav. dj., str. 128.
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U istom bi se smjeru trebala kretati obnova sadadnjeg obrednika. Maknuti suprotnosti
znakova i gesta vracajuéi eklezijalnu jedinstvenost Inicijacije. Svi su elementi nazo¢ni u
slavlju hic et hodie, a rije¢, kao sakrament, ostvaruje to dogadanje. Treba dopustiti
izranjanje rjecitim sastojnicama: preobrazbi kritenja u ime Isusovo u finaliziranu pneuma-
tologiju za confirmatio-partecipatio zajednice. Razlicitost milosti nece biti crux interpre-
tum, $tovise, bit ¢e vracanje i pridobivanje navijestenih dimenzija rije¢i. Gesta polaganja
ruku ima vlastitu tezinu, ali ne i isklju¢ivu. Pravilno bi ponovno vrednovanje vratilo
slobodni prostor za druge geste s eklezioloskom Zivotvorno$cu.

Zakljuéak

Put koji smo prosli pomogao nam je oZivjeti svijest 0 nazo¢nosti Rije¢i-Dogadaja, o
navije$tenom i ostvarenom sakramentu unutar slavlja Potvrde. Polaziina tocka je iznijela
na vidjelo Siroki spektar stanja slavlja prma OC, ali je jednako tako otvorila nova pitanja,
posebno o teologiji Inicijacije. Predlozeni hermeneutski kljuc koji slijedi iz slavljene Rijeci
-Dj 8,1-4.14-17 je eklezioloska pneumatologija koja ima odredenu svrhu (finalizaciju) u
visestrukom suoblikovanju dolazenja k vjeri.*

Iste ili slicne produZene povijesne prilike upuéuju na siroko ozragje od kojeg se moze
poceti ponovno ispitivanje Sakramenta unuatr eklezioloske isprepletenosti. Odraz kritenja
nece biti opisan s usavriavanjem. To usavriavanje se stavlja u okruZenje tonaliteta (obojena
slojevitost finalizacije). Suoblikovati zna¢i upravo to, ali nam bjezi svojim terminoloskim
prizvukom koji nas uvodi u opasnost skretanja od ovog razmatranja.

Ako Bozja Rijec u slavlju inicijacije slavi sakramentalno ostvaren dolazak k vjeri u
svrhovitoj izricitosti (ono §to treba odredivati obred jest vjerodostojnost tekstova i gesta),
¢ini se razboritim tu svrhu (finalizaciju) nazvati eklezijalnim suoblikovanjem. Za oéekivati
je pitanje o sakramentalnom tonalitetu, jer je svaki sakrament takvo suoblikovanje. U
triptihu se, koji valja drzati jedinstvenim, govori o ponovnom rodenju, da bi se zatim preslo
na usavriavanje, jer ne govori o oblikovanju (formaciji) - ukristovljenju — pomocu vjere za
suoblikovanje zajednici koja posjeduje i kraljevsko, opée sveéenistvo. Citanje analizom
stavlja na nagladeniji na¢in samo jedan od mogucih pristupa, ponovno dobivanje eklezi-
oloske jedinstvenosti sakramenta Inicijacije i integracije drugih sakramenata. Utemeljenje
jedne zajednice je dogadaj Duha (poslanje, sviedocenje, ikonizacija, o¢itovanje). Citanje
ostvaruje ustrojnu jasnocu (gotovo banalnu) koja prebacuje teZinu stoljetnih diskusija
prema novoj sakramentologiji (sakrament viden kao slavije za u snazi Duha), gdje pneu-
matologija nosi i univoéni govor gesta (polaganje ruku(e).*

® Ovaj posebni izbor perikope mozZe biti proiren, upotpunjen, kao $to je uotljivo u biblijskom dijelu, ali nase

istrazivanje ide upravo na ovaj izbor. Niti jedno drugo suoblikovanje nije moguce bez dogadaja Duha na
temelju dogadaja dolaska k vjeri.

Polaganje se ruku(e) ne bi trebalo previse dramatizirati, jer ono 3to zajednica shvaca kao smisao jest finalizacija
usredotocena samo na jedno.
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Posebna se tocka susrece, volens nolens, kada je u pitanju odnos s euharistijom u koju
se, trenuta¢no, uokviruje ovaj sakrament u cjelovitosti slavljene Rije¢i. Kako se pred-
stavlja euharistija? Gdje joj je mjesto, tj. moze li se odrediti posebno mjesto Potvrde;
mozemo li to mjesto drzati onim na kojem se nalazi sada — nakon homilije, ili bolje, nakon
slavlja Rije¢i? Shvacajudi i prihvaéajuci Dogadaj-Rije¢ kao Rije¢-Dogadaj, koja pripada
Potvrdi, njezin stol nije priprema za euharistiju. Ona ostvaruje sakrament. Kao da se
dostatnom ozbiljnoséu ne uzima sakramentalnost Rijei.”

Ne zZeleéi proiriti ranu gestualnosti, postavimo nekoliko pitanja: Bi li trebalo premjestiti
mijesto slavlja unutar inicijacije?*

Mozda, ali takva mogucnost daje nova pitanja, promatrajuci Rije¢. Tako bi se, bez
sumnje, o¢itovao identitet Rijeci, ali, rekao bih, ne ba$ na najsretniji nacin. Dati samostojnost
Rijec¢i koja se veze uz Potvrdu? Pitanje koje vodi rascjepu Inicijacije, a u isto vrijeme
izgleda nepotrebno, jer ¢itanja govore o jedinstvu, ali o slavljenom jedinstvu i zato je Rije¢
u sakramentu Potvrde ostvarena finalizirajuci se.

ZUSAMMENFASSUNG

Die Firmung (confirmatio) als ekleziologische conformatio
Eine Analyse des gefeierten Wortes aus OC 62 (OLM 762)

Der Verfasser nimmt das Sakvament der Firmung in Sicht und zwarunter dem Blickwinkel des
Wortgottesdienstes. In diesem unentwickelten liturgischen und theologischen Zugang versucht er
auf dem Grund vorgeschlagener Lesung (OC 62) — Apg 8,1—4.14-17 — aus dem gesammten Inhalt
des Sakraments einen Sicht darstellen. Eine ungentigende Achtung auf der Bedeutung des Wortes in
diesem und in den anderen Sakramenten kann die Schwerpunkte der Perspektive falsch auslegen.

Die vorliegende Analyse bildet sich in drei Schritte: a) die Rolle des Wortes in dem(n)
Sakrament(en); b) der biblische und liturgische Sinn mit der besonderen Verhdltnis zwischen ihm der
Euchologie und der Gesten; c) die Giiltigkeit des hermeneutischen Schiiissel, der als ekleziologisch
erscheint und zur kirchlichen Konformation fiihrt. Ekleziologische Pneumatologie, die in der
mehrfalltigen Eingliederung die bestimmte Finalisation hat. Ales geht aus dem Kommen zum Glauben
aus. Gleiche oder dnliche geschichtliche Umgebung dffnet die Tiire liturgischer Atmosfere mit der
man wieder die neue Zuginge zu diesem Sakvament anfangen kann. Die Abspiegelung der Taufe in
der ganzen Initiation wird nicht nur mit der Vollendung (perfectio) oder mit der Firmung (confir-
matio), sondern auch mit der conformatio beschrieben. Die ekleziale Konformation ist die Finalisa-
tion dieses Sakraments, das sich in dieser Weise auf keinen Fall, von der Taufe trennen ldsst. Diese
liturgische Lesung stellt viele Fragen auch zu derzeitigen Praxis in der westlichen Kirche.

47
Prateci nit inkluzije podsje¢am na OC 13: »Maxima facienda est celebratio verbi Dei, a qua initium sumit ritus

Confirmationis. Etenim e verbi Dei auditione promanat multiformis acto Spiritus Sancti in Ecclesiam et in
unumquemque baptizatorum seu confirmandorum, eaque voluntas Domini in vita christianorum manifestatur.«

# Jedan stvarni prijedlog 5to se ti¢e gesta dolazi od NOCENT, A.: L 'Ordo Confirmationis, nav. ¢l., str. 290-291.
On spominje tri moguca slu¢aja ¢ije pojedinosti ne iznosim: 1) polaganje ruke na sve potvrdenike govoreci
molitvu; 2) polaganje ruke na svakoga ponavljajuci molitvu; 3) polaganje ruku na sve, a zatim polaganje ruke
na svakoga pojedinacno (isticanje opéeg svecenistva).
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