OBREZANJE I KRSTENJE

Dr Ljupevit Rurcié

Obrezanje je, u tehni¢kom pogledu, odstranjivanje prednje kozice na
muskom spolnom organu. Taj obiaj pristiZe iz prapovijesti. Odbrzavala
su ga samo neka plemena i narodi. Znafenje mu u prvoj fazi nije sas-
vim sigurno.

Obrezivanje je, najvjerojatnije, sluzilo higijenskoj svrsi i olakfavanju
spolnog odnosa. U vezi s tim ono je bilo inicijacija u Zenidbu i plemen-
sku zajednicu, s duZnostima i pravima koja su s tim povezana.

To je Bog u SZ uzdigao do znaka i do ¢ina inicijacije u zajednicu
naroda BoZjega i pripadni$tva Jahvi: »Obrezujte se, i to neka bude znak
Zavjeta izmedu mene i vas« (Post 17, 11; usp. Rm 4, 11). Poslije Babilon-
skog suZanjstva, osobito u makabejsko vrijeme, obrezivanje je bilo po-
sebna oznaka Zidova (1 Mak 1, 60 sl; 2, 45 sl; 2 Mak 6, 10). Sluzilo je
kao razluéni znak od NeZidova i bio status confessionis. Zbog toga su
se u judaizmu ceremonije obrezanja zvale jednostavno »berith«.

Obrezanje spada u kategoriju znaka. Njim se, ponajprije, oznaéuje
oCiStenje. Zato su »neobrezani« isto §to i »neéisti« (Iz 52, 1). Na puninu
njegova znafenja spada sposobnost za braéne, ljudske i plemenske duz-
znosti. Zbog velikih opasnosti kojima su nekad bile izloZene plemenske
zajednice reproduktivna bioloSka moé¢ bila je dragocjeno i jedino sred-
stvo u odrZavanju Zivota i osiguravanju bolje buduénosti. Zbog toga je
ta moc¢ bila pod paskom i zastitom zajednice. Obrezanje je, prema tomu,
bilo znak sposobnosti i duZnosti njene uporabe.

Obrezanje je u Izraelu rano izdignuto iz puke vanjske fenomenalnosti
i doznateno mu je figurativno i duhovno znaCenje. Pnz kaze: »Gospodin,
Bog va$, hote obrezati vaSe srce i srce vaSega potomstva, tako da mog-
nete ljubiti Gospodina, Boga svoga, svim srcem svojim, svom duSom
svojom i svim Zzivotom svojime« (30, 6). Tako govori i Jeremija (4, 4) i
Pavao (Rm 2, 28—29; Kol 2, 11).

Kad su judaizanti poteli pridavati obrezanju znacenje koje mu prije
nije bilo namijenjeno i to jo§ prenaglaSavati, Jeruzalemski je sabor
deobligirao pogane od njega. Sam Pavao ga je devalvirao do neobrezanja,
isti¢uéi da je za znacenje obrezanja odluéna vjera koja djeluje kroz lju-
bav (Gal 5, 6), »novo stvorenje« (Gal 6, 15) i »drzanje zapovijedi« (1 Kor
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7, 10), a ne vanjski obredi. Tim pogansko neobrezanje postaje efektivno
obrezanje (Rm 2, 25), a obrezani krséani, ili kako kaZe Pavao,: »Obre-
zani smo mi« (Fil 3, 3).

Teologija pribraja obrezanje starozavjetnim sakramentima. Ali, kad je
dosla stvarnost, nestalo je njene sjene. S prestankom SZ kao povijesno-
spasiteljne velidine i njegovim prijelazom u NZ obrezanje se pretoéilo u
krstenje. Tako je BoZji narod postala Crkva, a kritenje sakramenat ini-
cijacije u tu novu zajednicu. U usporedbi s obrezanjem kritenje je iz-
razitije u znakovitosti, bogatije u sadrzajnosti i radikalnije u moralnoj
zahtjevnosti. Ono, naime, nije samooé&iSéenje nego ponovneo radanje.
Kritenici su »novorodena djeca« (1 Pt 2, 2). Oni su ne samo BoZje vlas-
niStvo nego »tijelo Kristovo«, obvezni ne na zakonske propise ¢istoée
nego na radikalnu i bezuvjetnu ljubav Boga i bliznjega. Tako je smrt
za drugoga pravo kritenje (Lk 12, 50).

Novozavjetni pisci veoma su zaiteresirani za narav, znacenje, ufinke
i posljedice kr3tenja. Evandelja viSe istitu njegovu narav i znalenje.
Ferikopa Isusova kritenja zapravo je kriteni¢ka hateheza. Iz nje se
dobro vidi 3to su prvi kr3¢ani vjerovali o kr3tenju. Otvaranjem neba
nestaje zida izmedu njega i zemlje. Milost se nesmetano i obilno izlijeva
na zemlju.

Paralelizmom stvaranja na poéetku svijeta izri¢e se mnovo stvaranje.
Isti elementi, voda, Duh i rije¢ BoZja, stoje na pocetku obaju stvaranja,
U novom se stvara od ¢ovjeka dijete BoZje. U Sinu svaki kritenik postaje
sin. Zbog toga nitko viSe ne Zivi sebi nego Kristu, niti tko pripada sebi
nego njemu. Ne mijenja se u ¢ovjeku samo nesto nego sve.

Pavlova teologija kritenja stoji u sluzbi moralnog natela : »Budi &to
si u Kristul« (Godet). Tu je krsteni¢ki indikativ u sluZbi kritenitkog
imperativa. »Moralni Zivot slijedi iz ontologije novoga stvora« (Ch. E.
Curran, Catholic Moral Theology in dialogue, London 1976, 43). Kritenje
ucjepljuje u Krista (Gal 3, 26—29). Njim se ljudi vade iz povijesti Ada-
move i prenose u povijest drugoga Adama. Krstenje unosi u ¢ovjeka
Kristovu sudbinu, posebno njegovu smrt i uskrsnuée. Ono je potetak po-
vijesti s Kristom. Iako jedinstvoe s Kristom nije mistiéna nego rela-
ciona kategorija, ipak je ono neizrecivo zbiljno i intimno. Kritenik s
Kristom umire i uskrsava. S njim postaje sudionik umiranja grijehu
i Zivota Bogu. Zajedno s njim je dionik i posjednik energije koja diZe od
mrtvih. Prisutna je i omogucena nova narav, nova snaga i novi zakon
rasta.

Kako je Krist umro grijehu i Zivi Bogu, tako i kritenik — jer je s
Kristom umro i uskrsnuo i krstenjem sebi prisvojio njegovu smrt i
uskrsnuée — preuzima obvezu da Zivi njegovim zZivotom. KrStenje je
istodobno trajno umiranje grijeha i uskrisivanje na kvalitetno nov Zi-
vot (Rm 6, 1—4).

Kritenje ne djeluje automatski (usp. 1 Kor 10, 2). Pretpostavlja vjeru
i sluZi joj za znak. Bez nje bi bio znak bez znafenja. Prema tomu, kr-
Stenje je sakramenat vjere. Ne moZe biti alternativa vjeri ili slufanju
rije¢i Bozje kao da bi se kritenjem moglo dobiti spasenje po sniZenoj
cijeni. Prema tomu, ne oslobada od napora vjere. Tko ne poslufa rijec
Bozju, ne obrati se i ne povjeruje ne moZe se ni krstiti ni spasiti (usp.
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Mk 16, 16). Kritenje je usko vezano za obracenje i primanje Duha
Svetoga. Ono je zapravo odgovor na evandelje i prihvacanje evande-
oske poruke (usp. Dj 2, 37—38. 41; 8, 12; 16, 14—15...), te je isto 3to
konkretizacija vjere.

Krstenje je jednokratni €in vjere koji ima eshatolodko usmjerenje.
Ono eshatoloski kvalificira sadas$njost i buduénost. Nije ni sve ni kraj
nego tek pofetak novoga Zivota. Po njemu kritenik moZe, smije, mora i
hote Zivjeti novim Zivotom koji ukljutuje progresivnost onoga 3to je
jednom zauvijek dano. Bozji dar je zapravo prisutnost BoZja, a ona nije
nikad narav ili struktura nego neprekidna i dinami¢na akcija. Nju kréte-
nik treba da uéini svojom. Tako je kritenje istodobno dar i zadatak, ili,
izrazeno biblijskim pojmovima, putovanje od potetka do kraja esha-
tona, od obeéanja do ispunjenja, a odvija se u vjeri, nadi i ljubavi.

Krstenje je takoder i prije svega sakramenat Crkve. Njim se ona
stvara (1 Kor 12, 13). U njoj i po njoj kritenici postaju sakramenat spa-
senja svijeta. Tvore¢i Kristovo tijelo imaju udjela u Kristovej misiji 5i-
renja i konkretiziranja Kraljevstva BoZjega na zemlji. Prije svega, ima-
ju udio i zaduZenje u Kristovoj prorotkoj sluzbi. Perikopa Kristova kr-
Stenja svjedoéi o silasku Duha Svetoga na kr§tenika. Primanje Duha uvi-
jek u SZ oznatuje prorotku inspiraciju, zahvaéanje ¢ovjeka Bogom koji
ga osposobljuje za propovjednika i €ini glasnikom po kojem govori. Pro-
klamacija: »Ovo je Sin moj, Ljubljeni moj.. .« u vezi je sa Iz 42, 1 gdje
se govori o Sluzi. Prema tomu, proklamacija ima sluziteljski znaéaj. To
nije nikakva intronizacija nego zaredenje za Slugu kojim Bog izvodi
spasenje svoga naroda. Njegovo pomazanje Duhom je osposobljenje i
zaduZenje propovijedanja rije¢i BoZje (usp. Lk 4, 18).

Zajednistvom s Kristom u jednom tijelu kritenici imaju udjela u stvar-
nostima i silama novoga svijeta. Stoga su zaduZeni da silom Kristove
smrti i uskrsnuéa ostvaruju Kraljevstvo BoZje, stvaraju i upravljaju pro-
cesom povijesti spasenja, dok ne bude »Bog sve u svemu« (1 Kor 15,).

Kao §to je Krist umro zbog ljudskih grijeha i uskrsnuo radi spasenja,
kritenici su zbog povezanosti s njim trajno u stanju smrti i uskrsnuéa
radi drugih. Cijeli kritenikov Zivot je neprekidna liturgija i prava sve-
tenic¢ka sluzba. Kritenje, dakle, nuZno ukljufuje Zrtvu smrti (Lk 12, 50).
Jordan je samo poéetak puta do Golgote. Iz toga slijedi da su kritenici
sveteni¢ki narod. Prema tomu, kritenje utemeljuje prorotku, kraljevsku
(upravnu) i sveéenitku sluzbu kric¢ana,. U njem leZe prava i duZnosti koja
se nikakvim drugim pravima i duZnostima ne mogu ni obeskrijepiti ni
zamijeniti.

Insistiranje na problematici i rjeSenjima koja je pruzio II vat. sabor,
koliko god bila opravdana, umjesna i potrebna, nisu ni jedini problemi ni
sva ni najbolja rjeSenja danasnjeg crkvenog Zivota i njegovih implika-
cija. Ona su samo dio toga. Zato pretpostavljaju i druge vrednije stva-
ri i istine koje takoder treba prihvatiti, ¢uvati i razvijati. Prigodnost IL
vat. sabora, &ini se, ostavila je u sjenci temeljne vrijednosti kri¢anskog
Zivota, nerazmjerno mnogo prikovala paZnju za vanjske elemente Crkve,
usmjerila brigu za njene odnose u svijetu i rasipno utrosila vrijeme i
energije u sekundarno.
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Nutarnji Zivot Crkve ostao je na periferiji zanimanja. Crkvi se vise
pristupilo kao ladi kojoj treba osigurati put u buduénost, zgradi koju
treba rekonstruirati zbog trod3nosti njenih povijesnih oblika, putnici
kojoj treba skinuti s leda pokoji balast pros$losti, otkloniti vanjske pre-
preke u danainjem modernom svijetu da se moZe kretati naprijed i nosi-
ti korak s vremenom. Premalo se drZi i istite da je Crkva prije svega
i iznad svega tijelo Kristovo, boZansko-ljudski organizam, i da, prema
tomu, izvori njenog Zivota, oblici struktura, snaga i uspje$nost njene
djelatnosti ne stoje toliko u formi, niti su njezini zastoji, neuspjesi i sla-
bosti uzrokovani vanjskim, materijalnim, dru$tvenim, privrednim &im-
benikom. Nutarnja pocela Zivota nije moguée ni¢im nadomjestiti. Re-
parature na vanjdtini Crkve, druké&iji materijalni raspored i razmjestaj
stvari po njoj, diplomatskogipkiji postupak prema onima koji su izvan
i unutar nje, jo§ uvijek ne jamée da se promijenila orijentacija nego samo
metoda. Takvi kozmeti¢arski zahvati nisu kadri na dulje vrijeme saduvati
ni formu, a kamoli Zivot. A, bez Zivota Crkva bi bila leSina. U njoj
nije najprije vanjstina nego nutrina, ni prije vanjska struktura nego
Zivot. Briga oko njega briga je i za vanjsku prisutnost i uspjesnost, jer
zivotni dinamizam odreduje i stvara najprikladnije oblike. A, oblici,
ma bili i &eliéni, ne osiguravaju Zivot.

Nedostatak zdravog i intenzivnog kritenitkog Zivota u Crkvi otituje
se na mnogo naéina. Jedan je od njih nepostojanje svijesti pripadnosti
istom organizmu. Jedni u drugima vide ne samo razli¢ite udove nego i
neprijatelje. Ekleziologija je jo3 uvijek juridi¢ka. Programirani ekume-
nizam ne moze nikako porasti. Nije mu do vanjske paznje, a ipak se ne
mice. On je u klici onemoguéen. Njegove su Zile i rezervoari u intenziv-
nom prozivljavanju kritenja, a ne u sastancima, dogovaranjima i iz-
javama.

Teret, uspjeh i duZnosti Crkve mogu ponijeti zdravi i puni kri¢ani, a
ne strukture, koje nerijetko zarobljavaju i onemogucuju logiku kritan-
skog Zivota. U danadnjim, i svakim drugim, prilikama i potrebama krs-
¢anski Zivot nema alternative,
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