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ISUS KRIST — PRISUTAN U DUHU SVETOME

Alfred SCHNEIDER

Isusova prisutnost u Duhu Svetome ima vise vidika. U okviru ovog predavanja
razmotrit ¢emo dva osnovna: kristolo¥ki i eklezioloki. Pri tome ¢emo se susresti
s temeljima pneumatologije, kako je razraduje novija katoli¢ka teologija. Autor
kojega sam prvenstveno slijedio jest danas vodeci pneumatolog Heribert Miihlen iz
Paderborna. On nam je dobro poznat jer je prije tri godine odrzao u Zagrebu neko-
liko predavanja.

1.ZABORAV DUHA SVETOGA U TEOLOGHI I ZIVOTU CRKVE

1. 1. DANASNJA SITUACUA

Oci II. vatikanskog sabora viSe puta su izricali Zaljenje zbog zaborava Duha Sve-
toga u Zivotu dana¥nje Crkve. Duh Sveti nema vaZnu ulogu ni u teologiji, osobito
zapadnoj, ni u svijesti kricana. Tu svijest mogli bismo ovako opisati: [sus Krist je
izvor i glava Crkve. On je mjerilo njezina Zivota i nauke. To je, dakako, to¢no, ali
je taj Isus Krist shvacen vrlo neduhovski i to u dva pravca:

— konzervativno apologetski: sve §to u Crkvi postoji i §to se u njoj zbiva opravda-
va se prizivom na Isusa Krista;

— progresivni: pozivaju¢i se na Isusov lik i njegovo djelovanje, kritizira se Crkva,
njezin nauk i strukture,

Ni u jednom ni u drugom slu¢aju nije ostalo mnogo mjesta za ono §to je u Isusu
bilo glavno: prisutnost Duha Svetoga — slobodno, ni¢im sputano djelovanje BoZje-
ga Duha.

Osnovna istina, koju je sv. Toma Akvinski nau¢avao u Novom zavjetu i izrazio
u svojoj Sumi,’ da je naime milost Duha Svetoga zakon Novog saveza, danas je ve-
likim dijelom zaboravljena.

18.Th.1/11, q. 105, a. 1.



Stara je Crkva to bolje shvacala, kao 3to svjedo&e njezini simboli. Nakon 3to je
npr. u Nicejsko-carigradskom vjerovanju uz prvu bozansku osobu, Oca, spomenuto
djelo stvaranja, a uz drugu bozansku osobu, Sina, djelo otkupljenja, govori se o
Crkvi u okviru vjeroispovijesti u treéu bozansku osobu, Duha Svetoga. Crkva, nje-
zini sakramenti i njezina svojstva (jedna, sveta, katolicka, apostolska), njezina na-
da i buduénost obuhvaéene su i nofene djelovanjem Duha Svetoga. Crkva je sakra-
menat Duha Svetoga.

U svijesti danadnjeg kricanina Duh Sveti je tek funkcija Crkve, izvrini organ
Isusa Krista. Krist je osnovao Crkvu i njezinu hijerarhiju i time je do konca svijeta
provideno. Za Duha Svetoga nema mnogo mjesta ni potrebe.

Isto¢ni teolozi kritiziraju taj zaborav Duha Svetoga i smatraju da ¢ak i u teksto-
vima II. vatikanskog sabora ima previde institucije i sluzbe, a premalo Duha Sve-
toga. Jedan od vodecih ekleziologa zapadne Crkve, Francuz Yves Congar, pokazu-
je da taj prigovor ovako ostro postavljen nije opravdan. Ipak ostaje osjecaj nela-
godnosti. Gdje se prema nasem skolskom i puckom shvaéanju nalazi Duh Sve-
ti? Kako treba shvatiti istinu da je Isus Krist tek po njemu i njegovu djelovanju u
nadoj sredini prisutan? — Prije nego §to se pozabavimo tim srediinjim pitanjem,
pogledajmo najprije kako je doslo do zaborava Duha Svetoga.

1. 2. UZROCI DANASNIE SITUACHE

Tesko je govoriti 0 uzrocima zaborava Duha Svetoga, jer je povijest pneumato-
logije slabije istraZena nego npr. povijest kristologije. Spominjemo tek dvije &inje-
nice, koje su bez sumnje pridonijele toj situaciji.

1. U Crkvi se ve¢ od pocetka javlja entuzijazam koji je katkada bio obiljezen
nezdravim zanesenja§tvom. Sv. Pavao se morao boriti ne samo protiv Zidovskog
legalizma nego i protiv entuzijasta, koji su sebe smatrali toliko ispunjenima Du-
hom, te im nije potrebno vezati se uz red i vjeroispovijest zajednice. Geslo im je bi-
lo: ,,Sve mi je dopusteno.”? Pavlov postupak bi morao biti paradigmati¢an za sve
takve slucajeve. Sto on &ini? On visoko cijeni vrijednost karizmatske slobode i ne
gusi je.® Ali on zna da ekstati€ni fenomeni i subjektivni dozivljaji nisu mjerilo za
prisutnost Duha Svetoga. Zato postavlja objektivne kriterije: ispovijest vjere u Isu-
sa Krista, u kojoj je cijela zajednica sjedinjena, i izgradivanje zajednice, koje se vrsi
kroz razliGite sluzbe.® U Paviovu postupku prisutna je ravnoteza izmedu zahtjeva
reda i zahtjeva slobode u Duhu Svetom.

Kasnije je sve manje polazilo za rukom izdrZati napetost izmedu legalizma i en-
tuzijazma, kao na primjer prilikom pojave montanista i donatista u staroj Crkvi i
raznih entuzijasti¢kih pokreta srednjeg vijeka. Nosioci crkvenih sluzbi imali su u
svim tim situacijama duZnost pronalaziti ono §to je u pocetku takvih pokreta
dobro i zdravo, razlikovati duhove, obuzdavati pretjeranosti i omoguciti integraci-

2 Vidi 1 Kor 6,12;10, 23.
3 Vidil Kor 14
4 Vidi1 Kor 12, 3sL



ju tih gibanja u cjelinu. To je, dakako, moguce tek ako s druge strane postoji
spremnost na integraciju i sposobnost podvrgnuti se zajednici, ako postoji svijest
da je svaka karizma sluzba za Crkvu. Te spremnosti i irine duha nije uvijsk bilo,
ili je nije bilo u dovoljnoj mjeri ni s jedne ni s druge strane. Posljedica: Duh Sveti
je sve vise sputavan strukturama, shvaden je kao dusa hijerarhijski ustanovljene
Crkve, stavljen je u njezinu sluzbu, umjesto da bude obratno. Izvanredne karizme,
tako se govorilo, spadaju samo u prvo razdoblie Crkve. Istina, likovi su svetaca
kroz sva vremena sacuvali zivom prisutnost karizmatskog elementa u Crkvi, ali oni
ipak djeluju vise kao oaze Duha Svetoga nego kao zakon redovitog Zivota.

2. Drugi uzrok zaborava Duha Svetoga jest razvoj nauka o Presvetom Trojstvu,.
osobito u zapadnoj teologiji. Taj nauk predstavlja, bez sumnje, jedno od najvecih
ostvarenja teologije i mi ga se ne smijemo i ne moZemo odreci. Ali u dometima
duha pa ni u teologiji nema ¢istog dobitka. Velika dostignuéa plaéaju se cesto jed-
nostranim naglascima koje ¢e mnoga stolje¢a jedva ispraviti. O ¢emu je rijec? La-
tinska trinitarna teologija u tradiciji sv. Augustina ne polazi od spasopovijesnog
djelovanja Oca po Kristu u Duhu Svetomu, nego od promatranja jedne Bozje biti
koja supsistira u trima osobama. Umjesto spasopovijesne dokselogije ,,Slava Ocu,
po Sinu, u Duhu Svetomu”, dolazi dogmatsko-esencijalna: ,,Slava Ocu i Sinu i Dulm
Svetomu”. Perspektiva promatranja se promijenila: BoZje djelovanje na vani pri-
pisuje se jednako svim trima boZanskim osobama. Time je vlastita spasopovijesna
funkcija svake od njih pala u sjenu. Veéina teologa, osim rijetkih iznimaka kao Pe-
tavije, Tomassin, Passaglia, Scheeben, Schauf, Volk, ne usuduje se vise govoriti o
osobnom stanovanju Duha Svetoga u vjernicima, premda je to u Svetom pismu ja-
sno posviedoZeno. Duh Sveti je u o¢ima teologije izgubio mjesto i spasopovijesnu
funkciju. Nauk o Duhu Svetom preselio se na podru¢je poboznog razmatranja, a u
teologiji je posve apsorbiran od spekulativnog nauka o Presvetom Trojstvu,

Crkva je na temelju takva razvoja shvadena jednostrano kristoloski — kao insti-
tucija i reprezentacija Isusa Krista. Za slobodu Duha, koji puse gdje hoée, nije 0s-
talo mjesta. Entuzijasti raznih vremena, koji su opravdano trazili teologko obrazio-
Zenje i opravdanje te slobode, morali su je potraziti izvan granica Crkve. Doslo je
do kobne sekularizacije duha.

Pogetak joj je na prijelazu iz 12. u 13. stoljece. Opat Joakim Fiore iznio je na-
suprot ekstremnom metafizi€kom nauku o Trojstvu isto tako ekstremno povijesni
trinitarni nauk. 1za razdoblja Oca (Stari zavjet) i razdoblja Sina (Novi zavjet) na-
stupit ¢e, prema njegovu shvacanju, posve novo, trece razdoblje, razdoblje Duha
Svetoga. Crkveno je uciteljstvo taj nauk moralo odbaciti jer je s Isusom Kristom
ve¢ nastupio svretak vremena, te u spasopovijesnom smislu nije moguce novo raz-
doblje povijesti. Ali je tom osudom bila potisnuta i opravdana Joakimova teznja:
sa institucije i strukture neprestano traZiti put prema Duhu, u razdoblju Isusa Kri-
sta traziti prisutnost Duha Svetoga. — Posljedica tog previda bila je ova: Crkva se
sve vide pretvarala u silu koja ¢uva ono $to postoji. Nada u buduénost, o€ekivanje:
novoga iselilo se iz nje. Joakimove ideje potraZile su podruéje rada vani. Postale su
napokon temelj novovjeke vjere u napredak i sekularizirani ovostrani mesijanizam.
QOd Joakima de Fiore vodi put preko protestantskog pijetizma i njemackog idealiz-



ma do utopije besklasnog carstva slobode, §to je obe¢ava marksizam i drugi mesi-
janski sistemi novije povijesti.

Iza ovog uvodnog razmatranja nameée se zakljucak: pneumatologija nije samo
pitanje i potreba teologije i duhovnosti. Shvadanje svijeta i povijesti moguce je je-
dino u okviru obnovljene pneumatologije. Ovdje se, medutim, javlja nova potesko-
¢a. Zaborav Duha nije samo muka crkvene teorije i prakse nego i bolest modernih
znanosti, osobito humanisti¢kih, tzv. znanosti duha. Pojam duha je u novijoj filo-
zofiji sve visezna¢niji, sve neodredeniji i sve neshvatljiviji. S tim je u vezi suton du-
ha na ostalim podru¢jima ljudskog stvaranja, kao npr. u umjetnosti i u drugima.
Zadnje veliko razdoblje duha u filozofiji bio je njemacki idealizam. Po njegovu
shvacanju duh nosi cijelu stvarnost, daje smisao i jedinstvo svemu §to postoji. Iza
odlaska glavnih predstavnika idealizma, Hegela i Schleiermachera, razdoblje du-
ha doZivljava slom. Idealistitko tumacenje svijeta uzmice pred materijalistickim
i evolucionisti¢kim. Stvarnost prema novim shvaéanjima nije objava duha, nego je
duh epifenomen materije, nadogradnja nad ekonomskim i drustvenim procesima,
surogat ili sublimacija ¢ovjekovih nagona. Neko se vrijeme ipak jo§ govori o duhu.
Pozitivisti¢ki, egzaktno znanstveni svjetonazor odbacuje sam pojam i rije¢ ,,duh”,
jer je neuhvatljiv, pa i neupotrebljiv.

U posljednje vrijeme nazire se novi obrat. S ameri¢kih sveulilista krenula je
svijetom prava poplava duhovskih, pentekostalnih pokreta i ubrzo se posvuda
profirila. Nema sumnje da je Stota tim pokretima projazna moda. No ipak je i
znak vremena. Podto se svjetonazor tehni¢kog napretka i progresa nasao na kraju
svojih moguénosti, ti pokreti zajedno s pokretima meditacije oznaduju novu
orijentaciju, koja trazi smisao u nutrini, na podru¢ju duha. Kako god sudili o tim
pojavama, one otkrivaju dimenzije koje su i u zapadnoj civilizaciji i u kulturi i u
crkvama i u njihovim teologijama dugo vremena bile zaboravljene. Tema duha
ponovno je u sredi§tu paZnje. — Obnova pneumatologije danas je glavna zadaca
teologije. Tek putem pneumatologije moéi ¢e Crkva na doli¢an i uvjerljiv nagin
uspostaviti kontakt s problemima sadadnjosti. Tek putem pneumatologije mo¢i ée
ona samu sebe obnoviti i pronaéi put jedinstvu.

2. DUH SVETI — OKVIR I IZVOR KRISTOLOGIJE

Tema naseg razmatranja — prisutnost Isusa Krista u Duhu Svetome — predstav-
lja zavrino, pneumatolosko pitanje kristologije. Pneumatologija na kraju kristolo-
gije nije tek manje-vise potreban dodatak. U njoj izricito — explicite — dolazi do
rijeci ono §to je u svim kristologkim izrekama implicite prisutno: jedino je u Duhu
Svetom moguée pojmovno shvatiti i iskustveno doZivjeti otajstvo Isusa Krista. Sto
to znagi? U kakvom je odnosu pneumatologija s &itavom teologijorn, a posebno s

kristologijom? Neka ¢e nam nacela pokazati 5to od pneumatologije mozemo oce-
kivati i §to u njoj moramo traZiti.



2.1.OSNOVNA NACELA ZA TEOLOSKI SUSRET S DUHOM SVETIM

1. Duh Sveti nije i ne moZe biti na jedno podruéje ograni¢en predmet teolos-
kog razmiSljanja. Zasto ne? Zato jer je on sveobuhvatni horizont, okvir unutar ko-
jega je teolo3ka refleksija uopée moguca. Ne bi bilo ispravno kad bismo, poito smo
ustvrdili kristocentri¢nost teologije, sada razradili jos jednu, dodatnu pneumato-
centri¢nost teologije. Nauk o Duhu Svetome nije u prvom redu skup izreka o nje-
mu: on Zeli pokazati da je teoloski izri¢aj mogué jedino u njemu: ,Nitko ne mo-
Ze reéi: "Gospodin Isus’, osim u Duhu Svetom™ (1 Kor 12, 3).

2. Duh Sveti nije se tako objavio da njegov ,Ja” stoji nasuprot nasemu ,ja”,
kao §to se objavio Jahve u Starom zavjetu i Isus Krist u Novom zavjetu. Duh Sveti
je nepredmetna tajna — u njezinu svjetlu tek postaje jasno i prozirno sve §to se
uopée moze shvatiti ili rastumaciti. On ne Zeli u prvom redu biti predmet §to ga
“gledamo i prouc¢avamo, nego milosno oko koje u nama gleda. — Teologka reflek-
sija 0 Duhu Svetome nije stoga nista drugo nego ,,0sviei¢enje” apriomog, formal-
nog teoloskog horizonta unutar kojega se kre¢emo i unutar kojega uopte mozemo
teoloski govoriti.

3. Duh Sveti kao trec¢a, nama ,,najbliza” boZanska osoba nije na isti nacin po-
srednik prema Kristu, kao $to je Krist posrednik prema Ocu. Duh Sveti je posred-
nik kat’exohén, on je posrednik koji sam sebe posreduje, a da sam ne treba drugog
posrednika. Ta nam Cinjenica donekle tumaci zasto je moglo doéi do zaborava
Duha Svetoga. Duh Sveti kao neizgovorerti — formalni objekt teologije, koji sve
nosi i sve sa svime povezuje, ulazi tesko i polako kroz teolosku refleksiju u svijest
kr§¢ana i nikada ne moze biti adekvatno obuhvacen i opisan.

4. Duh Sveti je isto tako konkretno i stvarno od Oca poslan kao i Sin. Ipak se
on nije na tako konkretan nacgin vezao s nekom stvorenom stvarno$éu da bi u njoj
kao takvoj postao vidljiv — kao §to se Sin vezao s judskom naravi Isusa iz Nazare-
ta. ,,Vjetar”, ,golub”, ,ognjeni jezici” nisu inkarnacije Duha Svetoga, nego sim-
boli koji podsjecaju na njegovu prisutnost. On nije u njima dohvatljiv.

5. Iskustveni dozivljaj Duha Svetoga ima posve druk&iju strukturu nego isku-
stveni doZivljaj covjeka Isusa iz Nazareta. [sus nam po svojoj ljudskoj naravi stoji
sucelice kao predmet promatranja. Duh Sveti nam ne stoji sucelice. Mi ne stojimo
pred njim, nego u njemu. Duh Sveti je neposrednost naseg stajanja pred Kristom,
naseg odnosa prema Kristu. Prema Kristu imamo odnos samo « Duhu. Zbog toga
je iskustvo Duha ujedno iskustvo Krista. — Prema Svetom pismu izmedu Krista i
Duha Svetoga postoji neizrecivo spasopovijesno jedinstvo. Oni ipak nisu u svakom
pogledu identi¢ni: nije Duh Sveti postao Covjek i za nas na krizu umro nego Sin
po sili Duha Svetoga.® Razliku medu njima moZemo ovako opisati: Krist nam stoji
nasuprot, o&i u oéi, kao partner u dijalogu spasa, a Duh Sveti nosi taj nas odnos
prema Kristu. .

6. Malo prije smo rekli: Duh Sveti nije u prvom redu materijalni objekt teologi-
je, nego je on formalni horizont i izvor ¢itave teologije. Sada velimo: Duh Sveti ni-

5 VidiLk 1, 35;Heb 9, 14,



je samo formalni horizont teologije i kristologije; on ipak daje i osjetno iskustvo
sama sebe po djelovanju koje u nama proizvodi: ,,...sve to djeluje jedan te isti Duh,
dijele¢i svakome napose kako hocée” (1 Kor 12, 11). To se djelovanje u 3kolskoj
teologiji zove ,,stvorena milost”, Po njoj Duh Sveti sama sebe unosi u nade osjetno
i sadrzajno iskustvo.

7. Paradoksalno je da do tog iskustva dolazi kroz susrete s ljudima koji posredu-
ju Duha Svetoga. To su nosioci Duha, ¢lanovi Crkve. Duh Sveti, medutim, s njima
ne ulazi u takvo jedinstvo kao §to je hipostatsko sjedinjenje izmedu Logosa i [suso-
ve ljudske naravi. Duh se pojavljuje u njima i po njima. Oni su podloZni grijehu —
gresnici. Zato je iskustvo Duha Svetoga uvijek zasjenjeno gresnoséu ljudi, kroz ko-
je se on pojavljuje. — Prije smo rekli: Duh Sveti je neposrednost koja samu sebe
posreduje i nosi na§ odnos prema Kristu. Sada moramo reéi, i u tome je paradoks
pneumatologije i poteskoca za iskustvo Duha: nasa neposrednost s Duhom Svetim
" uvijek je posredovana gresnim ljudima. Drugim rije¢ima: formalno apriorno isku-
stvo Duha Svetoga nerazdjeljivo je vezano uz povijesno aposteriorno iskustvo ljudi,
koje je Bog u svojoj ekonomiji spasa u¢inio nosiocima Duha. Covijek je u isto vrije-
me zapreka i posrednik iskustvenom doZivljaju Duha Svetoga.

— Kirist Zivi u Duhu — ,,posljednji Adam je duh Zivotvorni” (1 Kor 15, 45). Zbog
svoje pneumatske egzistencije Krist se na neki nacin poistovjecuje s kri¢anskom
zajednicom: mnogi udovi, jedno tijelo — Krist. U jednom Duhu svi su kr§teni u
jedno tijelo (vidi 1 Kor 12, 12—-13).

— Prostor u kojem se ostvaruje iskustvo Krista u Duhu jest zajednica, konkretno,
mjesna zajednica. Put do Krista je iskustvo njegova Duha u zajednici. Iz tog
pneumatoloskog i ekleziologkog okvira za pristup Kristu nitko ne moze isko¢i-
ti. To dokazuju razna negativna iskustva, kao npr. pokusaj putem povijesnog
istrazivanja Isusova Zivota (,,Leben Jesu Forschung”), mimo Crkve i u njoj pri-
sutnog Duha do¢i do Krista. — Ukratko:

Mi smo spasopovijesnom nuzdom

,u” jednom Duhu

.kroz” Crkvu

vezani uz povijesnog, Zivog Isusa.

To vrijedi za sve oblike i manifestacije kri¢anskog Zivota, posebno za euhari-
stiju, pa za dozivljaj i spoznaju BoZje rijeci, ali i za sve drugo 3to se u Crkvi zbiva,

2. 2. VLASTITA ULOGA DUHA SVETOGA

Mozemo li prepoznati djelovanje Duha Svetoga u Kristovoj povijesti i u Crkvi?
U kojem smislu govorimo o djelovanju Duha Svetoga? Vjerska je istina da je Bozje
djelovanje na vani zajedni¢ko svim trima bozanskim osobama. U povijesti spasa
djeluju jednako Otac, Sin i Duh Sveti. Pogelo njihova djelovanja jest bozanska na-
rav, koja je trima boZanskim osobama zajednicka. Zajednicki im je svaki &in koji
snagom te naravi izvode. Duh Sveti ne djeluje ,,kao ” razli¢it od Oca i Sina.

Novi zavjet ipak govori zasebno o djelovanju Duha Svetoga u Kristovu otaj-
stvu: ,,Sve to djeluje jedan te isti Duh, dijeleci svakome napose kako hoée™ (1 Kor



12, 11); ,,Branitelj — Duh Sveti, koga ¢e Otac poslati u moje Ime, poucavat ¢e vas
o svemu i dozivati vam u pamet sve $to vam ja rekoh™ (Iv 14, 26); ,,Branitelj koga
¢u vam ja poslati od Oca — Duh Istine, koji od Oca izlazi — on ¢e sviedo€iti za me-
ne” (Iv 15, 26); ,Kada dode on — Duh Istine — upuéivat ¢e vas u svu istinu” (Iv
16,13). Da li se u ovim tekstovima Duhu Svetome tek nesto pripisuje? Ili oni moz-
da izri€u &injenicu da je prva kri¢anska zajednica svoje iskustvo Duha Svetoga
ipak dozivljavala razli¢ito i druk¢ije od svoga iskustva Isusa? Ako pazljivo poslusa-
mo §to nam Novi zavjet govori o Duhu Svetom i njegovu djelovanju, vidjet éemo
da je tako. Kako je to moguce?

U sredistu interesa novozavjetnih pisaca nije vjerska istina Presvetog Trojstva,
nego njihovo iskustvo zivog Isusa. To je iskustvo ujedno iskustvo njegova Duha,
a iskustvo Duha je iskustvo vlastitog spasa. Polazeci od tog iskustva oni razvijaju
poruku spasa u svim njezinim dimenzijama. Kasnija ¢e teologija tu poruku izraziti
3kolskim, pojmovnim rjednikom. S obzirom na djelovanje Duha Svetoga ona ¢e
dogmatski kazati ovo: iako Duha Svetoga nikada ne smijemo zamisljati kao sub-
jekt koji djeluje neovisno o Ocu i Sinu, ipak je samopriopéenje Duha Svetoga kroz
njegovo poslanje drukcije naravi od samopriopéenja Sina u utjelovljenju. U demu
je ta razlika kazat ¢emo malo kasnije. Za sada ostaje Cinjenica: iskustveni doZiy-
ljaj djelovanja obiju bozanskih osoba, koje se pojavljuju u naSoj povijesti, Sina i
Duha Svetoga, ima $ire moguénosti i slijedi druge zakone nego pojmovni opis toga
djelovanja. Razradujuéi pneumatologiju na dogmatsko skolski na¢in valja se nepre-
stano vraéati na izvor, na Novi zavjet, na njegovo iskustvo Duha Svetoga. Ne samo
zato da bismo provjerili ispravnost rezultata do kojih smo dodli, nego u prvom re-
du zato da neprestano ponovno uranjamo u atmosferu novozavjetnog, izvornog is-
kustva Duha Svetoga, iz kojeg izlaze sve spoznaje. Kad Novi zavjet govori o svome
iskustvu Duha Svetoga, onda u prvom redu ima pred o¢ima njegovu funkciju, a
tek u drugom redu njegovu osobu.

2. 3. RAZVOJI NOVOZAVIETNE KRISTOLOGIJE KROZ
PNEUMATOLOSKU REFLEKSHU

Pisci Novog zavjeta razmatraju o Isusu Kristu, poste su ga dozivjeli i gledali nje-
govu slavu. Vrhunac je novozavjetne kristologije ispovijest vjere u Isusa Krista, Si-
na BoZjega. Naslov Sin Bozji ima u Novom zavjetu isprva funkcionaino znagenje:
Isus Krist je Sin BoZji zato jer nas je spasio svojom smréu i uskrsnu¢em. Kasnije
se vidokrug $iri, pa sve vise dolazi do svijesti da je Isus i u svojoj biti, a ne samo po’
svojoj spasiteljskoj funkciji, Bozji Sin. Kako se to dogada? Pogled novozavjetne
kristologije pomiCe se s Isusove proslave unatrag preko njegova javnog Zivota,
kritenja i zaCeta do vjeéne preegzistencije Sina BoZzjega. Pokretna ‘snaga tog
procesa kristoloike spoznaje jest jedna druga spoznaja, naime ta da je Isus ispunjen
Duhom Svetim. Sto Novi zavjet u Isusu vide prepoznaje prisutnost Duha Svetoga,
to mu jasnije biva da je Isus pravi Sin Bozji. Pneumatoloska spoznaja nosi kristolo-
g§ku. Promotrimo glavne stupnjeve tog razvoja. Ne treba posebno spominjati da
izraz ,,Sin BoZji” u tekstovima koje navodimo nema uvijek tehni¢ko znacenje nase



skolske dogmatike (,jedne biti s Ocem™), nego biblijsko pa i antikno znacenje
,-BoZji Covjek”, ,,Eovjek u vlasti Bozjoj”, ,.Covjek u sluzbi Boga”.

1. Uskrsnuée — proslava. U uvodu Poslanice Rimljanima Pavao spominje Evan-
delje Bozje” o Sinu svome, potomku Davidovu po tijelu, postavljenu Sinu Bozjem,
u snazi, po Duhu posvetitelju uskrsnuéem od mrtvih” (Rim 1, 3-4). Ovaj sadrza-
jem bogat tekst sadrzi vjeroispovijest — homologiju prve Crkve. U svjetlu uskrsnu-
éa prepoznaje ona uz Isusovo €ovjestvo i njegovo boZanstvo. Ta je spoznaja veza-
na uz pneumatolodku spoznaju: ,postavljenu Sinu BoZjem, u snazi, po Duhu po-
svetitelju”. Isus je pomazan Duhom Svetim i zato u njemu prepoznajemo Boga.
Pavao nam pokazuje dva spasopovijesno razli¢ita nacina egzistiranja Isusa Krista.
To su: njegova egzistencija po utjelovljenju i njegova egzistencija po pomazanju
Duhom Svetim.

2. Javno djelovanje, osobito egzorcizmi u kojima je proklamiran dolazak kra-
ljevstva BoZjega. Dolaskom kraljevstva BoZjega prepoznaje Novi zavjet u Isusu Sina
Bozjega. ,,Znam tko si: *Svetac Bozji’.” (Mk 1, 24), ,,Sto ti ima§ sa mnom, Isuse,
Sine Boga Sveviinjega?” (Mk 5, 7). No dolazak kraljevstva Bozjega djelo je Duha
Svetoga. ,,Ako ja po Duhu Bozjem izgonim davle, zbilja je doslo k vama kraljev-
stvo Bozje” (Mt 12, 28). U Isusu, ¢ovjeku koji spasava i oslobada jer je ispunjen
Duhom, prepoznaje Novi zavjet Sina BoZjega.

3. Krtenje. Prisutnost Duha BoZjega u Isusu trajno je spasiteljsko zbivanje. No-
vi zavjet to spoznaje prilikom Isusova kritenja na Jordanu. ,Ja vas krstim vodom,
a on ¢e vas krstiti Duhom Svetim” (Mk 1,8). Onaj koji ¢e kestiti Duhom Svetim,
najprije sam prima Duha. ,,Cim izade iz vode, ugleda otvorena nebesa i Duha, po-
put goluba, gdje silazi na nj, a glas se zaori s nebesa: Ti si Sin moj, Ljubljeni” (Mk
1, 10—11). Isus je na vidljiv na¢in po silasku Duha Svetoga uveden u svoju mesi-
jansku sluzbu. Njegovo bogosinovstvo vezano je uz izlijevanje Duha Svetoga, koji
ga uvodi u eshatolosku sluzbu i trajno na njemu ostaje.

4. Zacecée. Duh Sveti je u Isusu prisutan ne tek u pomazanju za mesijansku sluz-
bu, nego od poéetka njegova zemaljskog Zivota. ,,Duh Sveti si¢i ¢e na te, i sila ¢e
te Svevisnjega osjeniti. Zato e to Cedo i biti sveto, Sin Bozji” (Lk 1, 35). Ove ri-
jeci govore o silasku Duha Svetoga na Djevicu Matiju, o njezinoj obdarenosti Du-
hom. No neposredni ucinak tog silaska jest Isusovo bogosinovstvo — ,,zvat ée se
Sin BoZji”. Ime neke osobe, prema biblijskom shvadanju, oznaéuje njezinu bit.
.Zvat ée se” jednako je ,bit e”. Spoznaja Isusova bogosinovstva prelazi na onti¢-
ko podrugje. Futur ,zvat ¢e se” —  klethésetai” usmjeruje pogled na buduénost
te naglasava javni zna¢aj tog bogosinovstva: ono je temelj Isusove sluzbe.

5. Preegzistencija. Ovaj peti stupanj kristolosko-pneumatoloske refleksije u No-
vom je zavjetu tek naznacen. Prisutan je implicite, sensu pleniore u tekstovima.
Spomenimo najprije tekstove koji govore o Isusovoj egzistenciji u Duhu. ,,Gospo-
din je Duh” (2 Kor 3, 17). ,,Prvi Zoviek, Adam, postade Ziva dusa, posljednji
Adam — duh Zivotvorni” (1 Kor 15, 45). Navedimo zatim tekst u kojemu se pre-
egzistencija i poslanje Sina te poslanje Duha Svetoga javljaju jedno uz drugo: ,Ka-



da dode punina vremena, odasla Bog sina svoga: od Zene bi roden, Zakonu podlo-
7an da podloznike Zakona otkupi, te primimo posinstvo. A budu¢i da ste sinovi,
odasla Bog u srca va$a Duha Sina svoga koji kli¢e: *Abba! Oce!’ Tako vise nisi rob
nego sin; ako pak sin, onda i bastinik po Bogu” (Gal 4, 4—7). Sinovstvo djece Boz-
je temelji s¢ na bogosinovstvu Isusovu, a njegovo bogosinovstvo na preegzistenciji.
Duh Sveti ispunjava i prozima Isusa, objavljuje njegovu bozansku bit. Pomazanjem
Duha Svetoga Isus postaje u punini, a to zna&i u dimenzijama spasopovijesne jav-
nosti, ono 3to u dubini svoga bi¢a od vijeka jest: jedinorodeni Sin Bozji.

2.4, POMAZANIE ISUSOVO [ POMAZANJE KRSCANA

Tekstovi koje smo upravo citirali izricu dva otajstva: otajstvo utjelovljenja
(otajstvo Krista) i otajstvo pomazanja Duhom Svetim (otajstvo Duha Svetoga).
Razlika izmedu tih dvaju otajstava naznaZena je u Novom zavjetu razlikom izmedu
osobnog imena ,Isus” i sluzbenog naziva ,Krist”. Osobno ime ,, Isus” oznatuje
u prvom redu Isusovo &ovjestvo. To se vidi po dodatku ,iz Nazareta u Galileji”,
koji se u mnogim mjestima Novog zavjeta dodaje imenu Isus. Premda to ime izra-
zava i smisao Isusova poslanja (,Jsus” ,Jesuah™ — ,Gospodin spasava”), ipak je
Isus po tom imenu za oevice Sin Marijin i Josipov. — Da je taj Isus ujedno obeca-
ni Mesija, to se kazuje dodatkom ,koji se zove Krist” (Mt 1, 16). Naslov ,,Mesija”
— ,,Madidh” — , Hristés” (pomazanik) od ,Jlﬁefn” (pomazati) u prvom je redu oz-
naka sluzbe i to sluzbe kralja, velikog svecenika i svecenika uopée. Oznaluje po-
sebnu zadacu u sluzbi Bozjoj. U kasnijem Zidovstvu dobiva taj naslov eshatoloiko
.znagenje. U Novom zavjetu postaje osobno ime Isusovo, pa misao na pomazanije
odlazi u pozadinu, ali se ipak posve ne gubi. Prisutnost Duha Svetoga u nazivu
Krist trebalo bi iskoristiti za pneumatologko osvjeséivanje.

Isusova mesijanska sluzba jasno se razlikuje od njegova Covjestva. Svijest o toj
razlici prisuina je u izvjestaju o navjestenju (Lk 1, 26 sl), u uvodu Poslanice Rim-
ljanima (1, 3—4) i na raznim mjestima Djela apostolskih, posebno u Petrovu govo-
ru u Kornelijevoj kuéi. Taj posljednji tekst osobito je znacajan. ,,Vi znate §to se
dogadalo po svoj Judeji, pocevii od Galileje, nakon kritenja koje je propovijedao
Ivan: kako Isusa iz Nazareta Bog pomaza Duhom Svetim i snagom, njega koji je,
jer Bog bijase s njime, prosao zemljom &ineéi dobro i ozdravljajuéi sve kojima bija-
fe ovladao davao™ (Dj 10, 37—38). Pomazanje Duhom kod kritenja na Jordanu je
»arhe” — poletak Isusova javnog spasiteljskog djelovanja i po tome pocetak svega
onoga §to ¢e biti sadrZaj apostolske propovijedi. U nastavku teksta pojavljuje se
nova komponenta tog otajstva. Dok je Petar jo¥ govorio, a govorio je o Isusovu
pomazanju Duhom Svetim (i o plodovima toga pomazanja u Isusovu djelovanju),
postalo je to pomazanje stvarnost: Duh Sveti silazi na slusatelje. Time je sve¢ano
proklamirana veza izmedu Isusova pomazanja Duhom Svetim i nastavka tog poma-
zanja u Crkvi. U Crkvi se nastavlja otajstvo Kristovo na taj na&in §to Isusovo po-

- mazanje Duhom Svetim postaje uvijek nova stvarnost.

O pomazanju kri¢ana govori 2 Kor 1, 21: ,,Bog je onaj koji nas zajedno s va-

ma utvrduje za Krista; on nas i pomaza, on nas i zape&ati i u srca nasa dade zalog



— Duha.” Ovo je jedno od fundamentalnih mjesta za shvaéanje otajstva Crkve.®
Kroz &etiri izreke o BoZjem djelovanju u kri¢aninu (,,utvrdi — pomaza — zapeca-
ti — dade™) govori se ovdje o dogadaju kritenja i o &inu vjere: duhovno pomaza-
nje kroz vjeru je sudjelovanje u pomazanju Isusovu. — Dva teksta iz Poslanice Heb-
rejima medusobno povezana pokazuju da po sudjelovanju u daru Duha Svetoga su-
djelujemno u otajstvu Kristovu. Heb 3, 14: ,,sudionici smo Kristovi postali — méto-
hoi tod Hristod” i, 6, 4: ,koji su jednom prosvijetljeni... i postali dionici Duha
Svetoga — métohoi pneimatos hagiou”. To dvostruko ,métohoi — sudionici”
ujedno je najkraéa formula za Crkvu kao produzetak Isusova pomazanja.

2.5. UTJELOVLIENIJE SINA BOZJEGA 1 POSLANJE DUHA SVETOGA

Glavno pitanje pneumatologije glasi: u kakvoj su vezi utjelovljenje Sina Bozjega
i poslanje Duha Svetoga? Ako se to pitanje ispravno ne rijesi, pneumatologija ¢e se
pretvoriti u prazni entuzijazam. Svijest o odnosu tih dvaju spasopovijesnih otajsta-
va ulazi tek zadnjih decenija u katoli¢koj teologiji u razdoblje zrelosti.

Drugi vatikanski sabor progovorio je o tome u konstituciji Lumen Gentium s
dosad nevidenom jasnoéom. Koncil veli: ,,Stoga se ona (Crkva) ne malom analogi-
jom usporeduje s misterijem utjelovljene Rijeci. Jer kao §to boZanskoj Rije¢i uzeta
narav sluzi kao Zivi organ spasenja, s Njom nerazrjesivo sjedinjen, na sli¢an na¢in
- dru§tveni organizam Crkve sluzi Kristovu Duhu, koji je oZivljuje za rast tijela (usp.
4,16)”.7 Zbog &ega je taj tekst vazan? Zbog toga §to se ovdje Crkva ne poistovje-
¢uje, nego usporeduje s Kristom. Prije I1. vatikanskog sabora bilo je sklonosti da se
Crkva na romanti¢no-misticisti¢ki na¢in prikazuje kao ,nastavak Utjelovljenja”,
kao ,produzeni Krist”, ,alter Christus”. Takvih formulacija nema u izjavama II.
vatikanskog sabora o otajstvu Crkve. Zasto ne? Og¢ito zato jer se takvim govorom
zasjenjuje spasopovijesno djelovanje Duha Svetoga u Crkvi. Djelovanje Duha
Svetoga treba strogo razlikovati od misterija utjelovljenja. Koncil ne govori o
,identi¢nosti”’, nego o ,analogiji”, o sli¢nosti. Veza Duha Svetoga s Crkvom u isto
Je vrijeme sli¢na vezi Logosa s Isusovom ljudskom naravi i od nje razlicita.

1. Veza Duha Svetoga i Crkve sli¢na je vezi Logosa i Isusove ljudske naravi. Kao
3to je Logos na jedinstven nadin nepomijesano i nedjeljivo (inconfuse et insepara-
biliter) vezan s ljudskom naravi koju je preuzeo, tako je i drustveni organizam Crk-
ve (tj. mnodto osoba koje pripadaju Crkvi) nepomijesano i nedjeljivo vezan s Du-
hom Kristovim. Koncil na tom i na mnogim drugim mjestima ne veli , Duh Sveti”,
nego ,Duh Kristov”, jer Zeli naglasiti da je poslanje Duha izvr§io Krist. Spasopovi-
jesno djelovanje Duha Svetoga uvijek je i djelovanje Krista, koji nam toga Duha
,salje” i ,daje”. Po dogadaju Duhova povezani smo s dogadajem Krista. Oba doga-
daja vri jedan te isti Duh, koji je prisutan u Kristu i u nama.

2. Veza Duha Svetoga i Crkve razlikuje se od veze Logosa s Isusovom ljudskom
naravi. Logos se veZe samo s jednom ljudskom naravi, koja se tim &inom vezivanja

6 Vidi H. Miihlen, Una mystica persona, 224231,
7 Lumen gentium, br. 8.
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konstituira, tj. prije i izvan te veze ne postoji. To je vezivanje neponovljivo. Duh

Kristov veZe se s mnostvom ljudskih osoba koje ve¢ kao osobe egzistiraju prije i iz-
van veze s Duhom Kristovim. Zbog toga se otajstvo Crkve odnosno otajstvo Duha

Svetoga moze zvati ,jedna osoba u mnogim osobama’’. Duh Sveti vrii dvoje: unosi

u sada$njost — uprisutnjuje ono 3to se dogodilo u proglosti (dogadaj Isusa Krista)

i ono §to ée se dogoditi u buduénosti (dolazak Isusa Krista). Iz proslosti i budué-

nosti unosi Krista u sadasnjost. On je ,in persona nasa neposrednost prema Kri-

stu,

Upravo zato §to je Duh Sveti sam u osobi neposrednost nafeg odnosa prema
Kristu, ne moZemo njegovu spasopovijesnu funkciju nikada potpuno objektivirati,
udiniti predmetom promatranja, ni adekvatno reflektirati ili izraziti. Duh Sveti
uvijek ostaje tajanstveni neuhvatljivi horizont nasih neposrednih susreta s Kristom
i kao takav ih omoguéuje. Dozivljaj Duha uvijek je i dozivljaj Krista, ali tako da ta
dva iskustva ne moZemo ni jedno od drugoga odijeliti ni poistovjetiti. Medu njima
postoji ,,nexus mysteriorum” — , veza otajstava”. Ako tu vezu otajstava — njihovu
sli¢nost i razli¢itost — nemamo pred ocima, prijeti dvostruka opasnost: mistici-
zam, koji Crkvu shva¢a kao nastavak utjelovljenja, te je poistovjecuje s Kristom,
§to vodi u trijumfalizam i naturalizam, zaborav, zanemarivanje Duha, neduhov-
sko shvacanje Rijeci, sluZbe, sakramenata, a §to opet vodi u klerikalizam. U oba
sludaja za Duha Svetoga nema mjesta. Prema misticizmu do nafe veze s Kristom
dolazi neovisno o Duhu Svetomu i mimo njega; prema naturalizmu s Duhom Sve-
tim se uopée ne rauna.

Zavi§imo ovzj odlomak jednim znaZajnim tekstom II. vatikanskog sabora. U
dekretu o sluzbi i Zivotu prezbitera veli Sabor: ,,Dominus Jesus ‘guam Pater sanc-
tificavit et misit in mundum’ (Jo 10,36), unctionis Spiritus qua unctus est totum
Corpus suum mysticum particeps redit™ — ,,Gospodin Isus, ’kojega je Otac posve-
tio i poslao na svijet” (Iv, 10, 36), cijelo svoje misti¢no Tijelo &ini dionikom po-
mazanja Duha kojim je sam pomazan™.® Ta reCenica veli: Citava povijest spasenja
iza odlaska Isusova jest dioni§tvo u pomazanju Isusovu. Od Isusa zaista nesto u po-
vijesti ostaje, naime njegova punina Duhom. Sabor nije rekao ,,unionis particeps”,
nego ,unctionis particeps”, ne dionik ,sjedinjenja”, nego ,jpomazanja. Veé je
Pio XII. u enciklici Mystici Corporis upozorio na to da se na &itavu Crkvu ne pro-
teZe neizreciva veza kojom je Logos vezan s ljudskom naravi.® Zato ni Koncil ni-
gdje ne govori o Crkvi kao nastavku utjelovljenja, nego je prikazuje kao nastavak
Isusova pomazanja. Vrijeme Crkve ne moze se razumijeti bez participacije u Duhu
Kristovu, koga nam sam Krist daje.

2.6. PO POMAZANJU ISUSA KRISTA DUH SVETI ULAZI U VRIJEME

Isusovo pomazanje Duhom Svetim spasopovijesni je dogadaj prvoga reda. Iza
Isusove smrti i proslave ne dogada se u Crkvi i u ¢ovje¢anstvu ni§ta bez Duha Isu-
sova. Posto je Duh usao u povijest spasa, a po tome u vrijeme i postao sam na neki

8 Presbyterorum ordinis, br, 2,
9 Mystici Corporis, br. 53,
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nalin ,vrijeme’””, moZe se u Crkvi odvijati predaja Rijeci, sluzbe i sakramenata. No
3to to znati da je Isusov Duh u3ao u vrijeme i na koji se na¢in to dogodilo?

Da bismo to shvatili, pogledajmo osnovnu pneumatolosku razliku Starog i No-
vog zavjeta. U Starom je zavjetu Duh BoZji podrZavao i ispunjao proroke i vode i
po njima se manifestirao kao povijesna sila naroda Bozjega. Stari ga zavjet ipak ni-
je dozivio kao stalno prisutnu i od svoje povijesti nedjeljivu silu. Zidovi su ¢ak bili
uvjereni da se Duh Bozji iza smrti zadnjeg proroka vise ne pojavljuje i da ée se tek
u posljednje vrijeme izliti na svako tijelo. Iza progona prekinuto je po njihovu mis-
ljenju djelovanje Duha. Praki¢anstvo je upravo na pozadini te predodZbe gledalo u
Isusu nosioca Duha. Dolaskom Isusovim Duh je opet u povijesti prisutan i vise je
ne napusta.

Isusovim se pomazanjem, koje se vrhunski manifestiralo u Isusovoj smrti, s Du-
hom Svetim nesto dogodilo, ¢ega prije na taj na¢in nije bilo. Postao je Duh koji
zauvijek ostaje kod uenika (usp. Iv 14, 16), postao je ,,dar darovan Crkvi” (,,pri-
mite Duha Svetoga”, Iv 20, 22). Po svom poslanju u ¢ovjeka Isusa Duh Sveti je
nedjeljivo vezan uz njegovu povijest, a to zna¢i uz povijest spasa i uz povijest
uopée. Duh Sveti je po tom poslanju zadobio novi nain egzistiranja.

Ta misao o novom nadinu egzistiranja u temelju je teologije slanja boZanskih
osoba. Ta ¢e se ideja razviti u teologkoj refleksiji Crkve, osobito kod sv. Tome Ak-
vinskog. Ali ve¢ papa Leon I. pife u poslanici ,,Ad Flavianum™'® govoreéi o Logo-
su: ,ante tempora manens esse coepit ex tempore” - ,,ostajuéi prije vremena za-
poceto je biti od vremena™. A sv. Toma analogno opisuje poslanje Duha Svetoga
i naziva to poslanje ,,novus modus existendi in aliquo™ — ,,nov nadin opstojanja u
nekome™"" dalje veli da je poslanje za Duha Svetoga ,quoddam temporale” —
,,nesto vremenito™'?. — Duh Sveti je po svom poslanju u Eovjeka Isusa usao u vri-
jeme. Sli¢no kao i Logos vezan je uz vrijeme. Ta se dva poslanja sadrZajem isto ta-
ko neizrecivo razlikuju kao §to se razlikuju boZanske osobe. Razlikuju se, ali se
kod Isusova pomazanja neizrecivo zajedno pokazuju i objavljuju.

2.7.DUH SVETI I ISUSOVA ZRTVA NA KRIZU

Veza izmedu Duha Svetoga i Isusova djela najintimnija je u Kristovoj Zrtvi na
krizu. O tome tradicionalna dogmatika ne govori mnogo. Papa Leon XIII. veli u
svojoj pneumatoloskoj enciklici ,Divinum illud munus” da je Krist izvr§io svako
djelo ,,praesente Spiritu, praecipue sacrificium sui” — , prisutnogéu Duha, osobito
zrtvu sama sebe” (Heb 9, 14)."* — U Kanonu mise u molitvi prije pri¢esti molimo:
,Domine, Jesu Christe, Fili dei vivi, qui ex voluntate Patris, cooperante Spiritu
Sancto, per mortem, tuam mundum vivificasti...”” — ,,Gospodine Isuse Kriste, Sine

10 Vidi Denzinger/Schdénmetzer, 294.
11 8, Th.1, q. 43,a. 1.

12 Isto, a. 3.

13 AAS 29 - 1896/7 — 648.
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Boga Zivoga, ti si po volji O&evoj, uz sudjelovanje Duha Svetoga, svojom smréu
ozivio svijet.” — Kako da shvatimo to sudjelovanje Duha Svetoga u Isusovoj Zrtvi?

Jedan od kljuénih tekstova koji na to pitanje odgovara jest Heb. 9, 14a: , Krist
po Duhu vje&nom (dia pnetimatos aioniou) samoga sebe (heautén) besprijekorna
prinese Bogu...””. Zaustavimo se malo na tom tekstu. PaZznja nam se usmjeruje na
tri elementa: ,,aiénios — vjedan”, ,did — po”, ,heautén — sama sebe”. Sto nam
oni kazu?

1. Pridjev ,,aionios — vjedan” nalazi se u sredistu te neobi&ne izreke. ,, Aiénios”
se ¢esto javlja u Poslanici Hebrejima, i to u malo drukéijem smislu nego kod sinop-
tika. Kod sinoptika ,,aidnios” znaé&i unatrag i unaprijed neograni¢eno dugo nepre-
kinuto trajanje, a primijenjeno na Boga znaci ,,neprolazan™. U Poslanici Hebrejima
,,aiénios” oznaduje ,,nerazorivo trajanje”” onoga 5to se u Novom zavjetu dogodilo,
za razliku od onoga tek obeéanog u povijesti starog Izraela. Tamo jo§ nije bilo ,,ne-
razorivog’’ Spasa, nego tek njegova sjena. — A to znaci onda ,,vje¢ni Duh™? To
strugnjaci tumadce razli¢ito, ali je osnovna misao sigurna. U neposrednom kontek-
stu naseg mijesta nalazi se pridjev ,.aiénios” jo§ dva puta: ,,vjeéno otkupljenje” (r.
12) i ,,vje¢na bajtina” (r. 15). Dok se starozavjetne Zrtve moraju ponavljati, Krist
je kao veliki sveéenik buducih dobara jednom jedinom Zrtvom sama sebe, tj.
irtvom koja je djelotvorna u neograni¢enu buduénost, donio nerazorivo otkup-
ljenje. ,,Vje¢ni Duh” oznacuje neograni¢enu buduénost, djelotvorno, nerazorivo
trajanje onoga Duha po kome se Krist prinio Bogu.

2. Dublje znadenje tog teksta otkriva se ako promotrimo prijedlog ,.did” —
»kroz”, ,,po”. On ovdje ima instrumentalno znadenje: Krist je sama sebe prinio
Bogu ,,po” vje¢nom Duhu, ,u sili” vije¢nog Duha. To znadi: Zrtva dobiva vrijed-
nost ne samo od osobe koja se Zrtvuje nego i od nadina predanja. Krist koji se
Zrtvuje proZet je i noSen realnom prisutno$éu Duha Svetoga. Duh Sveti nije Isusov
posjed, nego sila koja nosi njegovu sluzbu i Zrtvu.

3. U ovoj analizi zasluZuje paZnju i zamjenica ,heautén” — ,samoga sebe”.
Ona ukazuje na otajstvo utjelovljenja. Krist je naime prema 1 Tim 2,5 upravo kao
Covijek posrednik Novog saveza. Isusovo sveéeniftvo ima temelj u hipostatskom
sjedinjenju. Ali vrienje tog svecenitva obavlja se u snazi Duha Svetoga, po poma-
zanju Duhom Svetim. Isusova mesijanska sluzba neposredni je udinak samopri-
opéenja Duha BoZjega Isusu.

Sudjelovanje Duha Svetoga u Zrtvi Kriza sastoji se dakle u njegovoj prisutnosti
koja tu Zrtvu omoguéuje. Duh Sveti nije sama sebe prinio, on nije ni Isusa prinio
Ocu. On je osobna povijesna sila BoZja i snagom te sile Isus se jednom zauvijek Bo-
gu prikazao. Ta sila &ini Isusovu Zrtvu prisutnom u neograniCenu buduénost. Su-
djelovanje Duha Svetoga u Zrtvi kriZa otvara spasopovijesnu dimenziju te Zrtve. To
sudjelovanje nije dodatak Zrtvi kriza, nego njezin unutarnji konstitutivni element.

Dodajmo ovdje kratak osvrt na sudjelovanje blazene Djevice Marije u Zrtvi kri-
za. Prije govora o suradnji blaZene Djevice, treba jasno shvatiti ulogu Duha Svetoga
u Zrtvi kriza. Inaée moZe nastati dojam da njezina suradnja zapravo zauzima mje-
sto koje pripada Duhu Svetom, §to bi, dakako, bilo pogre§no. Blazena Djevica Ma-
rija sudjeluje u snazi Duha sa svojim Sinom u djelu otkupljenja. To zna&i: djelova-
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nje Duha Svetoga konstituira Zrtvu kriZa prije svake druge suradnje i ne moze ljud-

skom suradnjom biti nadomjesteno i nadopunjeno — nalazi se na drugoj razini.

Tek na tom temelju ima smisla Marijina prisutnost pod krizem — kao suradnja u

Duhu Svetom.

Aktivnom sudjelovanju Duha Svetoga u Zrtvi kriZa odgovara njegova ,,pasivna’
uloga u Kristovu djelu. Enciklika , Mystici Corporis” veli: ,,Hunc Spiritum proprio
effuso cruore Christus nobis in cruce promeruit™ — ,Ovoga Duha nam je Krist,
prolivéi kv na krizu, zasluzio.”'® Istoga Duha kojim je pomazan i u ¢ijoj se sili
prikazao Ocu, Krist nam je na kriZu zasluzio i iza uskrsnuéa poslao. Po tome je
Duh Sveti izvor svake stvorene milosti ,,fons cuiusvis doni gratiaeque creatae™.!®
Duh Sveti je Isusova punina — ,pleroma” riznica, u kojoj su svi ljudi s obzirom na
svoj milosni Zivot unaprijed sadrZani i konstituirani.

Nakon svoga uzviSenja na krizu Isus iz Nazareta ne ostaje kao takav zauvijek u
ovom iskustvenom vremenu medu nama, nego se vra¢a k Ocu u nadvremensku di-
menziju u koju ga mi ne mozemo slijediti. Njegov Duh ostaje ,.eis ton aiéna” —
,,zauvijek”. To nam pokazuje i zanimljivo zapaZanje iz Ivanova Evandelja. U nje-
mu se jasno razlikuju dva stadija Isusove proslave. Promotrimo &etiri Ivanova
teksta:

— 12, 28: ,’Oce, proslavi ime svoje!” Uto dode glas s neba: 'Proslavio sam i opet
¢u proslaviti!”

— 13, 31-32: ,,Sada je proslavljen Sin ¢ovjecji! I Bog je proslavljen u njemu! Ako
se Bog proslavio u njemu, i njega ¢e Bog proslaviti u sebi. Da! Uskoro ée ga pro-
slaviti!”

— 17, 1: ,Oce, doSao je Cas: proslavi Sina svoga da Sin proslavi tebe.”

— 17, 4-5: Ja te proslavih na zemlji, dovrsivsi djelo koje si mi dao izvriiti. A sa-
da ti, O&e, proslavi mene kod sebe onom slavom koju imadoh kod tebe prije
negoli je svijeta bilo.”

Ovi tekstovi pokazuju dva stadija Isusove proslave. Uz proslavu izre¢enu pros-
lim vremenom, aoristom, nalazi se proslava izreéena futurom ili imperativom. Gra-
nica — prijelaz izmedu ta dva razdoblja Isusove prosiave (u proslosti i u buduéno-
sti) jest ,,njegov ¢as” u kojem Isus umiruéi zavriava svoje djelo. Drugi stadij prosla-
ve i Isusova spasiteljskog djela identi¢an je s djelovanjem Duha Svetoga u zajednici
ucenika. Iza Isusove smrti zapocinje ,vrijeme Duha Svetoga™. Zemaljska povijest
Isusa iz Nazareta ima svoj svrietak, ali njegova ispunjenost Duhom ostaje trajno
prisutna. Prisutna je u Duhu, koji je svojom snagom ispunio dogadaj kriZa i sada ga
nosi kroz sva vremena.

L]

2. 8. DUH SVETI SAMA SEBE PREDAJE CRKVI

Duh Sveti ulazi u vrijeme i ostaje kod Isusovih ucenika. Tim ostajanjem on
korstituira Crkvu i njezinu povijest. Ulazenje i ostajanje Duha Svetoga mozemo
shvatiti analogno prema samopredanju Isusovu u ruke ljudi. Drugi vatikanski kon-

14 Mystici Corporis, tr. 54,
15 Isto.
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cil veli u konstituciji o Crkvi u jednom pneumatoloski vaznom tekstu: ,Da ispune
tako velike sluzbe, Apostole je Krist obdario posebnim izljevom Duha Svetoga koji
je sisao na njih (usp. Dj 1, 8;2, 4;1v 20, 22-23), a sami su predali svojim pomog-
nicima duhovni dar polaganjem ruku (usp. 1 Tim 4, 14; 2 Tim 1, 6—7), koji je sve
do nas dosao u biskupskom posveéenju.”'® Ovaj tekst neposredno govori o bis-
kupskom posvecenju, ali znacenje mu je Sire. Koncil ima pred ofima ,,predavanje
Duha Svetoga”. ,Donum spirituale’ ne oznacuje samo apostolsku sluzbu kao tak-
vu, tj. jedan od Duha Svetoga razli¢it dar, nego u prvom redu samog Isusova Duha,
koji je na blagdan Pedesetnice do3ao na ucenike i ostao u crkvenim sluzbama pri-
sutan. Sluzbe se u Crkvi ne prenose na nac¢in mrtvih stvari, §to ih Jjudi predavaju
jedni drugima u bastinu, nego se u crkvenim sluzbama i po njima predaje sam
Duh Isusov. Taj je Duh nepomijeSano (inconfuse) i neodjeljivo (inseparabiliter)
vezan s crkvenim sluzbama, sli¢no kao Logos s ljudskom naravi Isusa Krista.

A kako se Duh Sveti kroz te sluzbe predaje? lzraz ,,tradere” u koncilskom tek-
stu (,,tradiderunt — predali su”) ne valja shvatiti na predmetni nacin, kao da bi
dar Duha bio u vlasti ljudi i pasivno se davao dalje. Umjesto: ,biskupi predaju
polaganjem ruku duhovni dar” moglo bi se i ovako reéi: ,Duh Sveti se sam kroz
povijest predaje polaganjem ruku, tako da u biskupskom posveéenju dolazi sve do
nas.” Crkva ne raspolaze Duhom Svetim (to bi bio trijumfalizam), nego Duh Sve-
ti raspolaze samim sobom predavaju¢i se kroz povijest Rije¢i, sluzbe i sakramena-
ta. Sliéno kao 3to se Logos predao u ruke ljudi sve do kriza, tako se i Duh Sveti
u doslovnom smislu ,,predaje” u ruke ljudi (usp. Ef 5, 2.25;Gal 2, 20).

To se shvacanje temelji na duhovskom izvjeStaju Ivanova evandelja, na koji se
Koncil poziva. Ivan zorno opisuje kako i u kojem smislu Isus ,,predaje” uéenici-
ma svoga milosnog Duha: ,,Kao §tomene posla Otac,i ja $aljem vas. To rekavii dah-
ne u njih i kaze im: Primite Duha Svetoga® ” (Iv 20, 21-22). — Ni u ovom tek-
stu nije bitno to §to Isus predanjem Duha Svetoga ucenicima predaje sluzbu opra-
§tanja grijeha. Bitno je da se obecano poslanje Duha Svetoga (vidi Iv 14, 26; 15,
26) ostvaruje kao povijesno vidljiv dogadaj. U vidljivom dogadaju daha (,,dahne u
njih”’) predaje Isus uCenicima svoga nevidljivoga, natpovijesnog Duha. Vanjski
znak daha oznaduje, sadrzi i proizvodi nutarnju milost Duha Svetoga. Na taj na-
¢in Isus svojim uenicima predaje poslanje koje je primio od Oca. Po opunomode-
nim uéenicima nastavlja se dogadaj predanja Duha, ne vise u slici daha, nego u
slici polaganja ruku. Duh Sveti i u toj slici daje sama sebe isto tako iskustveno i
konkretno kao i u slici daha. _

Uz ovo razmatranje o predanju Duha nameée se usporedba s tajanstvenim izra-
zom kojim Ivan opisuje trenutak Isusove smurti: ,..i preda duh” — ,,parédoken to
pneama’’ (Iv 19,30). Ta rije¢ moZe imati viSestruko znacenje, a slojevitost Ivano-
va evandelja upravo trazi pogled u dubinu. U prvom neposrednom smislu znaéi
bez sumnje to da je Isus u Gasu smrti predao u ruke Oca svoj ljudski dah Zivota.
Prema shvacanju Starog zavjeta Bog u Casu stvaranja daje svakom ovjeku dah zi-
vota, zivotno po&clo koje se u Gasu smrti vraéa Bogu. — Dublji smisao Ivanova tek-

16 Lumen gentium, br. 21,
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sta otvara nam s ako ga usporedimo sa Iv 7, 39: ,Tada ne bijase jo§ dofao Duh,
jer Isus jod ne bi proslavijen™. Duh je dakako postoiao. ali jos nije bio poslan. Novi
nacin egzistiranja u Crkvi dobit ée u ¢asu Isusove smrti. Duh Sveti moZe djelotvor-
no uéi u povijest spasa tek u trenutku Isusove proslave na krizu. Rije¢ , predade
duh™ u Iv 19, 30) moze prema tome imati i dubinsko znacenje: Isus je u smrtnom
¢asu predao svoga — sebi vlastitoga — Duha Crkvi koja je bila prisutna pod krizem.

Prisutnost Isusova Duha u Crkvi, njegovo ,,trajanje” u vremenu i njegovo samo-
predanje uvjet je za moguénost bilo kojeg predavanja Rije¢i, sluzbe i sakramenata.
Prisutnost Duha je apriorni konstitutivni elemenat tog predavanja. — Unoseci sebe
u vrijeme, a to znaéi &ineéi Isusa prisutnim, Duh Sveti konstituira Crkvu s obzirom
na njezinu milosnu dimenziju. — Ve¢ smo rekli da ljudi od kojih se Crkva sastoji
postoje i prije njegova izlijevanja. Duh Sveti je prema Gal 4, 6 poslan u naa srca,
to jest u ve¢ konstituirane osobe. Ali gledajuci na njihovu milosnu egzistenciju, on
ih konstituira i unosi u vrijeme, on ih stvara. — Crkva je prema tome uvijek prije
pojedinih svojih udova i ostaje iza smrti pojedinaca. Kri¢anin se po kritenju rada-
unosi u milosnu sferu Rije¢i — sluzbe — sakramenata. Na taj ga nagin prisutnost
Isusova Duha nosi, nadilazi i obuhvaca. Ta se prisutnost kao vje¢no Sada proteze
preko cijele ljudske povijesti.

3. DUH SVETI — JEDNA OSOBA U MNOGIM OSOBAMA

Dosadasnja razmatranja slijevaju se u spoznaju: Duh Sveti je isti u Kristu i u
kri¢anima, i na taj na¢in unosi Isusa Krista u sva vremena. Ta je istina izraZena
dogmatskom eklezioloskom formulom: ,jedna osoba u mnogim osobama”. Po to-
me §to je Duh Sveti isti u Kristu i u kr§¢anima, on konstituira drustveno biée krs-
¢anstva. U Duhu Svetom se realizira veliko ,,Mi” svih kr$¢ana.

Tu istinu treba u okviru nafe teme promotriti i to iz viSe razloga. — Prvo zato
jer je veliko ,Mi” kri¢ana autenti€no mjesto za susret s Duhom Svetim. Duh Sveti
daje iskustvo sama sebe kroz doZivljaj kri¢anskoga ,,mi”. — Drugi je razlog taj ito
po svoj prilici upravo ta istina sadrzi odgovor na zov vremena u kojem se nalazi-
mo. To je zov za Duhom, ili jo§ konkretnije — zov za novim iskustvom Boga kroz
iskustvo njegova Duha. S obzirom na pristup Bogu, mi se danas nalazimo na pragu
posve nove epohe. Postavljamo pitanje: gdje je Coviek prijasnjih vremena nalazio
svoga Boga i kako ga je dozivljavao? Odgovor glasi: nalazio ga je u prvom redu kao
Stvoritelja, koji mu se javlja kroz stvoreni svijet, kroz svu prirodu. Tim pristupom
odifu starokr$¢anski simboli. Nicejsko-carigradsko vjerovanje pocinje ispovijeséu
vjere u Boga Stvoritelja. — A gdje danasnji Covjek susrece Boga? Priroda je razvo-
jem prirodnih znanosti i razvojem industrijskog drustva izgubila svoju tajanstve-
nost; postala je tvornica kojom &ovjek vlada. Izgubila je svoju metafizicku dimen-
ziju. Vidik promatranja se pomakao, a ovjekova se problematika preselila na no-
vo podrudje, na podrugje ljudskog drudtva i meduljudskih odnosa. Time se i mo-
guénost za pristup Bogu prebacuje na teren ljudske druitvenosti. Neizbjezno se
nameée dilema: ili ¢e Eovjek dozZivjeti Boga prisutna u Duhu tamo gdje je Duh pri-
sutan, tj. u krd¢anskoj zajednici, ili ¢e teologija i dalje ostati za veéinu nasih suvre-
menika mrtva znanost o mrtvome Bogu.
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Te je misli imao pred o¢ima Koncil u uvodnim poglavljima konstitucije Gaudi-
um et spes.'” Ona odiSu upravo kozmi¢kom napeto$éu i apokaliptickim oZekiva-
njem. ,,.Danas ovjeCanstvo prozivljava novo razdoblje svoje povijesti, u kojem se
duboke i brze promjene postepeno profiruju na cijeli svijet. ... Zato ve¢ moZemo
govoriti o pravom druitvenom i kulturnom preobrazaju, koji zadire takoder u vjer-
ski zivot.”® , Covjedanstvo sa statickoga shvaéanja poretka stvarnosti prelazi na
dinamiéno i evolutivno, a odatle nastaje nova neizreciva kompleksnost problema,
koja zahtijeva nove analize i nove sinteze.”'® — Danas stojimo pred prijelomom
kakvome jedva ima sli¢na u povijesti. U toj situaciji pitamo §to nam moZe dati
istina o Duhu Svetome koji je prisutan u Kristu i u krf¢anima te im daje novu svi-
jest drudtvenosti, velikoga ,,Mi” u Kristu.

Promotrit ¢emo uvkratko temelje te istine u predaji i u Svetom pismu, da bis-
mo onda preko njezinih trinitamnih temelja odvagnuli njezinu plodnost za nafe
vrijeme.

Vijerska istina o Crkvi kao jednoj misti¢noj osobi prisutna je u predaji. Augustin
je poznaje. Ideja o ¢itavom Kristu, koji se sastoji od Glave i od udova, omiljena
mu je tema. U komentaru Psalma 30 on veli: ,,Fit ergo tamquam ex duobus una
quadam persona, ex capite et corpore, ex sponso et sponsa.”’?® Sv. Toma tu ideju
preuzima, ali je ne razraduje. Kroz ¢itavu se povijest sacuvala kao formula za Crk-
vu, a papa Pio XH. podrobnije ju je razradio u enciklici Mystici Corporis. To spo-
minjemo tek usput, pa sada pitamo kakvi su biblijski temelji te istine.

3. 1. VELIKO ,,JA” U STAROM ZAVJETU

U srii Starog zavjeta nalazi se predodZba velikog ,.Ja”. Praotac obuhvaéa u sebi
svoje potomke i sacinjava s njima tajanstveno jedinstvo. Bog poziva Abrahama i
veli: ,,Velik éu narod od tebe uciniti, blagoslovit ¢u te” (Post 12, 2). ,,Savez svoj
sklapam izmedu sebe i tebe i tvoga potomstva poslije tebe — Savez svoj za vjekove:
ja ¢u biti Bogom tvojim i tvoga potomstva poslije tebe” (Post 17, 7). Patrijarh je
pojedinaéna osoba, koja u svojim potomcima Zzivi. On ih ne predstavlja samo u
moralno-juridi¢kom smislu, nego ih u sebisadrzi. ,Ti i tvoje potomstvo” karakteri-
stiGan je izraz za njihovu solidarnost. Temelj je toj solidamosti tjelesno podrijetio
od praoca. Uz tu biolosku vezu javlja se pomalo, te dobiva sve veée znadenje, reli-
giozna veza: Savez. Bog sklapa savez s Mojsijem, a samim time i s &itavim naro-
dom. U Mojsiju je narod duhovno prisutan. Svijest o jedinstvu izmedu pojedinaé-
nog ,ja” i zajedni¢kog ,ja” &itavog naroda — a to zajednicko ,ja” prelazi pomalo
u ,,mi” — manifesetira se u Starom zavjetu na razne naéine. Cesto se u istom kon-
tekstu s istim znacenjem izmjenjuje plural sa singularom. ,,Mojsije sazove sav Izra-
el pa im rege: 'Vidjeli ste na rodene oéi sve §to je Jahve uéinio... Tvoje su o&i vid-

17 Gaudium et spes, br. 4-10,
18 Isto, br. 4.
19 Isto, brgS.
20 In Ps 30, IL, 4;PL 26, 232.
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jele one velike znakove i Sudesa™ (Pnz 29,1.2 ). Sli¢no govore i psalmi npr. 103,
137 i drugi. — Najizrazitiji je primjer glasoviti tekst o Sinu ¢ovje¢jem u Danielovoj
knjizi: ,,Gledah u no¢nim videnjima i gle na oblacima nebeskim dolazi kao Sin ¢o-
vje€ji”’ (Dn 7, 13). Ovaj vrlo teZak tekst razli¢ito se tumaci. Jedno je sigurno: po-
gled prelazi tokom 7. poglavlja s pojedinca na zajednicu. Ono isto §to se u r. 14
pripisuje liku ,,Sina Sovjeéjega”, veli se u r. 27. o ,,Svecima SveviSnjega™, naime da
¢e im se dati kraljevstvo, vlast i slava nad svim carstvima pod nebom.

Starozavjetna predodzba velikog ,,Ja” temelj je¢ mnogih novozavjetnih spozna-
ja, osobito u teologiji sv. Pavla. Bitna znadajka te predodzbe jest ova: u pojedincu
(praocu, Mojsiju, Sinu &ovjedjem) prisutne su tri realnosti: a) njegovo pojedinac-
no ,ja”, b) veliko ,,Ja” &itavog naroda, c) realno dinami¢no-dijalekti¢no jedinstvo
medu njima. Zafto dinami&no? Zato jer veliko ,.Ja” naroda nije zbroj svih pojedi-
naénih ,ja”. Pojedinci okupljeni u veliko ,.Ja™ ne prestaju biti to §to svaki za sebe
jest: osoba, aipak u praocu svi zajedno postaju nejto novo, upravo to veliko , Ja”.
To ¢e biti jo jasnije u svjetlu novozavjetne situacije. Ali ve¢ sada moZemo reéi:
takvu vezu ostvaruje Duh BoZji koji je u svima prisutan.

3.2 VELIKO ,,JA” UNOVOM ZAVIETU

Ideja velikog ,ja” u Novom je zavjetu prisutna i razradena. Isus sam sebe po-
istovjecuje sa siromasima: ,,Kad Sin ¢ovje&ji dode u slavi... §to god ne uciniste jed-
nome od ovih najmanjih, ni meni ne uéiniste” (Mt 25, 31-45). Siromasi ne repre-
zentiraju Sina ¢ovjecjega u moralno-juridickom smislu: ,.kao da” je nahranio Isusa
koji nahrani koga od njih. Nije moguée umjesto drugoga primati hranu. Konkret-
nost ovoga ,,nahraniti’’ i ,,biti nahranjen’” pokazuje konkretnost, reainost identifi-
kacije Krista s kr§¢anima. S druge strane Sin ¢ovjeéji nije u statickom smislu iden-
ti¢an sa siromasnima. Oni su njegova ,,braca’’, a ne njegovo pojedinaéno ,ja”. Kad
Isus kaZe ,,meni”, onda to njegovo ,,ja’’ u sebi ukljucuje opet ona tri elementa: a)
pojedinacno ,,ja” Sina ¢ovjecjega, b) mnostvo siromasnih, c) realno, dijalekti¢no
jedinstvo izmedu Sina Eovjecjega i siromasnih. Ta se tri elementa ne mogu jednim
pogledom obuhvatiti u jednoj vremenskoj ili logi¢noj totki. Pojedinagno ,ja” Sina
&ovjecjega jasno se razlikuje od svakog pojedinog ,.ja’’ siromasnih. Veliko ,,Ja’’ nije
zbroj pojedinaca. Oni nisu dijelovi velikog ,Ja”. Sin covjedji se sa svakim &itav
identificira, on je u svakome Citav prisutan, ali tako da ih sve obuhvaéa. Njihovo
jedinstvo nije stati¢ki totum. Da bi ga sagledali, potrebno je pogledom prelaziti sa
Sina Eovjetjega na siromasne i natrag. Bez tog dijalekti¢kog, dinamickog promat-
ranja neizbjezno dolazi do misticisti¢kih zabluda na polju kristologije, do stati¢ne
identifikacije Krista i kri¢ana. Dijalekti¢no shvaéanje fundamentalno je za odnos
Krista i Cikve. A odakle ta dijalektika u ekleziologiji? Kroz prisutnost istog Duha
u Kristu i u kr§¢anima.

Jo3 je jasnije to izrazeno u susretu Pavla s proslavljenim Kristom kod Damaska.
»Savle, Savle, za§to me progonis?... Ja sam Isus koga ti progonis” (Dj 9, 4-5). Tko
je taj Isus kojega Pavao progoni? U drugom prikazu tog dogadaja naziva on sam se-
be ,Isus Nazare¢anin™ (Dj 22, 8). Dodatak ,,Nazarecanin™ pokazuje identi¢nost
proslavlienog Krista sa zemaljskim Isusom. No Pavao ne progoni povijesnog Isusa

18



iz Nazareta kad progoni kr§éane. Proslavljeni Krist identificira se ipak u jednom
,,Ja”" s progonjenim kri¢anima. Kako to shvatiti? Jasno je da kricani ni ovdje ne
reprezentiraju Krista u moralnojuridi¢kom smislu: ,,kao da’ bi Krista progonio
tko njih progoni. Njegovo ,ja’’ realno se prosiruje na zajednicu kri¢ana, te je stvar-
no on progonjen kad kriani trpe progonstvo. U tom ,ja”’ nalazimo ona ista tri
elementa: a) Isus iz Nazareta, b) mnoitvo progonjenih, c) njihovo dijalekti¢ko je-
dinstvo, ili: Duh Sveti koji ih povezuje u jedno. — Dogad aj kod Damaska temelj je
Pavlove teologije. Kristove rije¢i: ,,Zasto me progonis?”’ dobile su kroz Pavlovu
refleksiju teoloski oblik: , Krist u nama”, ,,Mi u Kristu”. Iz tog Pavlovog Praevan-
delja proizlazi sva njegova kristologija, soteriologija, ekleziologija, eshatologija,
moral itd. Njegova teologija izrasla je iz osobnog iskustva (dozivljaja kod Damas-
ka), ali i iz religiozne hastine Starog zavjeta (predodzbe velikog ,,Ja”’). Pavlu je bilo
jasno ono $to mi pomalo otkrivamo: medusobni se odnos izmedu Krista i kri¢ana
uc;pée ne moze shvatiti bez prisutnosti Duha Svetoga u njima. Pavlovo ,,Evande-
lje”’, koje je sazeto u formuli ,,u Kristu”, , Krist u nama’’, moze glasiti i ovako: ,,u
Duhu”, ,,Duh u nama”.

Ova dva teksta (Mt 25, 31 sk, Dj 9, 4-5) jasno govore o prisutnosti Krista u
kri¢anima i kr¥¢ana u Kristu. O tom sviedo€i na svoj na¢in ¢itav Novi zavjet. Ana-
liza glavnih ekleziolokih kategorija Novog zavjeta kao §to su ,,narod BoZji — lads
tou theou”, ,,ekklesia™, , Tijelo Kristovo’” u ranijim i u kasnijim Pavlovim poslani-
cama pokazuje da im se u pozadini nalazi starozavjetna predodzba o velikom ,,Ja"
prenesena na Krista i krs¢ane. No time se ovdje ne mozemo baviti. Pitamo: kakva
je uloga Duha Svetoga u velikom ,,Ja™?

3. 3. DUH SVETI I VELIKO ,,JA”

Odgovor na to pitanje ve¢ smo oznacili govoreéi o treCem elementu unutar veli-
kog ,,Ja”’, o dijalekti€énom Zivotnom jedinstvu izmedu praoca i potomaka, izmedu
Krista i kr$¢ana. Ali nije 1i to ipak nasa spekulacija? MoZe li nam Sveto pismo izri-
&ito potvrditi te spoznaje? Govori li ono explicite o Duhu Svetome u tom smisiu?

Kolijevka je ideje velikog ,,Ja* u Starom zavjetu. O Duhu Svetom ne moze u
Starom zavjetu biti izri¢itog govora. Ve zbog toga ne §to se starozavjetna veza iz-
medu praoca i potomaka temelji u prvom redu na bioloskim a tek onda na religi-
oznim realnostima. Onda i zato jer osobnost Bozjega Duha nije u Starom zavjetu
bila distinktivno poznata. Duh Jahvin ima ipak veliku ulogu. Ne samo zato §to bu-
di karizmatske vode i proroke i kroz njih se o¢ituje kao povijesna sila nego i zato
§to je svijest o prisutnosti Duha Jahvina osobito Ziva kad je govor o savezu Jahve s
njegovim narodom: ,,0vo je moj Savez § njima, govori Jahve. Duh moj koji je na
tebi i rije¢i moje koje stavih u tvoja usta, nece izi¢i iz usta tvojih ni usta tvojega
potomstva, ni iz usta potomstva tvojih potomaka, od sada pa dovijeka, veli Jahve”
(Iz 59, 21).

Novi zavjet potvrduje tu spoznaju gdje god govori o jedinstvu Isusa i njegova
Duha. Svjedoanstva su o tome razasuta po &itavom Pavlovom opusu. Sjetimo se
samo formule ,,Gospodin je Duh” (2 Kor 3, 17) i onih mjesta koja Isusa i Duha
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Svetoga promatraju zajedno s Ocem u jednom spasopovijesnom pomaku bilo silaz-

nom, kao u Gal 4, 46, ili uzlaznom, kao u Ef 2, 18. U Ivanovu evandelju znacaj-

na su osobito poglavlja 14; 15; 16, koja govore o poslanju i ulozi Tjesitelja, zatim
prva Cetiri poglavlja Lukina evandelja, te itava Djela apostoiska.

Zaustavit éemo se ovdje samo na 1 Kor 12, 4—-13. Prema misljenju vodeceg
pneumatologa Miihlena to je sredisnji pneumatoloski tekst Novog zavjeta. On u se-
bi sadrzi implicite dogmatsku formulu o Duhu Svetom: ,jedna osoba u mnogim
osobama”, kao §to Iv 1, 14: , Rije¢ tijelom postade’’ sadrZi u sebi dogmatsku kri-
stolosku formulu , jedna osoba u dvije naravi’’. Sto nam tekst iz 1 Kor kaze?

Najprije nas stavlja u duhovsko raspolozenje: spoznaja Isusa Krista i ispovijest
vjere u njega moguéa je jedino u Duhu Svetome. Onda slijedi sam tekst koji govori
o darovima Duha. ,,Razli¢iti su dari, a isti Duh; i razli¢ite sluzbe, a isti Gospodin;
i razli¢ita djelovanja, a isti Bog, koji ¢ini sve u svima. A svakome se daje ocitova-
nje Duha na korist. Doista, jednome se po Duhu daje rije¢ mudrosti, drugome ri-
je¢ spoznaje po tom istom Duhu; drugome vjera u tom istom Duhu, drugome dari
lije¢enja u tom jednom Duhu; drugome Eudotvorstva, drugome prorokovanje, dru-
gome razlu¢ivanje duhova, drugome razli¢iti jezici, drugome tumadenje jeziki. A
sve to djeluje jedan te isti Duh, dijele¢i svakome napose kako hoée. Doista, kao §to
je tijelo jedno, te ima mnogo udova, a svi udovi tijela, iako mnogi, jedno su tijelo
— tako i Krist. Ta u jednom Duhu svi smo u jedno tijelo kriteni, bilo Zidovi, bilo
Grei, bilo robovi, bilo slobodni. I svi smo jednim Duhom napojeni” (1 Kor 12,
4-13).

Zbog preglednosti razdijelit éemo poruku ovoga teksta u sedam totaka.

1 — Tko je taj Duh? On stoji u rr. 4—6. na istoj razini s Ocem i Sinom. Duh Sveti
je osobna bozanska sila. Ovdje je zadetak trinitame refleksije koja ¢e kazati:
Duh Sveti je bazanska osoba.

2 — Sto ta trojica ¢ine? — Cine jedan posao. ,,Darovi — sluzbe — djelovanja’ (rr.
4-6) jedna su ,hdris” — ,,milost” koja sve darove u sebi ukljucuje. I ta misao
uvodi u trinitamu refleksiju.

3 — U kakvom su odnosu ta trojica? — S obzirom na sadrZaj djelovanja ne razliku-
ju se — jedan su izvor. S obzirom na nacin djelovanja medu njima postoji re-
doslijed. Prvi je &lan niza Bog — Otac, ,koji €ini sve u svima’’ (r. 6). Zadnji je
u nizu Duh. Izrazi ,,po Duhu” (r. 8) i ,,u Duhu”’ (r. 9) imaju instrumentalno
znadenje. Duh Sveti je neposredni djelitelj, najblizi primaocu, koji sve sa svi-
ma povezuje.

4 — Tko su primaoci? — Primaoci su zasebne osobe, svaki od njih ima svoje po-
jedinacno ,ja”’. To kazu reci 7-10: ,Svakome se daje, jednome se daje...
Drugome se daje... drugome se daje...”” Primaoci se razlikuju jedan od drugoga
i od davaoca: mnoge osobe!

5 — Kakav je odnos Duha Svetoga i njegovih darova? — Duh se razlikuje od svojih
darova. ,,Svakome se daje oCitovanje Duha na korist” (r. 7). To znagi ili: Duh
Sveti sebe o€ituje po darovima, ili: darovi o€ituju Duha Svetoga koji ih daje.
Jer on ,ih dijeli kako hoce” (1. 11): jedna osoba!

6 — Sto on svojim darovima manifestira, a svojom prisutno§¢u ostvaruje? Ostva-
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ruje Krista. ,,Kao §to je tijelo jedno, te ima mnogo udova, a svi udovi jednoga
tijela, iako mnogi, jedno su tijelo — tako i Krist” (r. 12). Tko je taj Krist?
Podsjetimo se: ,Krist” kod Pavla moze oznacivati ili pojedinca (Isus iZ Na-
zareta) ili Krista koji u sebi obuhvaéa mnoge pojedince. Sto ovdje oznacuje?
Dalji i blizi kontekst pokazuje da znaci oboje. Dalji kontekst: , Krist” se na
pocetku poslanice spominje u jednom nizu s drugim pojedincima, s Pavlom,
Apolonom, Kefom. Dakle, i on je u o¢ima pisca pojedinac (1, 12). ,Zar je
Krist razdijeljen?” (1, 13) ukazuje na Krista koji obuhva¢a mnoge — kolektiv.
Isti zaklju¢ak nameée se na temelju blizeg konteksta. U 12, 3 dva puta se Isus
naziva svojim povijesnim imenom koje pripada njemu kao pojedincu. A 12,
27 veli ,.,vi ste tijelo Kristovo™ dakle mnogi u Kristu. Pred o¢ima je Krist koji
u sebi sadrzi mnoge. Zakljucak: , Krist” u 12. r. zna¢i i Isusa pojedinca i sve
kgji mu pripadaju, njegovo pojedina¢no ,ja”’ ukoliko se prisutno§éu Duha
Svetoga §iri u veliko ,,Ja” ¢itave Crkve. '

7 — Rezultat istraZivanja: ,,U jednom Duhu svi smo u jedno tijelo kriteni.”” Duh
Sveti povezuje Krista i sve koji su kiSteni — jedan Duh u Kristu i u kri¢anima
— jedna osoba u mnogim osobama.

3.4, DUH SVETI — JEDNA OSOBA U DVJEMA OSOBAMA

Stvar je egzegeze da procijeni vrijednost navedenih izvoda. Miihlen u cijelom
ovom razmatranju vidi tek pokusaj na liniji pneumatoloske obnove teologije. Bez
mnogih pokusaja do obnove i onako ne¢e do¢i. Osnovna misao ,,Duh Sveti, jedna
osoba u mnogim osobama’ bez sumnje stoji. Pitanje je, medutim, koliko ¢e ta
istina u nasim rukama biti plodna. Odgovor moZemo ovako zacrtati: bit ¢e toliko
plodna koliko shvatimo njezinu vezu s jednom drugom istinom, iz koje ona pro-
izlazi,naime: Duh Sveti jedna osoba u dvjema osobama — u Ocu i u Sinu. Ono §to
Duh Sveti vi§i u Crkvi spajajuéi mnoge pojedinaéne ,ja” u jedno veliko ,,Mi”
svih kr§¢ana samo je spasopovijesna objava njegove uloge u Trojstvu: on je u
osobi bozansko ,,Mi”".

Veza tih dviju istina pruza nam Sansu da kroz dozivljaj Duha u Zivoj zajednici
Crkve, kroz darove i karizme koje on dijeli, nademo Zivotni pristup Zivome Bogu.
Nase bi eklezioloSko razmatranje ostalo nepotpuno kad ga ne bismo zakljuéili
trinitarnim razmatranjem o Duhu Svetome. Pri tom necemo i¢i putem Skolske
spekulacije. Sveto pismo nam pokazuje put u sredifte trojstvenog Zivota kroz
najegzistencijalniju todku nase povijesti — kroz dogadaj kriza. Sto nam on kaze?

Dinamizam kriza postigao je vrhunac u Isusovu poviku: , BoZe moj, Boze moj,
zaSto si me ostavio?” Ovdje se kroz prizmu grednog tijela (usp. 2 Kor 5, 21) objav-
ljuju dva vidika BoZjeg nutarnjeg Zivota: neizmjema razli¢itost izmedu Oca i Sina
zajedno s njihovom neizmjernom blizinom. Raspon tih dimenzija mi ne bismo
mogli egzistencijalno izdrzati, pa h ne moZemo ni shvatiti, ve¢ zato ne jer ne-
mamo iskustva za ono §to zovemo BoZja svetost. A ovaj koji visi na krizu jedino-
rodeni je BoZji Sin koji je radi nas postao prokletstvom (Gal 3, 13) u o¢ima svetog
Boga.
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Postoji ipak kategorija u novozavjetnoj teologiji kriza koju kri¢anin moze i
mora slijediti ako hoée do¢i do zrelosti Kristove (Ef 4, 13). Ona je izrazena gla-
golom ,,paradidénai’’ — , predati”, ,izrugiti”, ,dati”’, , prekoragiti granice sama
sebe u praveu drugoga™. Sto nam taj glagol kaze? U Rim 8, 32 ¢itamo: ,,Bog ni
svoga Sina ne poftedje, nego ga za sve nas preda — paredoken”. To ,,preda™
sadrZi troje: onaj koji predaje — onaj kojega predaje — dogadaj predanja kao takav.
Ti elementi nisu identi¢ni, ne mogy se jedan s drugim izmijeniti, ali se ne mogu ni
jedan od drugoga odijeliti. To zbivanje mozemo promatrati i u obmutom redosli-
jedu, kao §to &ini Gal 2, 20: ,,Ljubio me je i predao samoga sebe za mene” (v. i
Ef 5, 2.25). S koje ga god strane gledali, dogadaj predanja je isti. U svjetlu kasni-
jeg kri¢anskog nauka moZemo reéi: to predanje, taj dogadaj predanja, ljubavi
isti u Ocu i Sinu nije niSta drugo nego njihov bozanski Duh. Duh je boZzansko
samodarivanje kao takvo. U njemu su Otac i Sin jedno. Duh Sveti jedna je osoba u
dvjema osobama.

Rekli smo: u krizu je ljudskim govorom izre¢eno medusobno darivanje Oca i
Sina. Ali kriZ nije sviSetak BoZje povijesti s nama. To isto darivanje nastavlja se u
dogadanju ljudske povijesti. Na taj se nalin unutarnja BoZja povijest nedjeljivo
veZe s povije§cu ljudi, a da s njome ipak ne biva identi¢na. Recimo to biblijski. Po
tome $to nam Isus daje svoga Duha, koji kod nas ostaje zauvijek (Iv 14, 16), on
medu nas unosi boZansko medusobno samodarivanje i tako nam otvara buduénost
(v. Iv 16, 13). Boga ne doti¢emo drukéije nego u Duhu, tj. u &inu davania, jer je
Duh ,,davanje’’; susretemo ga dok se medusobno tjefimo, jer je on Tjesitelj, itd.
NaSe ,,mi’’ aktivno se konstituira u istom onom Duhu kojim je konstituirano ,,Mi"’
bozanskih osoba.

Ove zakljucke potvrduje jedno zanimljivo biblijsko zapazanje. U 14. poglavlju
Ivanova evandelja nalazi se dva puta uvzastopce ista misao. U 15. retku &itamo:
,»Ako me ljubite, zapovijedi ¢ete maoje Suvati...”. U 23. retku: ,,Ako me tko ljubi,
¢uvat ¢e moju rijec...”” Svaki se puta u tekstu nadovezuje u¢inak toga ,ljubiti’’ i
,vi§iti”. U 23. r. on izgleda ovako: ,,Otac ¢e moj ljubiti njega, i k njemu ¢emo
doé¢i i kod njega se nastaniti.”” Subjekt toga ,,doé¢i” i ,nastaniti se’’ ogito su
zajedno Otac i Sin, njihovo zajednidko ,,mi”. U 16. r. uginak je ovako opisan: ,,!
ja ¢u maliti Oca, i on ¢e vam dati drugoga Branitelja da bude s vama zauvijek.”
Paralelna konstrukcija tih dvaju redaka pokazuje: poslanje drugog Branitelja i
dolazak-boravak Oca i Sina u ¢ovjeku spadaju zajedno. Dvojno bozZansko ,,mi”’
Oca i Sina dolazi k nama i stanuje kod nas onom istom silom kojom se to ,,mi”
konstituira, Duhom Svetim, koji nam je dan da bi kod nas zauvijek ostao.

4, ZA!(LJUCAK

Razmatranje o Duhu Svetom, koji Isusa Krista ¢ini medu nama prisutnim, sazi-
mamo ovako. Posli smo od dviju &injenica. Prva je zaborav Duha Svetoga u zapad-
noj teologiji i u Zivotu kr¥¢anstva. Taj zaborav predstavlja na velikoj liniji razvoja
crkvene svijesti donju tofku njezine sinusoide, nipodto njezin definitivni oblik.
Druga je ¢injenica vapaj za Duhom Svetim, koji se svuda Guje, u Crkvi pa i u svije-
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tu. On poprima razli¢ite i te§ko sagledive oblike, aliizri¢e jasan zahtjev i pokazuje
pravac teolokoj misli.

Pogled u osnovna nacela, po kojima se odvija nas susret s Duhom Svetim, otkri-
va nam pote§koce i Sanse pneumatolofkog osvjes¢ivanja. Pote§koca je u tome §to
je Duh Sveti nevidljivo bliz naSem duhu, nasoj svijesti. Boravi na neuhvatljivom
grani¢nom prijelazu izmedu transcendentalnog i kategorijalnog iskustva. ProZzima
oba podruéja, a ne da se zatvoriti ni u jedno od njih. Sansa je upravo ta ista bli-
zina Duha Svetoga. Zanju je Sovjek danas senzibilniji nego §to je bio prije nekoliko
desetljeca, jer je manje opsjednut svemocu vlastitog razuma te lak$e otkriva dva
puta na kojima se dogada susret s Duhom Svetim, naime osobno vjersko iskustvo i
iskustvo zajednice. .

Osvrt na biblijske temelje pneumatoloske misli vrlo je fragmentaran. Svrha mu
nije u prvom redu dovesti do opipljivih rezultata, nego probuditi sluh za glas Duha
koji preko novozavjetnih tekstova i nama govori o svojoj prisutnosti. Usput nam
taj osvrt pokazuje da ¢e lik Isusa Krista jedino onda biti u nagim o¢ima autenti¢an
ako ga promatramo u Duhu Svetom ili, konkretnije, u svjetlu njegova pomazanja
Duhom Svetim, kao §to ga je promatrala prva Crkva. Tim ¢e istim putem i kri¢a-
nin otkriti i ostvariti svoju autenti¢nost. Tek u svjetlu vlastitog pomazanja Duhom
Svetim moZe on u sebi prepoznati povijesni nastavak Isusa Krista. Pomazanjem
§to ga daje Crkvi, Duh Sveti je sama sebe vezao uz njezinu povijest i postao su-
dionik njezinih tokova. On se po sakramentima ,,predaje u ruke ljudi”, da biu sva
vremena unio sredi§nji dogadaj povijesti, Isusovu Zrtvu na kriZu, te u¢inio Isusa
Krista neizbrisivo i djelotvorno prisutnim.

Eklezioloski dio nafeg razmatranja, polazeéi od ideje velikog ,,Ja” izraZene veé
u Starom, a jo§ vife u Novom zavjetu, pokusao je pokazati da Duh Sveti ima u
Crkvi onu istu ulogu koja mu je svojstvena u Presvetom Trojstvu: povezuje sve u
jedno. Isti je u Kristu, Glavi i u udovima — jedna osoba u mnogim osobama, kao
§to je u Trojstvu oduvijek jedna osoba u dvjema osobama. — Crkvi se pruZa prilika
da poniruéi u dubinu te istine obnovi svijest o vlastitom identitetu, da u sili Duha
uvijek nanovo otkrije i doZivi svoje Zivotvomo srediSte, Isusa Krista, a svijetu po-
kaZe put do Boga.
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ZUSAMMENFASSUNG

Jesus Christus — anwesend im Heiligen Geist. Die pneumatologische Besinnung
des vorliegenden Aufsatzes geht von zwei zeitgenossischen Tatsachen aus. Zum
ersten ist es die Vergessenheit des Heiligen Geistes in der westlichen Theologie
und im christlichen Leben. Auf der grofien Linie der Entwicklung des kirchlichen
Bewugltseins stellt diese Vergessenheit, deren Uberwindung sich aufzuzeichnen
beginnt, den Tiefpunkt, keineswegs den Endpunkt der Entwicklung dar. Die
zweite Tatsache ist der Ruf nach dem Heiligen Geist, der sich iiberall horbar
macht, in der Kirche, aber auch in der Welt. Er hat verschiedene, schwer iiber-
schaubare Formen, duflert aber eine entschiedene Forderung und deutet Rich-
tungen fiir das theologische Denken.

Ein Blick in die Gesetze, nach denen die Begegnung mit dem Heiligen Geist
zustande kommt, zeigt wonin die Schwierigkeit aber auch die Chance fiir die pneu-
matologische Bewuftseinsbildung liegt. Die Schwierigkeit besteht darin, daf der
Heilige Geist unserem Geiste und unserem Bewuftsein unsichtbar nahe ist, Er
wohnt und waltet an der unfafibaren Grenze zwischen der transzendentalen
und der kategorialen Erfahrung, trigt beide, lifit sich aber auf keine von beiden
ausschlieflich bannen. Die Chance ist eben seine selbe Nihe. Der Mensch von
heute ist fiir sie feinfiihliger geworden, als er noch vor einigen Jahrzehnten war,
weil er weniger von der Allmacht seiner eigenen Vernunft besessen ist und langsam
Jahiger wird, jene Orte zu entdecken an denen der Heilige Geist sich finden lifit,
namlich die eigene Glaubenserfahrung und die Erfahrung der Gemeinde. .

Ein Versuch, die biblischen Fundamente der Pheumatologie aufzuzeichnen,
mufl fragmentar bleiben. Er will nicht so sehr fafbare Ergebnisse bringen, als
vielmehr das Gehor fiir die Stimme des Geistes wecken, jenes Geistes, der aus den
neutestamentlichen Schriften much heute noch spricht und uns immer von neuem
iber seine Anwesenheit belehrt. Im Laufe des Versuches ist dennoch klar gewor-
den, daf} das Bild Jesu Christi vor unseren Augen einzig im Lichte des Heiligen
Geistes, oder konkreter, im Lichte seiner Salbung mit dem Heiligen Geist authen-
tisch erscheint. Auf demselben Weg entdeckt und gewinnt auch der Christ seine
echte Gestalt. Allein im Lichte der Salbung mit dem Heiligen Geist darf er sich
itberhaupt Christ nennen und seine eigene Geschichte als Fortsetzung der Gesch-
ichte Jesu Christi betrachten. Der Geist selbst bindet sich durch diese Salbung an
die Geschichte der Kirche. Er gibt sich durch die Sakramente in die Héinde der
Menschen um so das Opfer Jesu Christi, die Mitte aller Geschichte in alle Zeiten zu
bringen und wirksam zu machen.

Der ekKesiologische Teil unserer pneumatologischen Besinnung geht von der
Idee des grofen ,,Ich” aus, die schon das Alte und noch mehr das Neue Testament
beherrscht und iiberall die klare Uberzeugung von der geheimnisvollen Identitit
Jesu Christi mit den Seinen ausspricht (s.Mt 25, 35; Apg 9,4; Gal 3,28 u.a.)
Diese Identitdt ist jedoch nur denkbar und moglich, wenn der Heilige Geist, ein
und derselbe im Haupt und in den Gliedern, alle zu einem grofien ,Ich’’ Jesu
Christi, als eine Person in vielen Personen, verbindet. Das eben ist seine eigene Rol-
le auch in der Trinitdt: Er ist die Einheit von Vater und Sohn, eine Person in
zwei Personen. — Durch die Aneigrung dieser Wahrheit eréffnen sich Wege fiir
die Vertiefung des kirchlichen Identititsbewufitseins in immer neuen Begeg-
nung mit ihrer lebendigen Mitte — mit Jesus Christus, dem anwesenden im Heili-
gen Geiste,
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