STAROZAVIJETNI I NOVOZAVIETNI SADRZAJ CETVRTE
ZAPOVIIEDI

Mato ZOVKIC

Cetvrta Bozja zapovijed u nadim katekizmima i molitvenicima ne preuzima
vazan dio biblijskog teksta: ,,... da imadnes§ dug Zivot na zemlji koju ti daje Jahve,
Bog tvoj” (1zl 20, 12); ,,... da dugo Zivi§ i dobro ti bude na zemlji koju ti Jahve,
Bog tvoj, daje” (Pnz 5,16). Katekizamska formulacija otkida ovu zapovijed od
povijesne pozadine Zidova kao Bozjeg naroda koji je dozivio oslobodenje iz egi-
patskog ropstva i zahvalno vrdi BoZje zapovijedi, jer ga one ¢ine slobodnom za-
jednicom sunarodnjaka koji ovise o Jahvi i jedni o drugima. Crkveno uéiteljstvo
ima pravo tako formulirati ¢etvrtu zapovijed, jer ona time dobiva nadnacionalnu i
natpovijesnu vaznost. Nasa je zadaa ovdje da ispitamo bibljjski sadrzaj ove zapo-
vijedi, od najstarije formulacije iz vremena monarhije u Izraelu do vpozorenja
otevima Pavlova vremena da ne ogorCuju svoje djece te da ih odgajaju stegom i
urazumljivanjem Gospodnjim (Kol 3,21 ,Ef6, 4). U cjelovito biblijsko shvacanje ove
zapovijedi spada Isusov postupak i nauk o odnosima izmedu roditelja i djece, jer
je on s jedne strane potvrdio starozavjetnu odredbu da odrasli sinovi zbrinjavaju
nemoéne roditelje (Mk 7, 9—13) a s druge je govorio da je dosao odvojiti odrasiu
djecu od roditelja (Lk 12, 53 i paral) te ¢ak pozvao svoje sljedbenike da radi njega
ne samo ostave roditelje nego ih i ,,mrze” (Lk 14, 25-27 i Mt 10, 37-39).

Iz ovog letimiénog pregleda vidimo da u Svetom pismu postoji pravi razvoj u
poimanju &etvrte zapovijedi o kojem nadi katekizmi za razlidite uzraste trebaju
voditi raGuna.

Poznato je da zapovijed o roditeljima prema Zidovskom, pravoslavnom i prote-
stantskom brojanju sadinjava petu, a prema katoli¢kom Cetvrtu. Augustin je oZiv-
ljujuéi starozavjetne zapovijedi za kr§¢ane zabranu pravljenja Bozje slike i kipa
sasvim izostavio, jer je Crkva veé bila prihvatila gréko-rimsku kulturu bez straha
da bi vjernici same slike i kipove smatrali boZanstvima. Tako od Augustina Katoli-
&ka Crkva ispusta ovu zapovijed, koju drugi kr¢ani i Zid ovi navode kao drugu, pa
zapovijed o roditeljima ispada cetvrta po redu.’

I W. HARRELSON, The Ten Commandments and Human Rights, Philadelphia, 1980,
4548,
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Cetvrta zapovijed sastavni je dio Dekaloga za koji se od pedesetih godina pro-
budio posebni interes egzegeta u smislu traganja za povijesnim kontekstom, proble-
ma varijanata u dva teksta Dekaloga §to ih sadrZe kanonski spisi Starog zavjeta (SZ)
te povezanosti kultnih i dogmatsko-moralnih propisa u Bibliji.> Svi se egzegete
slazu da je uvodna recenica klju¢na za biblijsko razumijevanje Dekaloga: ,,Ja sam
Jahve, Bog tvoj, koji sam te izveo iz zemlje egipatske, iz kuce ropstva.” Sadrze je
obje verzije Dakaloga u znak da sve ostale zapovijedi u njoj nalaze spasenjsko
opravdanje (usp. Iz 20,2; Pnz 5, 6). Komentatori knjiga Izl i Pnz?, egzegete? i
propovjednici® koji prireduju knjige u Dakalogu to danas posebno naglaiuju,
vjerojatno stoga §to prije o tome nije postojala kod biblicara i propovjednika do-
voljna svijest. To izlazi iz tzv. povijesnog vijerovanja koje su Izraelci recitirali svaki
dan kao svoju molitvu (Pnz 6, 4—9. 20—25). To povijesno vjerovanje postaje iz-
nova vazno kao orijentacija u nafe doba pri traganju za kratkim formulama
vijere.® Izbavljenje iz Egipta temeljni je spasenjski ¢in Bozji koji prethodi svemu
ostalom djelovanju BoZjem. Buduéi da je Bog u proslosti Izraela djelovao kao na-
klonjeni, izraelski narod biva zaduZen da se u buduénosti pona§a na propisan
nacin. Tako obdrzavanje zapovijedi koje slijede nakon uvodne formule nije uvjet
da bi Jahve bio milostiv, nego: buduéi da je Bog ve¢ postupio milosrdno, narod

2 Za povijest istraZivanja Dekaloga usp. J. J. STAMM, , Dreissig Jahre Dekalogforschung”,
Theologische Rundschau N. F, 27 (1961), 189-239;281-305. J. J. STAMM, Der Dekalog
“im Lichte der neueren Forschung, Bern, 1962, J. J. STAMM-M. E. ANDREW, The Ten
Commandments in Recent Research, London, 1967.

3 Komentari Izl i Pnz koji su mi bili dostupni u toku rada: J. BLENKINSOPP, ,Deutero-
nomy"’, The Jerome Biblical Commentary, London, 1970, 101-122. B. G. BOSCHI,
Esodo. Versione-Introduzione-Note, Ed, Paoline, Roma, 1980, P. BUIS, Le Deutéronome,
Beauchesne, Paris, 1969, B. S. CHILDS, Exodus. A Commentary, SCM, London, 1974.
G. H. DAVIES, ,Deuteronomy”, Peake’s Commentary on the Bible, London, 1972,
269—288. J, E. HUESMAN, ,,Exodus™, JBC, London, 1970, 47-66. H, JUNKER, ,,Das
Buch Deuteronomium’, Echter Bibel I, Echter Verlag, Wiirzburg, 1955, 445-549. M.
LACANI, Deuteronomio. Versione-Introduzione-Note, Edizioni Paoline, Roma, 1969.
S. LOERSCH, 1l Deuteronomio e le sue interpretazioni, Paideia, Brescia, 1973 (njemacki
izvornik 1967). W. L. MORAN, ,,Deuteronomy”, 4 New Catholic Commentary on Holy
Scripture, London, 1968, 223-276, M. NOTH, Esodo. Traduzione e commento; Paideia
Brescia, 1977 (njemacki izvornik 1968). A. PENNA, Deuteronomio, Marietti, Roma,
1976. G. VON RAD, Das Fiinfte Buch Mose — Deuteronomium, Vandenhoeck &Ruprecht
Gottingen, 1968. J. C. RYLAARSDAM-J. E. PARK, ,,The Book of Exodus. Introduction
Exposition-Exegesis’’, The Interpreter’s Bible I, Abingdon, Nashville, 1978, 833-1099.
H. SCHNEIDER, ,Das Buch Exodus™, Echter Bibel I, 163—-266. D. M. G. STALKER,
»Exodus”, PCB, London, 1972, 208-244. G. E. WRIGHT~H. H. SHIRES-P. PARKER,
»The Book of Deuteronomy. Introduction-Exegesis-Exposition”, The Interpreter's Bible
2, 1953, 311-537. P. ZERAFA, ,,Exodus™, NCC, London, 1969, 206-277,

4 0d egzegetskih djela o Dekalogu, osim Hamrelsonove knjige (usp. bilj. 1), dostupna mi je bi-
fa i H. SCHUNGEL-STRAUMANN, Der Dekalog — Gottes Gebote? , KBW Stuttgart, 1973.

5 Od propovjednickih i pastoralnih djela o Dekalogu dostupni su mi bili A. EXELER, In
Gottes Freiheit. Die Zehn Gebote, Herder, 1983. H. NITSCHKE (izd); Die Zehn Gebote.
Predigten. Auslegungen. Erzdhlungen, Gerd Mohn, Giitersloh, 1984. O, H. PESCH, Die
Zehn Gebote, Matthias Grilnewald, Mainz, 1976.

6 Usp G. BRAULIK, Sage was du glaubst. Das Aelteste Credo der Bibel — Impulse in neuster
Zeit, KBW, Stuttgart, 1979,
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moze uvidjeti i obdrzavati njegove zapovijedi, to jest prihvatiti ih kao pametne,
dobre i povoljne za zajedniStvo te ih vriiti iz zahvalnosti.”?

Zapovijed o roditeljima postoji u zakonodavnim tekstovima SZ i izvan dviju
verzija Dekaloga. Ona je mnogim egzegetama povod da pretpostavljaju izvjesnu
zakonodavnu jezgru koja je potjecala od Mojsija, ali Dekalog u sadasnjem obliku
(lzl 20 i Pnz 5) pretpostavlja agrarno-sedentamu civilizaciju onih kojima je naslov-
lien. Sadasnji je oblik nastao dopunama iz iskustva naroda, a Bog je svojim autori-
tetom to iskustvo potvrdio.

Zapovijed izvorno upucena odraslim nuskarcima w Izraelu

Egzegete se pitaju za¥to su zapovijed o suboti i ona o roditeljima jedine pozitiv-
no formulirane u Dekalogu, dok su sve ostale negativno formulirane. Sav je Deka-
log apodikticki zakon u smislu da ne§to apsolutno zabranjuje i nareduje, za
razliku od kazuisti¢kih zakona koji donose odredbe za pojedine sluCajeve. Sveto
pismo ima jo§ sluajeva gdje uz pozitivne propise stoje odmah i negativni.® Kako.
su zapovijedi nekoliko stoljeéa morale biti paméene i tumacene o blagdanima ili
u kuénim poukama, one su na pocetku morale biti formulirane kratko. Zato veéi-
na egzegeta drzi da je u prvom stadiju tradicije i cetvrta zapovijed bila formulirana
negativno.

Trag negativne formulacije vidimo u Izl 21,17: ,,Tko prokune svoga oca ili
svoju majku, neka se kazni smréu!” To stoji u gradi tzv. Knjige saveza, koja je
svakako starija od grade o Dekalogu u Izl 20, jer na sadasnjem mjestu Dekalog
djeluje nevjeSto umetnut u sinajsku teofaniju, Stoga vecina egzegeta drZi da je
prvotni oblik ove zapovijedi glasio: ,,Ne kuni oca i majku!™” Pnz 27,16 proklinje
onoga tko vrijeda oca i majku, a Lev 20, 9 takoder traZi smrtnu kaznu za one koji
prokunu oca i majku. Sto su ljudi u ono doba podrazumijevali pod vrijedanjem ili
proklinjanjem oca i majke? Kletve su na Bliskom istoku starog vremena bile usta-
lieni dio ugovora i sklapanja saveza. Tko se usudi prekrsiti ugovor ili savez, neka ga
snade odredeno zlo. Protuteza prokletstvima su blagoslovi. Stari su vjerovali u
mo¢ rijeci koja sadrzi ono §to oznaduje, pa je samo izgovaranje kletve ili blagoslo-
va uprisutnjivalo zeljeno zlo ili dobro. Zidovi su dolazili u dodir sa svojim pogan-
skim susjedima i mnoge svoje vjerske zasade obukli u kulturu svoga kraja. Tako
Pnz 27, 15—-26 donosi 12 kletvi za 12 teskih prekr$aja. Tu zbirku zabrana egzege-
te zovu sihemskim dekalogom, i one se odnose na tajne prestupe koji bi tesko
ugrozavali skladan Zivot obitelji, sela i naroda."®

7 H. SCHUNGEL—~STRAUMANN, op. cit., 100-101.
8 Usp. Izl 34, 11-16;Lev 19, 14—-15;Pnz 14,11-20.

9 Usp. W. HARRELSON, op. cit., 24—27; 41 i dr; M. NOTH, Deuteronomium, 42. P. BUIS,
op. cit,, 115-117. Ipak, B. S. CHILDS, op. cit.,, 394—395 dr#i da su jednako stare pozitiv-
ne i negativne formulacije zakonodavnih tekstova SZ. Takoder R. ALBERTZ; , Hinter-
grund und Bedeutung des Elterngebots im Dekalog” ZAW 90 (1978), 348— 374, osobito

353—354 drZi da zabrana proklinjanja roditelja ne mora biti prvotni oblik ove zapovijedi
10 Usp. M. NOTH, op. cit., 116—121. P. BUIS, op. cit., 367-372.
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Jednaku kaznu, tj. smrtnu, predvida Izl za djecu koja roditelje tuku i za one ko-
ja ih samo proklinju (20, 15. 17). Iz ovoga naslu¢ujemo da je Kletva smatrana $ko-
dljivom ili pripravom za tvorni napad na nemoéne roditelie od strane odrasle
djece. Prokletstvo je uskracivanje poitovanja, postupak prema osobi kao da niSta
ne vrijedi i Zelja da bude maknuta ispred onoga koji proklinje. Takva odredba
svakako pretpostavlja nemocne roditelje i odrasle sinove. ,.To je proklinjanje
ljubavi, samog Zivota, zapravo proklinjanje samoga sebe. Kletva je teza od fizickog
nasija prema roditeljima. Nepostivanje oca i majke je napadanje izvora samog
zivota. Kako netko moZe proklinjati vlastite roditelje a da ne bude uvucen u vrtlog
razaranja vlastite djece? Prezir prema onima od kojih je netko ovisio sigurno ce
osjetiti oni koji ovise od roditelja §to prezir iskazuju.”"'' Moguce je da ta zabrana
proklinjanja roditelja dobiva svoju snagu i iz slikovitog prikazivanja Boga kao oca
koji se brine za svoj narod.

Ako su sve ostale zapovijedi Dekaloga upuéene prvenstveno odraslim Izrael-
cima, onda je to i ¢etvrta. Ovoj zapovijedi prethodi propis o subotnjem pocinku
koji se proteze na sve u pojedinom domacinstvu, ¢ak na robove i zapreZnu stoku.
To bi mogao biti jos jedan znak da je ¢etvrta zapovijed prvenstveno bila namijenje-
na sinovima koji su od nemo¢nih roditelja preuzeli upravu nad obiteljskim posje-
dom i obradom zemlje. Ljudska bi¢a i zapreZna stoka trebaju odmor nakon mué-
nog tjednog rada i ne prestaju biti ono §to jesu kad prestanu s radom. Tako ni
ostarjeli roditelji ne gube svoje dostojanstvo kad zbog godina nisu viSe sposobni
materijalno pridonositi svojoj obitelji. Muska djeca od kojih oni tada ovise ne smi-
ju ih proklinjati, ne smiju niSta ¢initi ni zeljeti da takvi roditelji §to prije prestanu
biti teret onima u obitelji koji su sposobni privredivati. ..Da je ova zapovijed bila
upucena djeci, imala bi sasvim malu vrijednost. U starom Izraelu otac je potpuno
posjedovao dijete tako da je &ak mogao odlucivati hoce li ga ostaviti na zivotu ili
usmrtiti. Posebno su djeca konkubina bila tretirana kao robovi. Medutim, kad ima-
mo na umu da je ova zapovijed upucena odraslim muskarcima, ona dobiva svu
svoju vaznost, Smatralo se da blagoslov ili prokletstvo roditelja ima veliku mo¢,
tako da je doslovno istinito da netko treba postivati roditelje kako bi imao dug ZF
vot. Ova zapovijed uz to znaéi iskazivanje Casti sjedinama i mudrosti starih.”!?

Ta najstarija formulacija ¢etvrte zapovijedi pomaZe da naslutimo povijesnu
situaciju u kojoj je ona nastala i dugo prenofena. Obje verzije — Izl 20 iPnz 5 —
pretpostavljaju da lIzraelci nisu vife u pustinji, nego Zive u stalnim naseljima,
obraduju zemlju, bave se vocarstvom i stocarstvom. Egzegete koji su proucavali
paralelne tekstove iz Mezopotamije, Kanaana i Egipta o odnosu odrasle djece i
roditelja otkrili su dokumente o adopciji koji djelomi¢no vlasni§tvo prenose na
odrasle adoptirane sinove ili u kojima muZ oporu¢no uvjetuje prencSenje imanja
na sinove time da oni imaju poftivati njegovu Zenu koja ¢e ga nadZivjeti. U tim
profanim dokumentima naredba o postivanju starih roditelja ili Zene koja nadzivi

11 W, HARRELSON, op. cit, 97.
12 H. H. SHIRES-P. PARKER, ,,Deuteronomy. Exposition”, The Interpreter’s Bible 2, 367.
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muZa odnosi se prvenstveno na najstarijeg sina koji preuzima imanje te obuhvaca
uzdrzavanje, doli¢no ophodenje i pristojan ukop.'® Tokom povijesti pokazalo se
u Izraelu da sama zabrana proklinjanja nemoénih roditelja nije dovoljna za mimu
smjenu generacija u drudtvu, jer je to zapravo glavni cilj Eetvrte zapovijedi.'?

Da ti dobro bude na zemlji koji ti Bog daje

U Izraelu starog vremena nisu mladi parovi selili od roditelja i odmah osnivali
svoj dom. Bilo je lakie Zivjeti u velikoj zadrugi od poljoprivrede i sto¢arstva nego
usitnjavati posjede. Te zadruge su bile savez odraslih sinova te njihovih Zena i djece
pod vodstvom starog oca kao poglavara zadruge. Kad je otac postao nesposoban
za vodenje obiteljskog posjeda i rasporedivanje posla, morao je upravu predavati
najstarijem sinu. Tada je nastajala moguénost i opasnost nedoli¢nog postupanja
prema strogom roditelju, koji je postao ovisan o onima koje je nekoé krotio.
Tokom povijesti negativna formulacija zapovijedi o roditeljima promijenjena je u
pozitivnu i ta je preobrazba znatno prosirila smisao BoZje odredbe o djeci i ro-
diteljima."®

Na kratku pozitivnu formulaciju nailazimo u Zakonu svetosti: ,,Svoje se majke
i svoga oca svaki bojte” (Lev 19,3). Egzegete smatraju da su Zakon svetosti u
Lev 17-26 formulirali jeruzalemski sveéenici prije pada Jeruzalema pod Babilo-
niju god 586. Poglavlje 19 sadrzi odredbe o svagdanjem Zivotu koje podsjecaju na
Dekalog.'® Upadno je ovdje stavljanje majke ispred oca! To se ne nalazi nigdje u
sli¢cnim tekstovima drugih naroda starog vremena. M. Noth nasluéuje iza tog
redoslijeda vrijeme suzanjstva u kojem je zidovska obitelj doZivljavala teske pore-
mecéaje. ,,Postavljanje ove zapovijedi na poéetku cijelog niza je znacajno. Obitelj-
ski je zivot, viSe od bilo &ega drugog, bio rastrgan babilonskim deportacijama (usp.
Tuz 4, 2—4.10; 5,2—3) a trebalo ga je odrzati. MoZda je znaCajno i spominja-
nje majke prije oca. Zakon svetosti pokazuje posebnu brigu za majku (usp.
20,19; 21, 2 gdje uz ovaj tekst imamo jedina mjesta Starog zavjeta s red oslijedom
najprije majka pa otac). Kako je podruéje majke bitno bio dom, raspad obitelji

13 Akadske tekstove donosi R, ALBERTZ, art. cit,, 356— 364, Dio ugaritskog teksta iz 14. st.
pr. Kr. o 12 sinovskih duZnosti prema roditeljima donosi W. SCHOTTROFF, ,.Exodus
20,12 u knjizi H. NITSCHKE, Die Zehn Gebote, 45, On ovdje donosi i babilonsku
poslovicu: ,,Tko ne postuje ostarjelog oca, brzo propada.” Glava 125 egipatske Knjige
mrtvih sadrii ispovijest pokojnika koji pred bogovima nakon smrti istie svoju neporoé-
nost u toku zemalskog Zivota, Za svih deset zapovijedi Dekaloga postoje sli¢ni egipatski
tekstovi u tom poglavlju uz veliku dogmatsku razliku da se Egipéanin osjeao odgovoran
za svoje ponafanje mnoitvu bogova a Izraelac samo Jahvi. lako se u ovoj glavi ne spominju
izri¢ito duinosti prema roditeljima, ipak u njoj nalazimo ovaj tekst: ,,Cinih 3to ljudi kazu
i §to se bozima svida. Bogove odobrostivijah onim $to Zele. Gladnima udjeljivah kruha,
Zednima vode, nagima odjecu, skelu onomu tko bez nje bi”" — prijevod M. Vi@iéa u djelu
Knjiga mrtvih. Velika egipatska knjiga mrtvih, Beograd, 21982, 72.

14 Usp. A. EXELER, In Gdttes Freiheit Leben. Die Zehn Gebote, 123124,
15 Usp. M. NOTH, Das Funfte Buch Mose — Deuteronomium, 42.

16 Usp. M. NOTH, Das Dritte Buch Mose — Leviticus, G6ttingen, 1966, 119-120. R. 1.
FALEY, , Leviticus”, JBC, 78—79.
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posebno bi doveo u pitanje njezin polozaj (usp. Mal 2, 14—16).”"'7 U kriznim
situacijama obitelji majka cuva sve na okupu i povoljno utjece na ostale ¢lanove
obiteljske zajednice. .

Za ,bojte se” stoji u hebrejskom tekstu thir'zi, 3to je kal futur 2. 1. pl. od
jar'a. Futur u biblijskom hebrejskom &esto ima znacenje duznosti ili zapovijedi, pa
su na$i prevodioci to s pravom preveli imperativom.'® Glagol izrazava strah u
smislu postovanja i doli¢nog postupanja. Tako se nakon ustolicenja JoSuina za
Mojsijeva nasljednika Izraelci boje svoga novog vode (J§ 4, 14). Narod se boji
Jahve i njegova proroka Samuela (1 Kr 12, 18). Pobozan Izraelac boji se zapovijedi
(Izr 13, 13 — TM!) i Jahvina svetita (Lev 19,30 i 26,2 — TM). U posljednja tri
spomenuta teksta glagol jar'a preveden je na hrvatski s ,,poStivati’’, §to izvrsno
pokazuje o kakvoj je visti straha rijec. Istim glagolom SZ zove Izraelce da se boje
Jahve, a to iz konteksta znaci da izbjegavaju grijehe, da Bogu iskazuju duzno
$tovanje, da viie njegove odredbe. Imenicom jir'ah oznacuje SZ religiozni strah
koji je odanost stvorenja Bogu Stvoritelju i Savezniku. U tom strahu uklju¢ena je
viemnost, odanost i ubav.'® SZ uopée nema izraza za pojam poboZnosti. On to
izrice pojmom straha BoZjega.

U Dekalogu Izl 20 i Pnz 5 zapovijed o suboti prethodi zapovijedi o roditeljima,
ali u Lev 19,3 ona se nadovezuje na zapovijed o roditeljima, jer cjeloviti r. 3 glasi:
,»voje se majke i svoga oca svaki bojte! Subote moje drzite! Ja sam Jahve, Bog
va§!™ Religioznost je ukljuena i u strahu pred roditeljima. Ako je ta formulacija
kona¢no redigirana u suZanjstvu na temelju iskustva rasprienosti, ona pretpostav-
lia kuéni vjerski odgoj u tudini. Nacionalni i vjerski identitet Zidova u babilon-
skom suzanjstvu sacuvale su obitelji koje su svoje Elanove odgajale u vjeri djedova.
Subotnji po¢inak u takvim prilikama nije uvijek mogao biti po¢inak od rada, ali je
trebao biti dan posveéen molitvi i vjerskom produbljenju u krugu obitelji. U tom
smislu moglo bi se govoriti o roditeljima kao zamjenicima Bozjim koji imaju pravo
i duZnost svojoj djeci biti navjestitelji rije¢i Bozje i odgojitelji viere; oni ukljuduju
svoju djecu u saveznicki narod Bozji.>® Da li su roditelji zamjenici Boga, vidjet
¢emo na primjeru i nauku Isusa: Prije nego pristupimo egzegezi Setvrte zapovijedi
u dva sluzbena teksta, pogledajmo te dvije verzije:

»PoStuj oca svoga i majku svoju,

da imadnes§ dug Zivot

na zemlji koju ti dd Jahve, Bog tvoj™ (Izl 20, 12).

17 ). R. PORTER, [Leviticus, University Press, Cambridge, 1976, 153.
18 Usp. P. JOUON, Grammaire de I'hébreu biblique, Roma, 1965, 305—306.

19 Usp. F. ZORELL, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, Roma, 1968,
326-327. P. AUVRAY-P. GRELOT, ,,Strah BoZji”, RBT, 1271-1274.

20 Tako tumadiéetvrtu zapovijed H. KREMERS, ,,Die Stellung des Elterngebotes im
Dekalog (eine Voruntersuchung zum Problem Elterngebot und Elternrecht)”, Evangelische
Theologie 21 (1961), 145-161. J. GAMBERON], ,,Das Elterngebot im Alten Testament”,
Biblische Zeitschrift N, F. 8 (1964), 161—190 viie nagla3ava roditelisku viast i posluinost
djece, Nijedan, na Zalost, ne uvaZava dovolino Isusov primjer i novozavjetni sadraj Eetvrte
zapovijedi.
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,,PoStuj oca svoga i majku svoju,

kako tije Jahve, Bog tvoj, zapovjedio,

da dugo zivis i dobro ti bude

na zemlji koju ti Jahve, Bog tvoj, daje”” (Pnz 5, 16).

Obje verzije donose na poCetku pozitivnu recenicu koja je stariji dio formula-
cije. Zatim slijedi namjerna recenica s veznikom lema an koja obrazlaze prvu
reéenicu i sadrzi obeéanje visiteljima ove zapovijedi. Verzija u Izl je starija, jer
deuteronomisticka ima dva dodatka Koji su znak kasnije dorade.’' Prva verzija
spada u elohisticku tradiciju sa sve¢enickom redakcijom i odraZava Zivot u obeca-
noj zemlji. Druga verzija spada u deuteronomisti¢ku tradiciju i redakciju te daje
naslutiti da naslovnici vi§e ne Zive u obeéanoj zemlji i nastoji Dekalog uéiniti
sadrZzajnim za svaku Zivotnu situaciju.

Za ,,poituj” stoji u hebrejskom kabbed, §to je imperativ piela od kebad i znaci
,.biti tezak, biti mo¢an, biti stabilan”’. Od istog korijena dolazi imenica kabod ko-
jom se izrice BoZja stabilnost i vrhovni§tvo a doslovno se obi¢no prevodi sa
,slava”. Znacajno je da istim glagolom i imenicom SZ trazi po§tovanje prema
roditeljima i prema Bogu. To je u jednom dahu rec¢enou Mal 1, 6:

,,3in Easti (jekabbed) oca, a sluga gospodara,
Ali, ako sam ja otac,

gdje je ¢ast moja ( kebdoday)?

Ako sam gospodar, gdje je strah od mene?”’

Piel glagola kabad znaci ,Castiti, slaviti, s po§tovanjem se prema nekome po-
nasati, ne§to svetim drzati”. Egzegete isticu da je imperativ piela u Getvrtoj za-
povijedi deklarativno-estimativan: ,,postuj’’ zna¢i — smatraj ih i priznaj tegkima,
priznaj im njihovu ulogu i mjesto u obiteljskoj i drustvencj zajednici.?* Zato je
poStovanje viSe od slufanja: to je uvaZavanje i povjerenje, odanost i prihvaéanje.
To je religiozno postovanje koje nadilazi gradanski bonton i meduovisnost u obite-
lji. Psalmista kaZe da u Bozjem Satoru smiju prebivati oni koji postuju sve §to se
Boga boje (Ps 15, 4) te da sam Bog spasava i proslavijuje {kabad) one koji ga ljube
(Ps 91, 14—15).

,,Postuj” ima jo§ jedno vazno znacenje. Knjiga brojeva donosi zgodu o moap-
skom kralju Balaku koji je, iz straha pred Zidovima na putu iz Egipta u Palestinu,
pozvao proroka Bileama da ih ucara i tako sprijeci njihov prolaz kroz njegovu
malu i slabu drzavu. Bileam nije pristao iako mu je Balak porucio: ,,Bogato ¢u te
nagraditi i u¢init ¢u sve §tomi kazes” (Br 22,17). Za ,,nagraditi’’ stoji u hebrejskom
tekstu infinitiv i futur piela od kabad, §to bi doslovno trebalo prevesti: ,,Zaista
¢u te pocastiti.” Medutim, iz konteksta je jasno da ¢e mu dati bogate darove. Cast

21 Usp. H. SCHUNGEL-STRAUMANN, op. cit, 26—29. G. E. WRIGHT, ,,Exodus. Exe-
gesis”, The Interpreter's Bible 2, 367. W. HARRELSON, op. cit., 159.

22 Usp. R. ALBERTZ, art. cit., 354.
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je ovdje nesto materijalno dragocjeno. Medu savjetima za sticanje Zivotne mudrosti
stoji takoder: ,.Casti (kabbed) Jahvu svojim blagom i prvinama svega svojeg pri-
rasta” (lzr 3. 9). Za ..casti’” stoji isti imperativ piela kao u cetvrtoj zapovijedi.
Ovdje ..castiti"” znaci prikazivati zrtvu od plodova uroda i prirasta u stoci. Zato
egzegete postivanje roditelja razumijevaju prvenstveno kao izdrzavanje nemocénih u
domacinstvu od strane onih koji su sposobni za rad. Dakako. ne samo materijalno
izdrzavanje nego i postovanje koje ide dalje od toga: sluzenje, pomaganje, dvo-
renje.

1z tog dvostrukog poimanja postovanja (materijalno uzdrzavanje i ljubav) valja
gledati sapijencijalne tekstove o postivanju starih koji mladima prenose svoje zi-
votno iskustvo. U tom se posebno isti¢e Sir 3, 1—106, gdje mudrac istie zZivotnu
vrijednost roditeljskog blagoslova i zaklinje odraslu djecu da strpljivo podnose
senilne roditelje. Autor Mudrih izreka kuaze: |.Sijede su kose prekrasna kruna,
nalaze se na putu pravednosti’® (Izr 16, 31). U ono doba nije bilo §kola, pa su
kuénim odgojem mladi stjecali znanje i vje§tine nuzne za Zivot. Starost je zato
bila u cijeni kao doba zrelih godina, i od mladih se trazilo da stare po§tuju ..rijecju
i djefom™ (Sir 3, 8).

Nakon imperativa o po§tivanju u deuteronomistickoj verziji cetvrte zapovijedi
stoji umetak: ..... kako ti je Jahve, Bog tvoj, zapovjedio™. To je naliniji deutero-
nomisticke teologije Saveza, jer Bog saveznik §titi narod uz uvjet da lzraelci vrse
obaveze prihvaéenog Saveza. Svaka generacija dozivljava Savez kao nesto sadasnje
i vlastito.” Taj dodatak deuteronomisti su stavili i uz zapovijed o subotnjem po-
¢inku (Pnz 5. 12) sto pokazuje da im je posebno stalo do vr§enja ovih dviju za-
povijedi radi dobra cijele izraelske zajednice. Deuteronomisti su nacionalne kata-
strofe (asirsko i babilonsko suzanjstvo) protumacili kao pripu§tenje Bozje zbog
krSenja Saveza te prorocki obecavali da ¢e narod prezivieti ako iskreno pocne
viSiti obaveze Saveza.

Nasi katekizmi ne prenose doslovno dio &etvrte zapovijedi o blagostanju u
zemlji obeéanja: ..... da dugo zivi§ i dobro ti bude na zemiji koju ti Jahve, Bog
tvoj daje’”. U hebrejskom ovdje stoji hifilski futur glagola arak, pa bi trebalo do-
slovno prevesti: ..... da se produze tvoji dani”. Kljuéni pojam ovog dijela izreke je
haadamah aSer Jahveh Elohéka nothen leka — obradiva zemlja koju ti daje Jahve,
Bog tvoj. Takvom formulacijom sveti su pisci htjeli pokazati da je Zivot Bozji
dar. a kako vjera u osobnu besmrtnost nakon fizicke smrti nije bila iskristalizirana
u vrijeme monarhije i suzanjstva. dug Zivot na zemlji smatran je posebnim znakom
Bozjeg blagoslova. Ovdje ipak nije rije¢ o individuvalnom Zzivotu, nego o uklop-
lienosti u zajednicu lzraela kojoj Bog jaméi mir i blagostanje. Motiv o dugu i
mimu zivotu Cest je u deuteronomistickoj tradiciji. Na kraju govora u koji su
ukljucene zapovijedi Mojsijc ponovno naglasava: _Slijedite potpuno put koji
vam je Jahve, Bog va, oznacio, da tako uzmognete Zzivjeti, imati srecu i dug Zivot

23 Za vpée uznake deuteronomisti¢ke predaje u Petoknjizju usp. W. J. HARRINGTON, Uvod
u Stari zavjet, KS, Zagreb, 1977, 141-143. C. TOMIC , Poruka spasenja Svetog pisma
Starog zavjeta, Konventualci, Zagreb, 1983, 49-51. H. CAZELLES, Uvod v Sveto pismo
Stare zaveze, Mohorjeva druzba Celje, 1979, 170-176.
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u zemlji koju cete zaposjesti’” (Pnz 5, 33). Dug zivot u obecanoj zemlji ideal je
pustinjske generacije Izraelaca koji su dozivjele generacije useljenih i zahvalno
prozivijavale kao Jahvin dar (usp. druge tekstove Pnz o dugu zivotu — 4, 40;
6,2;11,9;17,20;22,7; 30, 20). _

Prema Dekalogu u Izl vanjski i primjetljivi znak darovanog spasenja jest Zivot
u Kanaanu. To se spominje u r. 2, na poéetku Dekaloga, zatim u r. 12, koji kao
zapovijed o roditeljima sacinjava literarnu sredinu, te u r. 17, na kraju. koji za-
branjuje gramziti za kuéom bliznjega. Za razliku od robovanja u Egiptu, gdje Izra-
elci nisu mogli pozeljeti dug zivot, u zemlji slobode oni se raduju zivotu i Zele §to
duze Zivjeti. Zato egzegete pretpostavljaju da je Cetvrta zapovijed u Izl 20, 12 for-
mulirana u vrijemne Zivljenja u Kanaanu i povijesno se odnosila na slobodne lzraelce
koji su zemljoposjednici, Zive slobodno medu slobodnim sunarodnjacima, imaju
posjed i u tome dozivljavaju Bozju brigu.*® Pri tome valja imati na umu znacenje
rijeci adamah. Dok je 'erec zemlja u smislu domovine i drZzavnog podrudja, ada-
mah je zemlja u smislu obradivih polja. Iako je deuteronomisticka verzija redigi-
rana u suZanjstvu, u njoj ipak stoji adamah, pomalo sa slutnjom da u svakoj zemlji
vjernicima moze biti dobro ako vrie volju BoZju izraZenu u zapovijedima BoZjim.

Lev 2523 donosi zabranu potpunog otudenja zemlje koju netko posjeduje:
»Zemlja se ne smije prodati potpuno, jer zemlja pripada meni, dok ste vi samo
stranci i gosti kod mene.” Na toj liniji i deseta zapovijed zabranjuje pozeljeti
susjedov posjed, jer mu je to Bog dodijelio. Udio na zemlji obecanja nagrada je
za saveznicku vjernost Jahvi i visenje svih zapovijedi, ne samo etvrte. Miran zivot
u toj zemlji znak je pripadnosti Jahvinoj zajednici.

Prijedlog al znaci ,na, iznad, u”. Septuaginta ga je prevela s epi. Hebrejski
tekst ima particip prezenta nothen, bez pomoénog glagola. Zato bi trebalo do-
slovno prevesti ,,...da dugo Zivi§ na zemlji koju ti je dajuéi Gospodin, Bog tvoj™. U
¢asu kad je to obecano, radilo se o buduénosti, ali Septuaginta prevodi prezentom
didosi. Vjerojatno u znak vjere da svaki posjed i materijalno blagostanje ovisi o
Bogu: gdje god vjernik Zivio i §to god posjedovao, zna da u svakom trenutku
svoga Zivota ovisi o Bogu.

Deuteronomisti su umetnuli izmedu ,da dugo Zivi§” i ,u zemlji koju ti Bog
daje” dodatak koji ovu zapovijed univerzalizira: ,,... i da ti dobro bude™. Obeéanje
o dugu Zivotu odvojeno je od posjeda u obecanoj zemiji: ,,Razlog ovom malom
triku je jasan: izgubljena je adamah, zemlja obecanja. Zidovi zive u suzanjstvu, u
sasvim drugaéijoj zemlji. Deuteronomisticka verzija iznosi, dakle, mjesto jednog
sada$njeg spasenjskog dobra dva buducéa spasenjska dobra: dug zivot i dobrobit
na zemlji. Ta dobra spasenja ostaju samo onome tko se pokorava Zakonu, a kako
se roditelji za to trebaju brinuti, u deuteronomistikoj verziji povezano je sasvim
logi¢no to obecanje sa zapovijedi o po§tivanju roditelja. I ovdje vrijedi obecanje,
ovaj put kao buduce, za cijeli Dekalog, ali su pri tome odlu¢ni otac i majka kao
nosioci tradicije.””*® Iz takve formulacije izlazi duznost i pravo roditelja da djecu

24 Usp. H. SCHUNGEL-STRAUMANN, op. cit., 101-102.
25 H. SCHUNGEL-STRAUMANN, op. cit., 72.
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odgoje u vjeri te da im odgovaraju na pitanja (usp. Pnz 6, 20; 32, 7; Job 8, 8;J§
4, 21idr).

Deuteronomisticka verzija pokazuje znakove univerzalizacije, jer je Dekalog
putokaz za snosljiv i smislen ljudski Zivot u bilo kojoj zemlji. Neke odredbe Pnz
pokazuju iskustvo Zivljenja po BoZjem zakonu medu sugradanima drugih vijera,
Tako Pnz trazi momentalnu isplatu nadnice sunarodnjacima i dosljacima (24,14),
zabranjuje zakidanje dosljaka i sirota (24, 17—18). Ljubav prema bliznjemu pro-
teze na pridoslice i strance, podsjecajuéi da su i Izraelci bili pridoslice u Egiptu
(10,19; usp. Lev 19, 33 —34). TraZi da se o blagdanu Sedmica proveseli sva obitelj
te omoguéi prisutnim strancima radost nove ljetine (16, 11—14). Za deutero-
nomiste je Dekalog niz pametnih i provodivih propisa koji omogué¢uju sreden zivot
u obitelji i §iroj drudtvenoj zajednici. Od viSenja BoZjeg zakona deuteronomisti
ocekuju da ée upravo Zidovi koji zive izvan domovine kod poganskih sugradana
pobuditi divljenje: ,.Samo je jedan narod mudar i pametan, a to je ovaj veliki
narod” (4, 6).

Deuteronomisticka verzija Dekaloga, i posebno Cetvrte zapovijedi, pokazuje
sposobnost prilagodivanja novoj situaciji. Bozja je rije¢ bila upucena odredenoj
povijesnoj generaciji, ali moze novu generaciju koja Zivi u drugim prilikama nadah-
nuti na kreativno razmisljanje i djelovanje. To nas dovodi na Isusov stav i novo-
zavjetnu interpretaciju éetvrte zapovijedi.

Isus svojim postupcima i rije¢ima reinterpretira Cetvrtu zapovijed

Jedini Luka u zgodama djetinjstva Isusova biljeZi i onu o dvanaestgodi§njem
Isusu u hramu (Lk 2, 41-52). Sje¢amo se kako je Isus, kada su ga Marijai Josip
nasli medu rabinima i siugateljima hramske blagdanske skole, rekao: ,,Zasto ste
me trazili? Niste li znali da mi je biti u onome §to je Oca mojega?” (Lk 2, 49).
Ta tou Patros mou, nije kuéa Oceva kako je bio preveo Rupci¢ 1967. i od njega
preuzela Biblija u izdanju Stvarnosti, Zagreb, 1968, nego plan Ocgev, stvari i
ozraéje Ocevo. Rupéicev prijevod iz 1983. ima: ,,Zar niste znali da ja moram biti
u onome §to pripada Ocu mome?” Zgoda zaviSava napomenom da se Isus ipak
vratio u Nazaret te bio posiusan roditeljima, a da je Marija razmisljala o njegovim
rije¢ima. Luka je ovom zgodom htio istaknuti da je Isus vrio rano ranije od svejih
visnjaka, posto svjestan svoga mesijanskog zvanja. Vec je tada poCeo pokazivat
da njegova majka dolazi iza Oceva plana, da Zelje i planovi roditelja 0 njemu ne
moraju biti istovjetni s njegovim vlastitim razumijevanjem svoga zvanja i poslanja.*®
Ta zgoda najavljuje delikatan i obazriv stav odraslog Isusa prema roditeljima.

26 A. AUGUSTINOVIC, Povijest Isusova I, TEBIS, Sarajevo 1984, 47 kaZe: ,,Postoji kontrast
u njegovim odnosima s ovim Ocem i roditeljima Josipom i Marijom. [sus je svjestan da na
poseban nacin pripada svom Ocu. Posjeduje tu svijest veé kao djecak. Kao da bi se htjelo
redi, da je posjeduje oduvijek, da ona nije neito stedeno; tu se sastoji sva tajna njegove
osobe. A pripadati Ocu na apsolutan na¢in moZe nekada znaiti bol za sve ljudske odno-
3aje; BoZji interes previadava nad svim.” Usp. M. ZOVKIC, ,,Djecak Isus u hramu (Lk
2, 43-52)", Vrelo Zivota 5 (1979}, 271-278. J, A. FITZMYER, The Gospel According to
Luke I-IX, New York, 1981, 434-448. O. DA SPINETOLI, Luca, Citadella editrice,
Assisi, 1982, 127-133,

35



Sinoptici donose zgodu u ranom stadiju Isusova mesijanskog djelovanja, kako
su majka i ,braéa’’ trazili Isusa. On je zaokruzio pogledom sve koji su s vjeromi
paznjom sludali njegovo izlaganje te uskliknuo: .,Evo majke moje. evo brace moje!
Tko god visi volju Bozju, on mi je brat i sestra i majka™ (Mk 3, 34;usp.Mt 12, 50;
Lk 8, 21). Kad to govori. lsus je ve¢ poceo sabirati grupu u¢enika kojima izlaze
volju Ogevu kao vrhovni zakon zivota. On je prvi bez ikakve rezerve poslusan Ocu
i odgaja ljude za prepoznavanje i vrienje volje Oceve. lzmedu njega i ucenika na-
staje obiteljska povezanost koja je njemu vaznija od krvne povezanosti s majkom i
rodacima. Marko biljezi kako su ..njegovi’” dosli da ga odvedu kudi jer se govorilo
da je Isus izvan sebe (Mk 3,21). Matej i Luka to ispustaju, jer se ne bi uklapalo u
njihovu viziju Isusa. Takvim nacinom djelovanja Isus je svojim Krvnim rodacima
na pocetku morao biti neshvatljiv. pa su ga htjeli usutkati i zatvoriti u svoje selo,
da ih vise ,,ne sramoti’”, On se nije dao uSutkati.

Ipak, iz same te zgode ne smijemo zakijucivati kakav je bio stav povijesnog
Isusa prema vlastitoj majci. Luka biljezi kako je neka Zena bila zanesena njegovim
rije¢ima i djelima, te proglasila sretnom majku koja ga je rodila i odgojila. On je
uzvratio: ,,Jo§ blaZeniji oni koji sludaju rije¢ Bozju i ¢uvaju je” (Lk 8, 27—28). To
je vrhunska pohvala vlastitoj majci. Njezina velic¢ina nije tek u tome $to je Isusa
rodila i odgojila. nego §to mu je bila primjer sluSanja i viSenja rije¢i Bozje. On
ujedno svoje sljedbenike izjednacuje sa svojom majkom. ukoliko to isto Cine.
.Nepoznata zena pokazuje da je Isus. unato¢ oglusenju sluzbenih voda, nai§ao
na odaziv jednostavnog puka. Isusova je reakcija tim ¢udnija. On ne pori¢e ono
§to Zena iznosi. nego je ispravlja otklanjajuci paznju od pohvale svojoj osobi. te
time ukljucuje vrio veliko poStovanje prema svojoj majei, i skre¢e paznju na
rije¢ Bozju. Moguce da je Isus kao "uljudan orijentalac’ na "kompliment’ zene htio
vdgovoriti "protukomplimentom’, jer je i ona jedna od onih koji u Isusovu propo-
vijedanju prihvacaju rije¢ BoZju. Ipak se ispod povr§ine ovoga krije sredi$nji doga-
daj navije§tanja spasenja: u Isusu se susre¢emo s Bozjim pozivom (Anruf). Pravo
blazenstvo postizemo kad se podlazemo. Prividna antiteza izmedu Isusove majke i
slusanja rijeci i§¢ezava ¢im uvidimo da je i ona vjema i poslusna sluzbenica Go-
spodnja (usp. Lk 1, 38.48; 2, 1951,;8.15). Ova izreka podsjeca na kratku zgodu s
Isusovim rodacima (Lk 8, 19-21). koja ipak upozorava na novo razumijevanje
zajednice. za razliku od kristoloske korekture o kojoj je ovdje rijec:’ 7 Luka je u
ovoj zgodi mogao pouciti Isusove krvne rodake u prvoj zajednici da ih sama ro-
dacka povezanost s Isusom ne ¢ini blizima Bogu te na primjeru Marije pokazati da
je bitna vjernost Bozjem planu.**

Sinoptici su pribiljezili da je Isus dva puta u toku ministerija izravno naveo
¢etvrtu zapovijed, Prvi puta u okviru polemike s farizejima, koji ljudsku predaju
smatraju vaznijom od Bozje zapovijedi:

27 ). ERNST, Das Evangelium nach Lukas, Pustet, Regensburg, 1977, 377-378.
28 Usp. O. DA SPINETOLI, op. cit., 405-406.
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..Mojsije. doista. rece: Postuj oca svoga i majku svoju.

I: Tko prokune oca ili majku, smréu neka se kazni.

A vi velite: "Rekne li tko ocu ili majci: Pomoc koja te od mene
ide, neka bude 'korban’, to jest sveti dar’ takvome vie ne dopu-
§tate nista uciniti za oca ili majku. Tako dokidate rije¢ Bozju
svojom predajom koju sami sebi predadoste” (Mk 7,10—13; usp.
Mt 15. 4—6: Lk ne donosi ovaj logion).

Ovdje je ocito da Isus citira skraceni pozitivni oblik Cetvrte zapovijedi te da
pod postivanjem roditelja misli izdrzavanje nemoc¢nih od strane odrasle djece, a
pod prokletstvom roditelja misli na uskra¢ivanje najnuznijih sredstava za Zivot.
Kritizira uz to formalisticku poboznost farizeja koji polazu nerazborite zavjete u
¢ast Bogu i obdrzavaju ih na §tetu vlastitih ukucana. Ljudsku tradiciju o korbanu
kao zavjetnom daru smatraju vaznijom od BoZje zapovijedi o roditeljima. Isus je
autoritativno tumacio Toru pokazujuéi $to je u njoj bitno a §to sporedno. Za-
povijed o po§tivanju roditelja, u smislu uzdrzavanja i dvorenja, spada medu bitne.

Druga zgoda u kojoj je Isus citirao Cetvrtu zapovijed jest o bogatom Covjeku
koji Isusa naziva dobrim uciteljem i trazi smjernice za Zivot vje¢ni (Mk 10,17-22;
Mt 19, 16-22: Lk 18, 18-23). Isus mu navodi zapovijedi ovim redoslijedom:
petu. sestu, sedmu. osmu i ¢etvrtu (Mk—Mt). Covjek govori da je sve to vriio od
mladosti. Na to mu Isus predlaze da sve razdijeli siromasima i pridruzi se njemu
dijele¢i s njime materijalnu nesigurnost u znak potpunog oslanjanja na Boga.
Covjek odlazi, jer je bio bogat. a Isus izjavljuje da je bogatstvo ¢esto velika zap-
reka za ulazak u kraljevstvo, koje on navijesta i uprisutnjuje. Karakteristi¢no je da
Isus prema Marku govori kako ce bogatasi resko uci u kraljevstvo (Mk 10,23), a
prema Luki kako tesko wlaze (Lk 18, 24). Nasi prevodioci omogucéuju uvidaj
razlike izmedu Markova futura eiseleusontai i Lukina prezenta eisporeuontai.
Prema Luki kraljevstvo je prisutno u Isusu, pa ulazak u zajedniStvo s njime znaci
zadobivanje spasenja.?’ Isus time s jedne strane potvrduje starozavjetne zapovijedi
Bozje, a s druge ih podlaze zajedniitvu sa sobom. Medu te zapovijedi spada i ona o
roditeljima,

Matej i Luka donose zgodu o nekom simpatizeru Isusovu koji je bio spreman
poci za njim ali je zatrazio odgodu kako bi sahranio oca (Mt 8, 21-22; Lk 9,
59-60). Isus odgovara: . Hajde za mnom i pusti neka mrtvi pokapaju svoje mrt-
ve!™ U cjelovito izvrsavanje cetvrte zapovijedi spadao je i doli¢an ukop roditelja.
U Isusovu odgovoru ..mstvi™ su oni Koji u njega ne vjeruju, Ovakvo podredivanje
sinovske duznosti potrebi pridruzenja Isusu i navijeStanja kraljevstva Bozjeg
(usp. Lk 9, 60: ..... a ti idi i navje§¢uj kraljevstvo Bozje!™) moralo je djelovati
strahovito sablaznjivo medu tradicionalno religioznim Zidovima Palestine: ,.Isu-
sova izreka ne osporava u nacelu valjanost ukopnih obreda koji su bili dugacki i
komplicirani. Samo istice da su [susova prisutnost i poziv hitniji od samih po-
arebnih obaveza,"*®

2l :;. . I SECCOMBE, Possessions and the Poor in Luke— Acts, A. Fuchs, Linz. 1982.
124

30 P. BONNARD, L. ‘tvangile selon Saint Matthieu, Neuchitcl, 1970, 119.
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U Isusovoj reinterpretaciji Cetvrte zapovijedi svakako je najzagonetnija iz-
reka: ,,Dode li tko k meni, a ne mrzi svoga oca i majku, Zenu i djecu, bracu i
sestre, pa i sam svoj Zivot, ne moze biti moj ucenik! I tko ne nosi svoga kriza i ne
ide za mnom, ne moze biti moj ucenik!” (Lk 14, 26—27). Tu izreku donose samo
Luka i Matej. Matejeva je verzija znatno ublazena: ,,Tko ljubi oca ili majku vise
nego mene, nije mene dostojan. Tko ljubi sina ili kéer vise nego mene, nije mene
dostojan. Tko ne uzme svoga kriza i ne pode za mnom, nije mene dostojan. Tko
nade Zivot svoj, izgubit ¢e ga, a tko izgubi Zivot svoj poradi mene, naci ce ga”
(Mt 10, 37—-39). Sto je Isus time htio reci?

Matejeva verzija za ,ljubiti” ima filein, ne agapan Filein oznacuje afektivnu
privrzenost, osjecajno prijateljstvo i odanost, a agapan zrelu ljubav koja je spremna
na zrtve. Isus je, kad to govori, svjestan da njegov nacin izlaganja rijeci Bozje i
postupanja prema gre$nicima sve vise izaziva bijes farizeja i vjerskih poglavara.
Znao je da ne smije odustati, jer bi to bilo odustajanje od volje Oceve. Zato je uvi-
dio da ga ¢eka nasilna smrt. Svojim sljedbenicima govori da ne smiju do te mjere
biti cuvstveno privezani uz roditelje da ne bi mogli i¢i s njime i za njim. Nije,
dakle, rije¢ o nekom stanju ljubavi ili nemara, nego o hodanju s Kristom i za
Kristom.”

Lukina naoko gruba formulacija pretpostavlja njegovu teologiju hoda za lsu-
som koji odluéno putuje u Jeruzalem da tamo izvrsi svoje Zivotno poslanje (Lk 9,
31.51-56). Prema Luki uéenici osobnim pristajanjem uz uditelja dobivaju spase-
nje. Zato je potrebno da ga ustrajno slijede te mu budu odani. Nije rije¢ o odri-
canju radi odricanja, nego o zrtvama radi pristajanja uz Isusa. Vlastiti ukucani i
rodaci predbacuju mu da ne mari vise za njih te da ide u Jeruzalem, gdje ¢e biti
potpuno izgubljen za njih. Ponasa se kao da mrzi svoju majku, ,,braéu i sestre”.
Taj prigovor on nije uvazio, jer mu je poslanje bilo vaznije nd ocekivanja ukucana.
Stoga egzegete smatraju da je Lukin izraz misei (mrzi) autenti¢an: zaista prenosi
ono §to je Isus kazao. Medutim, u Izr 13, 24 stoji: ,,Tko §tedi 3ibu, mrzi na sina
svog, a tko ga ljubi, na vrijeme ga opominje!” Pod pojmom mrZnje ovdje se misli
izostavljanje konkretnih pothvata koji, iako bolni, dje¢aku u razvoju koriste na
dug rok. Ljubav i mrznja nisu psihi¢ka stanja naklonjenosti ili odbojnosti, nego
konkretne akcije prema konkretnim osobama. Kao §to je Isus na putu u Jeruzalem
svojim ukuéanima izgledao kao da ih mrzi, tako i njegovi sljedbenici ne smiju do-
pustiti da ih privezanost uz obitelj sprijeci u hodu za Isusom u konkretnom vrse-
nju volje Bozje.*?

Na ovakav nacin treba razumijevati Isusovu proroéku izreku: ,,Dofao sam ra-
staviti Sovjeka od oca njegova i kéer od majke njezine, i snahu od svekrve njezine;
i neprijatelji ¢e Govjeku biti ukuéani njegovi” (Mt 10, 35—36; usp. Lk 12, 53).
Isus se posluzio Mihejevom tuzaljkom nad Jeruzalemom u vrijeme kralja Ezekije
(716—687 pr. Kr). Prorok je tada predbacivao svojim sunarodnjacima da ,,sin
svoga oca zlostavlja, kéerka na majku ustaje, snaha na svoju svekrvu, svakome je

31 Usp. komentar Mt 10, 37-39 u: P. BONNARD, op. cit., 155-158.
32 Ovakvu egzegezu Lk 14, 26— 27 preuzima od D. P, SECCOMBE, op. cit., 100—134.
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dusmanin njegov ukuéanin™ (Mih 7, 6). Isus je ve¢ u toku svoga ministerija dozivio
da su pojedini ¢lanovi iste obitelji pozitivno odgovarali na njegov pokret a drugi
mu se Zestoko suprotstavljali. Pogotovu ¢ée tako biti iza njegove smrti i uskrsnuca,
kad njegov pokret prede granice Palestine. Matej i Luka zapisali su tu Isusovu
izreku nakon dozivljenog iskustva progona. Vlastiti ukué¢ani optuzivali su svoje
najblize da su kricani. Isus je bio svjestan te podjele u obitelji zbog vjere, ali nije
odustao od pozivanja. Iz te izreke izlazi da se odrasli vjernici smiju i trebaju us-
protiviti roditeljima kad im oni prijece vrSenje vjernickih duznosti. 1z te izreke
slijedi takoder opravdanost suprotstavljanja svakoj nepravednoj zapovijedi koja bi
ugrozavala ne samo ljudsku i vjerniéku slobodu nego i ljudsko dostojanstvo.*

U Isusovu reinterpretaciju ¢etvrte zapovijedi svakako spada izjednacenje ljubavi
prema bliznjem s ljubavlju prema Bogu i stavljanje ove zapovijedi na prvo mjesto
po vainosti (usp. Mk 12, 28—34; Mt 22, 34-40; Lk 10, 25—28). Time je odnose u
obitelji podlozio zapovijedi ljubavi, tim vife §to je sigumo da su rabini njegova
vremena medu prve bliznje jedne osobe ubrajali braénog druga. Roditelji i djeca te
svi ukucani bliznji su jedni drugima. Djelotvorna ljubav veze roditelje u odnosima
prema maloljetnoj djeci, a isto tako odraslu djecu u odnosima prema ostarjelim i
senilnim roditeljima.

Iz tih Isusovih postupaka i izreka vidimo da je on zaista reinterpretirao, iznova
protumacio c¢etvrtu zapovijed. On je osobno vrienje volje Oceve smatrao vaZnijim
od ispunjavanja roditeljskih planova o sebii optuzbe ukucana da ih do te mjere
zapostavlja kao da ih mrzi. Od odraslih vjernika, koji se u punoj slobodi i svijesti
odlucuju za njegov pokret, trazi da isto tako postupaju. Na temelju tih Isusovih
postupaka tesko bi se moglo govoriti da su roditelji predstavnici Boga odrasloj
djeci. Ipak, Isus potvrduje starozavietnu odredbu da odrasla djeca izdrzavaju stare
roditelje a i roditeljima i djeci stavlja za vrhunsku zapovijed ljubav prema Bogu i
bliznjemu.

Djeca i roditelji prema Pavlovim poslanicama

Cetvrtu zapovijed izravno citira Ef 6, 1—4: Djeco, slusajte svoje roditelje u
Gospodinu, jer to je pravedno. Postuj oca svoga i majku — to je prva zapovijed s
obecanjem: da ti dobro bude i da dugo zivis na zemlji. A vi, ocevi, ne srdite djece
svoje, nego ih odgajajte stegom i urazumljivanjem Gospodnjim!” Ovo je dio od-
sjecka o kuénim odredbama (Haustafeln). Takvih odsjeka ima u poslanicama NZ
est: Kol 3, 18— 4,1;Ef5,21 -6,9;1Pt2,18—-3,7;1Tim2,8 - 15;6, 1-2;
Tit 2, 1-10. Egzegete su dobro proucili te propise o kuénom ¢udoredu i ustanovi-
li da sveti pisci znatnim dijelom preuzimaju iz Zidovstva ili stoi¢ke filozofije
elemente o duznostima pojedinih ,staleza”, ali im dodaju novost Zivljenja u
Kristu.* Osobito je pojam paideia (stega) i nouthesia (urazumljivanje) bio prosi-

33 Usp. 0. DA SPINETOLI, op. cit., 445—448.

34 Usp. J. E. CROUCH, The Origin and Intention of the Colossian Haustafel, Gottingen,
1972. K. MULLER, ,,Die Haustafel des Kolosserbriefes und das antike Frauenthema™ u:
G. DAUTZENBERG-H, MERKLEIN-K,. MULLER, Die Frau im Urchristentum, Her-
der, 1983, 263-369.
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ren u grékim obiteljima u vezi s odgojem djece. Paideia je poucavanje mladih du
steknu vjestine i znanje nuZno za uspje$an zivot u drustvu. Ona ukljucuje treni-
ranje, vjezbe, naporno usvajanje. Nouthesia je dovodenje k razumu. objadnjavanje.
osobno zalaganje odgojitelja za odgajanika. U SZ je to izraZzeno pojmom musar
(odgajanje pomocu kazne), gdje je istaknuto kako Jahve odgaja svoj narod te
roditelji trebaju disciplinirati svoju djecu."

Djeca su u godinama rasta i sazrijevanja duzna slusati roditelje. Ovdje te u Kol
3, 20 za poslusnost djece upotrijebljen je glagol hypakoud koji pretpostavija
glasnu pouku te odgovor i prihvaéanje sa strane djece. Za podloznost zena muze-
vima upotrijebljen je glagol hypotassé koji oznacava podloznost odraslih i slobod-
nih osoba u obitelji, drZzavi, Crkvi. Sama upotreba drugog glagola upucuje na svrhu
poslusnosti djece: da pod vodstvom roditelja vijernicki rastu i osposobe se za svoju
zada¢u u Crkvi i drustvu. Djeca trebaju . sluati roditelje u Gospodinu™. Ne znamo
da li su ona kritena, ali je sigurno da rastu u vjerskom ozraéju te s roditeljskom
ljubavlju upijaju i njihovo vjersko usmjerenje. Kao §to muzevi trebaju predvoditi
obitelj u Gospodinu, a zene biti podlozne u Gospodinu, tako i djeca trebaju slusati
u Gospodinu. Ovakva formulacija pretpostavlja krsnu nauku NZ: od trenutka
slobodnog prihvac¢anja Krista i krsne pridruzenosti Kristu vijernici pocinju zivjetiu
Gospodinu. U svako podru¢je njihova zivota ulazi svijest Zivotne pridruzenosti
Kristu Gospodinu i njegovoj Crkvi. Vjerni¢ka djeca slusaju ne samo iz gradanske
duznosti i op¢eg ocekivanja nego i s vjerom. Pavao naziva vjernicki posluh Bogu
hypakoé pisteds — posluh vijere (Rim 1, 5; 16, 26). Vjemicka djeca u odnuse
prema roditeljima i starijima ugraduju svoju i njihovu vjeru.

Sastavni dio posludnosti jest prihvadanje stege i urazumljivanja Gospodnjeg.
Nouthesia Kyriou je kvalitativni genitiv. Sveti pisac preuzima iz poganskog drustva
pojmove kuénog odgoja i obrazovanja. ali im dodaje kvalitetu Kyriou: odgoj
Gospodnji, urazumljivanje Gospodnje nadahnjuje se trazenjem volje Gospodnje za
svako dijete i osobnim prianjanjem roditelja uz Gospodina Isusa. Kao $to roditelji
dijete odgajaju i poucavaju u Gospodinu. tako dijete prihvaéa njihove pothvate u
Gospodinu. Pavao u Rim 1. 30 kaZe da je jedna od mana pogana neposlusnost
roditeljima (goneusin apeitheis) U popisu poganskih mana bila je sa stanovista
Zidova prvog stoljeca i drskost djece prema roditeljima. Djeca sljedbenika mono-
teisticke religije oCito su bila odgajana u vjeri od ranih godina, pa je vjerski odgoj
obiteljske odnose ¢inio skladnijima. Kad to piSe. Pavao Zeli da vjernici izbjegavaju
poganske mane, §to znaci da djeca vjernika trebaju biti vjernicki odana roditelji-
ma. Pavao zajedno sa stoickim filozofima svoga vremena upozorava roditelje da
ne pretjeruju u izvriavanju svoga autoriteta. U Kol 3. 21 trazi da o€evi ne ogorcuju
svoju djecu, kako ne bi klonula duhom. a u Ef 6.4 da ih ne srde. Roditeljska vlast

33 Usp. V. ZORELL, op. cit, 418, Za tumacenje Ef 6, 1-4 sa stanoviita duznost roditelja
prema djed usp. M. ZOVKIC, ,,Rast djece u vieri uz roditeljsko urazumljivanje Gospod-
nje’”, Kateheza, 1980, br. 1, 7-21.
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nijje apsolutna, jer su i oni podloini Bogu. Ako prestrogo postupaju s djecom,
ubijaju u njima volju i sposobnosti da postanu zrele i odgovorne osobe. 36

Autor Prve Timoteju traZi da odrasla djeca i unucad koja su ¢lanovi kri¢anske
zajednice prva ofituju svoju poboznost brigom za stare roditelje ili obudovjele
majke i bake. Zatim o8tro zakljuGuje: ,,Ako li se tkogod za ‘svoje, navlastito za
ukuéane ne stara, zanijekao je vjeru i gor je od nevjernika” (1 Tim 5, 4. 8). Poz-
nato je da pastoralne poslanice iznose smjernice za Zivot Crkve nakon smrti apo-
stold, u povijesnom svijetu u kojem kri¢ani trebaju ne samo Zivjeti spasenje pri-
hvaéeno u Kristu nego i misijski djelovati. Jedna od svagdasnjih pojava svakog
druitva, svih vremena, jesu stari i nemoéni koji trebaju pomoé¢ mladih i zdravih.
Duznost brinuti se za ukuéane poodmakle dobi je i vjerska, a ne samo gradanska
duznost. Pisac ove poslanice ovdje ne spominje izri¢ito Cetvrtu zapovijed, ali je
oéito da piSe vjernicima koji tu zapovijed znaju i u napasti su da svoju poboZnost
dokazuju nekim drugim djelima, ne izdrzavanjem nemo¢nih ukuéana. Ta opomena
znaci da je Getvrta zapovijed BoZja u spisima NZ drukéije razradena za djecu, a
drukcije za odrasle. U razdoblju sazrijevanja djeca duguju roditeljima posluh, ali
roditeljska vlast nije apsolutna. U odraslim godinama, kad roditelji po¢nu ovisiti o
svojoj djeci, djeca im duguju uzdrZavanje, paznju, podvorbu i odraslu Lubav,

Zakljucak

Cetvrta zapovijed ima u Svetom pismu povijest oblikovanja, tumacenja i pri-
mjenjivanja. U razdoblju usmenog prencienja, negdje od prolaza kroz pustinju do
podizanja hrama, ona je glasila: ,,Ne kuni oca i majku!” Kratko, pamtljivo ijasno
odredivala je da odrasli sinovi ne izbacuju iz zadruge nemo¢ne roditelje. U vrijeme
monarhije nastala je verzija Dekaloga u Izl 20 i u njoj je zapovijed o roditeljima
pozitivno formulirana. Najprije kratko: djeca se trebaju ,,bojati” svojih roditelja
(Lev 19, 3) i ,,postivati” ih (Pnz 20, 12). Do pozitivne formulacije doglo je zbog
prodirivanja znac¢enja i primjene. Zatim je dodano obrazloZenje: da dugo Zivi§ u
zemlji koju ti daje Gospodin, Bog tvoj. Ta dopuna pokazuje da su zapovijedi
iskustvo Zivljenog spasenja u zemlji obeéanja nakon egipatskog ropstva i prolaza
kroz pustinju. To obrazlozenje podsjeca na uvodnu formulu Dekaloga, premako-
joj je Bog izveo svoj narod iz Egipta i trazi da drzi zapovijed u znak prihvacanja
spasenja i radi vlastitog dobra u zemlji obeéanja.

Deuteronomisti su iz situacije sluZanjstva prerekli Getvrtu zapovijed za prilike
izvan domovine, medu poganskim sugradanima te dodali: ,,.. kako ti je zapovjedio
Gospodin, Bog tvoj” i ,,... da ti dobro bude”. Zemlja koju Bog daje nije viSe Ka-
naan, nego tudina u kojoj Izraelci imaju domove, svaka zemlja, jer u svakoj ze mlji
svijeta viernik moze Zivjeti sredeno zahvaljujuéi vi$enju Bozjih zapovijedi.

36 Usp. komentar Kol 3, 21 i Ef 6, 4 te paralele iz Zidovske i grékorimske literature E.
SCHWEIZER, Der Brief an die Kolosser, Benziger Verlag Ziirich, 1976, 166. J. GNILKA,
Der Epheserbrief, Herder, 1971, 297-299. R. SCHNACKENBURG, Der Brief an die
Epheser, Benziger Verlag, Ziirich, 1982, 268—269.
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Isus je svojim djelima pokazao da kao odrastao sin i ukuéanin volju Bozju o
sebi smatra vaZnijom od oc¢ekivanja majke i ukuéana. Oni su ga optuzivali da silja
u propast putujuéi u Jeruzalem te se vlada kao da ih mrzi. On je pozvao ucenike
da ga slijede i pod cijenu razilaZzenja s roditeljima. Ipak, Isus je osnazio staro-
zavjetnu zapovijed da su odrasli sinovi duzni uzdrzavati roditelje te sve zapovijedi
Dekaloga podlozio ljubavi prema Bogu i bliznjemu kao vrhunskim zapovijedima.

Pavao je preuzeo deuteronomisticku verziju Dekaloga te trazio da kric¢anska
djeca budu posluna roditeljima u Gospodinu, a roditelji da prihvate gradanski
program odgoja djece dodajuci osobnu vjeru i zalaganje ,,u Gospodinu”. Novi
zavjet takoder traZi da odrasla djeca vode brigu o nemoénim roditeljima i ukuéa-
nima. Tako vidimo da na podrugju Zetvrte zapovijedi postoji razvoj koji nam
omoguéuje da mi iz svoje situacije Bozju odredbu o smjeni generacija u obitelji i
dru§tvu vjerni¢ki prozivljavamo i drugima pomazemo da je prihvacaju.

Dovrieno u Sarajevu, 12, sijeénja 1985,
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