no te bi na temelju evandeoskog navjestaju
najradije sasvim toc¢no rekonstruirali evandeo-
ski dogadaj. Weiser vrlo detalino rai¢lanjuje
novozavijetne navjeitaje o uskrsnucu i vrlo
uvjerljivo dokazuje kako oni nisu protokoli,
nego dokumenti doti¢ne vjere. Samo oni koji
tako razumiju Sveto pismo nefe naci suprot-
nosti izmedu tih izvjeitaja i nauke i povijesti.
Sveto pismo ne smijemo mjeriti mjerilima po-
vijesne znanosti, nego u njem traZiti vjerski
navjestaj. Ako tako razumijemo Sveto pismo,
onda ¢emo uvidjeti, da zapravo svaka stranica
Novoga zavjeta govori, na ovaj ili onaj nagin,
o uskrsnuéu te da je Novi zavjet nastao samo
na temelju uvjerenja u istinitost Isusova uskr-
snuca. Zar nije u tom dan najdublji razlog za
istinitost onoga, §to ¢ovjek nikad nece razu-
mom mo¢i doseéi, premda je fo izvor i smisao
kricanstva?

Knjiga je prevedena lijepo i tekuce, kao da
bi bila napisana izvorno hrvatski. Buduéi da
obraduje suvremenom egzegetskom metodom
srediSnje teme Novoga zavjeta, koje su ujedno
srediSnje istine nae vjere, knjigu preporuca-
mo svima za &itanje.

France ROZMAN

‘ Tomislav J. Sagi-Buni¢, VRIJEME SUODGO-
VORNOSTI, Knjiga druga, Kricanska sadad-
njost, Zagreb 1982, strana 575.

Knjiga prva tog djela, sto je objavljena go-
dinu dana ranije, (Zagreb 1981.), ima XX+
632 stranice; dakle &itavo djelo: XX+1207
stranica, '

Citavo to opseino teolasko djelo, izraslo
iz slova i duha Drugog vatikanskog koncila,
dijeli se na pet dijelova, pod pet vrlo osmii-
lienih naslova. Od tih su u Knjizi prroj dva:
1. Da udenje Koncila ne ode u arhive — II.
Sluiba teololke reflekcife. A w Knjizi drugoj
su tri: [ U hodu liturgijske obnove — IV.
Razliditi darovi a jedan Duh — V. Za vece je-
dinstvo medju krséanima.

Knjigie preu veé sam prikazao (Bogosiov-
ska smotra, Zagreb 1982/3, str. 445-448).
Trecinu tog prikaza posvetio sam opéem po-

gledu na knjigu, tj. glavnom naslovu: VRIJE-.

ME SUOQODGOVORNOSTI. Ustanovio sam, da
takav naslov, s teZzinom naglaska na drugoj od
te dvije rije¢i, adekvatno, sretno odraZava
ki¢menu misao cijele te knjige. Sada pak to
isto treba re¢i i za Citava Knjigu drugu, tj.
za Citavo djelo. A najkra¢a definicija te ,,su-
odgovornosti”, rekoh u prvom prikazu, §to

sada treba ponoviti-i za Citavo djelo, jest ova:
primat {jubavi nad juridizmom; dakako, samo
primat, jer, prema &itavom djelu, ,,sucdgovor-
nost” o kojoj je rije¢, zasnovana je — na dru-
gom mjestu, poslije [jubavi — i na juridizmu.

O stilu Citava djela treba takoder ponoviti
ono $to rekoh u prvom prikazu: to je znan-
stveni stil, s mnogo suptilnog analiziranja, di-
ferenciranja, niansiranja i s mnogo osje¢aja za
mjertt — ali ujedno i vrlo prepoznatljivi, osob-
ni stil svuda prisutne smireno odgovorne i do-
zivljene brige za stvar Krista-Bogodovijeka,
stvar Kristove crkve i stvar CovijeCanstva. U
takvu stilu. onaj koncilski ,,primat ljubavi®”,
kao neka ruka ,,Beatrice”, vodi autora kroz
Sumu stolje¢ima izraslih i ponekad u gusti§
isprepletenih odraza |, relativnosti” meduljud-
skih odnosa u Crkvi i u svijetu.

Prije nego pokusam ukratko, sasvim ukrat-
ko oprikazati kako taj Zivotni i Zivototvorni
dah i duh ljubavi proZimlje i cijelu Knjigu dru-
gu, kao ionu Prru, pokusat ¢u to udiniti jos
krace, jednom slikom:

Velika grupa planinara, obojeg spola i raz-
ne dobi, penje se radosno prema suncanu
vrhu velike planine okovane ledom. Penju se
klizavim strminama, jedan za drugim, drZeci
s¢ jednog konopa 3to ga svi u rukama nose.

Posrne sad ovaj, sad onaj, ali tad toga konop
podrii, i grupa se radosno, bez zaustavljanja
.penje k suncanom vrhu.

Tu slikovito ocrtanu opéu impostaciju &i-
tava djela moglo bi se i verbalno izraziti jed-
nom rijedju koja onaj koncilski ,,primat lju-
bavi” konkretizira kao ,,zajednistvo™ ili ,,op-
Cinstvo™.

U HODU LITURGIISKE OBNOVE — je
naslov prve tre¢ine Knjige druge (tj. treceg od
pet dijelova Citava djela). Pod tim naslovom
su 233 stranice u 38 poglavija (od toga 15
poglavlja tiskano sitnijim slovima); svako od
tih poglavlja je opet pod svojim naslovom.

Sva ta poglavlja su tiskana u raznim nafim
vierskim publikacijama u razdoblju od 1966,
do 1976. godine, dakle u doba starta i prvih
koraka pokoncilske obnove kojoj su vrlo mno-
go 1 doprinosili, pa je naslov ,,u hodu” vrio a-
dekvatan, istinit.

U poglaviju {(prvom po redu!) Misni kanon
kao knjiZevna vrsta — na Citavih 26 stranica
rije¢ je o srcu srca kricanske liturgije, misi,
srediSnjem dijelu mise, koji po¢inje s Prefaci-
jom a zavriava doksologijom prije Odenasa.
To poglavlje je ujedno i saZeta i iscrpna, sve-
obuhvatna dubinska teolodka analiza ovih
svojih Celnih rijec¢i: ,Kriéanska euharistijska
molitva ili anafora (tj. ,,kanon”, 7) potjeée u
direktnoj liniji od Zidovske euholoske literar-
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ne vrste berakah, §to bi se na hrvatski moglo
prevesti rije¢ju blagoslov’ Na gréki se ta rijec
prevodila kao eulogia 1 kao eucharistia, ali je
prevagnula eucharistia™(8)

U poglavlju Crkva molitelfica u euharistij-
skoj molirvi - kaze se, da . Zidovsku pashu
‘nije mogao slaviti jedan pojedinac, a niti pre-
mala skupina ljudi™ (67). Moralo se okupiti
barem deset osoba. Kad neka obitelj nije ima-
la toliko &lanova morala se prikljuiti drugoj
obitelji. Ljepota i istinitost kric¢anske cuhari-
stijske molitve (tj. ,kanona”). koja je u plura-
lu sastavljena, kaze autor, dolazi do puna izra-
Zaja tek onda ako u njoj sudjeluju mnogi vjer-
nici, ako je ona ,svijesno i promisljeno zajed-
nicko dolafenje pred Boga™ (67), Kojc ide k
svom vrhuncu ,zajednickom blagovanju™ Ti-
jela i Krvi Kristove. Nekada, prije Koncila,
svecenik je ,kanon” molio tiho (a k tome
moZda i na stranom, latinskom jeziku). Ta
wsituacija... o€ito nije bila u skladu sa samim
tekstom kanona ni s duhom te molitve™ (55).
To vrijeme je sretno prevladano, vidovitoitu
1. vat. koncila. No taj Koncil nam je podario
i neito vise od toga: zaposlio je ne samo vjer-
ni¢ke udi, nego i usne, donekle (,, Tvoju smrt
Gospodine navjeiéujemo....”"}! Ali moglo bi
se, kaZe autor, i trebalo bi, razborito, poci i
dalje: ,,Golema bi iteta bila ako se ne bi niita
poduzelo da se na prikladan i efektan nadin
vjernicima vrate "Svet’, zavrini Amen i odgo-
vori u pocetnom dijalogu’ (56), a ne da to
ostane po starom, predkoncilskom obiéaju,
rezervirano samo za ,grupicu pjevaca” (55).
do ¢ega je doflo lo§im povijesnim razvojem.

Posebnom je poglavlju nastov Upute o to-
vanfn euharistijskog misterija; taj ,,dokume-
nat” Svete kongregacije obreda i Vijeca za
provedbu Konstitucije o svetoj liturgiji progla-
Sen je godine 1967.

Sri tog dokumenta je, kaZc autor, u ovo-
me: , Kristu stvarno prisutnom pod sakramen-
talnim prilikama treba iskazivati boZansko
Stovanje, jer on jest Bog, treba mu se dakle
klanjati, ali prvenstveno treba sveti sakrame-
nat blagovati” (77); dakako, blagovati za zaje-
dni¢kim stolom naroda BoZjega, osobito na
redovitom nedjeljnom svetkovanju Euhari-
stije” (82) kao olitovanju,jedinstva naroda
Boijega™ (83). Zbog toga je ,normalno” (90)
da na oltaru gdje se vrii celebracija i oko ko-
Jjee su vjernici okupljeni ne bude euharistije na
pocetku, nego da ona bude u zajednici i zajed-
nistvu izmoljeni i Zeljno ocekivani ,plod mi-
se” (90); iz toga, dakako, slijedi, da tu paZnju
i to ocekivanje ne bi trebale ometati neke dru-
ge poboznosti (Krunica...). U skladu s tim je i
formalna ,,zabrana™ {91) u Dokumentu, da s¢
misa govori pred izloZenim Svetotajstvom ili
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da se neposredno 1za mise daje blagoslov s Pre-
svetim. Dokumenat ,insistira™ (92) i na tome
da i kod adoriranja van mise treba da bude
prisutna ,veéa grupa Klanjalaca, ne suvise ma-
lena™ (92).

Tri poglavlja posveéena su ,znaku mira”
kod mise (Zar rukovanje kod mise? — Ka-
kav je smisao ,,znaka mira" kod mise? — Za-
$to zapinje ,znak mira”? ). Taj ,znak mira",
kaze knjiga, utemcljen direktno na Evandelju
(Mt 5, 23-24), u starini se davao medusab-
nim grljenjem 1 ljubljenjem vjernika prisutnih
na misi, ali je uvijek bio popraéen nekim
werkvotvornim™ (103--104) rijeéima, primje-
rice ,Mir tebi, brate, 1 sveukupnoj Crkvi
BoZjoj” (104). No i takvim ili dliénim rijeima
popraceni zagrljaj 1 poljubac, kaze knjiga,
pokazao se tijekom vremena ,nepodesnim™
{100), pa je, §to se tife naroda, napuiten, a
ostao je rezerviran samo za ,kler kod oltara™
(113): tako je izbjegnuta jedna nepodesnost,
ali se stvorila druga: ,distanca™ {113) izmedu
svecenika i naroda oko oltara. No obnovitelj-
ski duh [I. vat. koncila protivan i toj ,,tipi¢éno
klerikalnoj pojavi™ (113} odvajanja sveéenika
od ostalog naroda BozZjega, tratio je da se sve-
¢enik ponovno u toj stvari uklopi u skup osta-
lih vjernika. To je, kaZe knjiga, kod nas posti-
gnuto na vrlo prikladan, adekvatan nacin: op-
¢im medusobnim pruzZanjem ruke. Tim je krs-
¢anska starina, kojoj je bio ,,bitan bas neki fi-
zicki dodir™ (110) opet dosla na svoje: da po-
veze sav narod Bozji okupljen na svetoj misi
oko stola Gospodnjega.

U poglavliu Novi nadin pricescivanja kaie
se, da je u predkoncilskoj formuli: |, Tijelo
G.N.Isusa Krista Suvalo dusu tvoju..” — za-
jedniéarski, .eklezijalni’’ aspekt (121) zapra-
vo bio iskljuéen, a svu je paZnju zaokupljao
samotnicki, ,,individualni’’ (121) aspekt. Duh
Kongeila je traZio i u tome povratak k formuli
koja je bila opéenito u uporabi u prvim stolje-
¢ima Crkve; svecenik kaze: ,,Tijelo Kristovo”
— a vjernik odgovara: ,,Amen” (117). Sveéeni-
kove rijedi, kaZe knjiga, znaéile su i znace:
Jedno je tijelo Kristovo pod mnogim komadi-
¢ima kruha, tako ste i vi svi u crkvi okupljeni
jedno misticno Tijelo Kristovo — a vjernik
koji se pri¢ei¢uje na to odgovara: Jest, tako
je, .., Amen!”’ (123-124).

U poglavju Stajanje i kledanje u novom
obredu mise KaZe se da ,temeljno drZanje za-
jednice vjernika na svetoj misi jest stajanje, a
ne kle¢anje ni sjedenje’” (140). Stajanjem se
bolje naglasava tjeSnje okuplianje zajednice,
zajedniarstvo, kojim vjernici pokazuju svoju
svijest ,,da oni zajedno sa sveCenikom prikazu-
ju euharistijsku Zrtvu” (141); a k tome staja-
nje znad¢i jos: ,,oslobodenje od poniZenja...



spremnost
(141).

U kric¢anskoj starini bilo je ,.zabranjeno da
viernici kod nedjeline mise kle¢e™ (141) Ta
zabrana je vrijedila i za ,Citavo vrijeme od
Uskrsa do Duhova™ (141-142). Tada su sc
kod dugotrajnog bogosluZja vjernici obic¢avali
naslanjati na Stapove koji su znali imati oblik
Staka™ (143). No klerikariziranjem” (143)
svete liturgije pocelo se sve vise shvacati kao
a je ona gotovo iskljucivo stvar klera, u kojoj
narod ima samo ulogu ,promatracéa’™ (143),
Zbog toga se svaki vjernik za vrijeme mise po-
¢eo sve vise baviti samim sobom, pa kleéedi
moliti svoje samotni¢ke molitve, ,,za razliku™
(143) od svecenika koji uvijek stoji. Sada, po
novom obredu mise, narod kleci ,,samo na po-
svecenje’” (141), a i to kleCanje ,,mozZe iz ra-
zumnog razloga izostati” (141).

U poglaviju BoZic' — sablazan za pobozZne?
kaze se, da je ,BoZic... kao poseban blagdan
uveden... negdje u IV stoljecu’™ (163). U to
doba Zena je bila u podredenu poloZaju, po-
sebno ona u Zidovskom narodu, gdje je, prim-
jerice ,,svaki odrasli muskarac morao ujutro i
naveCer posebnom melitvom slaviti Boga, ali
se to nije ticalo Zena” (167). Zbog toga su
crkveni Oci mnogo brige ulagali u to da u
svojim propovijedima i spisima pokazu da
Bogu nije bilo sramota roditi se od Zene”
(167). Danas je to nastojanje crkvenih Ofaca,
tj. Crkve, okrunjeno takvim uspjehom, da je
taj dragi blagdan BoZica, ,djelo Duha Sveto-
ga” (169), sretno narastao do ,dimenzije
opéeljudske solidarnosti™ (169), koja zahvaca
i one koji jos nisu ¢visto povjerovali.

U poglaviju Uskrsna noc — srZno vrijeme
evangelizacje autor naglafava da se ,nikad ...
toliko ne moZe proZivjeti srz kr3éanskih otaj-
stava, bit Evandelja, kao u uskrsnoj noéi”
(185). Zbog toga se do kraja odlu¢no zalaZe
za to, da se liturgija uskrsne noéi ne odrZava
u subotu navecer, nego baj u srcu nodi, da bi
viernici, narod BoZji, tu ,najsrZniju no¢’
(184) dozivio tako, da ,nose¢i po opomeni
Evandelja (Lk, 12, 42) zapaliene svijetiljke u
rukama, budu slié¢ni ljudima koji ¢ekaju Go-
spodina kad e se vratiti, da ih, kad dode, na-
de budne ida ih posadi za svoj stol” (183).

na akciju... polazak na put..”

U poglaviju Uskrs u kriznom trenutku pri-
mijecuje se, kako se je dogadalo da ,je krscan-
stvo sluzilo i kao potvrda vlasti, davalo blago-
slov nedemu ito se, u svojoj srZi, ipak nije mo-
glo sloZiti s Evandeljem™ (193). Takvo pse-
udokricanstvo stuzilo je kao ,,umirenje savje-
sti' (193) vlastodricima, namjesto da bude
..Stalno uznemiravanje stalni poticaj da se svi-
jet promijeni na bolje™ (193). U uskrsnoj noci

o pravi ¢as da se ospaZi svijest kriéana, krs-
cunske zajednice, kako joj jo Uskrsnuli Krist
Jdao zadatak da narod Bozji bude | kvasac
buducnosti” (195), bolje buduénosti, praved-
nije buduénosti.

U poglavlju Misao Duhovskog blagdana ka-
Ze se da su ,Duhovi... punina uskrsnog miste-
rija’” (196}, Uskrsnuli i proslavljeni Krist Salje
Duha Svetoga koji je ,,Ljubav Oca 1 Sina”
{196). On je ,duh sloge, strpljivosti, ljubavi i
odvaZnosti i sili nas da traZimo oko sebe kome
bismo iskazali kako je velika jjubav Bozja..”
(196).

Ovaj svoj pokusaj da ukratko. antologijski
prikaZem prvu trec¢inu Knjige druge, o kojoj je
rije€, zavriit ¢u poglavljem: Dogmatski aspek-
ti obnove sakramenta krsta.

To poglavlje, izrasto iz duha Il. vatikan-
skog koncila i dvaju dekreta Sv. Kongregacije
vbreda, moglo bi se, drZim, u interpretaciji na-
seg autora nazvati i njegovom ,himnom” vjer-
ni¢kom zajedniitvu, opéinstyu.

Vijernici treba da budu kvalitetan kvas lju-
bavi Kristove, koji e se, jer je takav, spontano
Siriti na tijesto ostalog svijeta; no za takav kva-
litet, kaZe knjiga, potrebno je da se slhijedi ,,te-
meljna misao Crkve da ¢e se krstiti djeca onih
roditelja koji su sami Zivi i vjerni clanovi
Crkve" (214). I kumovi na kritenju treba da
iskaZu iskreno ,,svoju vlastitu vjeru, ne da na
neki fiktivni nac¢in izraZavaju toboZnju budu-
¢u osobnu vjeru Kritenika™ (212).

No nisu to, §to se tie sakramenta krSte-
nja, jedine novosti njegove pokoncilske obno-
ve. Novost je i to, §to nove liturgijske knjige
idu za tim, da taj sakramenat oslobode od
,.prevife iskljucive stoplienosti s najprvim dje-
tinjstvom™ (200). Crkva Zeli, kaZe autor, da u
sakramentu Krsta ,u srediftu promatranja bu-
de prije kritenje odraslih negoli kritenje dje-
ce’” (199). Ti odrasli treba da se, u materin-
skom krilu vjernicke zajednice u Zupi koja ih
je pri prihvatila, pod odgovornom brigom
Zupnika, katekumenatom spreme na svijesno i
radosno prihvacanje sakramenta kritenja
(204). A sam ¢&in kritenja, ako je ikako mogu-
¢e, treba obaviti pred cijelom zajednicom na
sam blagdan Uskrsa, u svetoj, najsvetijoj, ,.u-
skrsnoj noéi” (202); i treba da poslije kritenja
budu odmah i krizmani, u istoj uskrsnoj nodi,
ii bar ,unutar vazmenog vremena” (202),
dok je jo§ ¢itava vijerni¢ka zajednica proZeta
vrhunskim doZivljajem svoje vjere i svog
zajedni§tva u mistiénom Tijelu Kristovu.

RAZLICITI DAROVI A JEDAN DUH -
je naslov druge treéine Knjige druge (tj. cet-
vitog od pet dijelova Sitava djela). Pod tim
naslovom je 138 stranica u 8 poglavija (od
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toga dva tiskana sitnijim slovima); svako od
tih poglavija je opet pod svojim naslovom.

Sva ta poglavlja su tiskana u raznim naSim
vierskim publikacijama u razdoblju od 1970.
do 1973, godine, dakle .u hodu™ pokoncil-
ske obnove.

Prvo od tih poglavija je Teologija prezbi-
terata po dekretu ,Presbyterorum ordinis’’
to je ujedno i temeljno, vodece poglavlje ovog
dijela knjige.

Za razumijevanje tog Dekreta, koji je ,.pro-
gladen na posljednjoj sjednici Drugoga vatikan-
skoga koncila, 7. prosinca 1965.” (231), vaz-
no je zapaziti, kaze knjiga, da je tokom nje-
gove izrade imao radni naslov ,De vita et mi-
nisterio sacerdotali”, dok konaéni naslov gla-

si: ,,de preshyterorum ministerio et vita"

1234). Tom izmjenom, kojom dolazi na prvo
mjesto ,,ministerium-sluzba” svecenika, a na
drugo mjesto njegov .vita-Zivot™, nije se htje-
lo, kaZe knjiga, ,.zanijekati temeljnu vaZnost
ideala svetosti™ (235) svecenikova Zivota, ne-
go se je htjelo postaviti temelj za radanje i a-
firmaciju ,.specificno sveceni¢kog ideala sve-
tosti” (235), koji vise nece biti utemeljen na
,monasti¢kom™ idealu ,,fuga mundi- bijeg od
svijeta™ (235-248), nego na dinamickom ide-
alu svetosti Kristova kvasca u svakodnevnoj
dinamici Zivota svijeta. U takvu teoloskom (ne
crkveno-pravnom) kontekstu knjiga se obazire
i na to, da je ve¢ ,,papa Celestin I. (422-432)
dosta Zestokim rijeéima... osudio uvodenje
posebnog odijela za kler, koje se bilo pocelo
uvoditi pod utjecajem monastva” (260). Ideal
ostaje da se svecenik razlikuje od ostalog pro-
sjeCnog svijeta, kaZe knjiga, ali ta odvojenost
nije ni monasti¢ki bijeg od svijeta, ni mona-
sticki posebni kroj odijela — nego nedto mno-
go zahtjevnije, reCeno rijeCima istog pape:
,Od puka iii ostalih treba da se razlikujemo
naukom, ne odijelom; na¢inom ponadanja, ne
ruhom; éistoéom srca, ne nofnjom..."” (260);
svet-Cenickim stilom ukupnog svakodnevnog
ponaSanja, drZi knjiga, slijededi rijeci istog pa-
pe, neée biti lako tek ,glumiti” (260) svetost.
kao §to je to moguée drugac¢ijim ruhom; a
glumljena svetost, i to treba imati na umu, ni-
je samo otsustvo kvasca Kristova, nego moze
postati protu-Kristov kvasac, farizejski kvasac.

Sto se pak ti¢e svecenikove sluZbe-ministe-
rija, Dekret na prvo mjesto ne stavlja duZnost
rutinskog dijeljenja sakramenta — nego duz-
nost dinamicke evangelizacije, kojom ¢e fjude
dovesti k sakramentima. U Dekretu se, istice
knjiga, kaZe: ,Prezbiteri dobivaju od Boga
milost za propovijedanje Evandelja (cl. 2.4),
to je njihova prea dunost...” (244}, jer ,.vjera
se rada iz rije¢i i hrani se rijeéju’ (247). Tu
duinost ¢e, prema Dekretu, izviditi drugujuci
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.5 drugim ljudima kao s bradom™ (250), a ti
.drugi” nisu samo vjernici, nego ,svi fudi”
1250). Dekret, kaZe knjiga, poziva prezbiterc
nd takvu askezu, koja odgovara dinamici nji-
hove sluZbe: | iskrenost, karakternost i ustraj-
nost, uporno zalaganje za pravdu... " (251); pa
k tome: ,,odricati se od osobnih pogodnosti”
{251) — ,,solidariziranje sa siromasima’” (259).

Dakako, evengelizacijom privedene ljude k
vieri, svecenik (e, ostajuéi ukloplien u zajedni-
§tvo s njima, krijepiti dijeljenjem sakramenata,
u prvom redu Euharistije, sv. mise; zbog toga
bi iznevierio svoj poziv onaj koji bi to zajedni-
Stvo zanemarivao da bi ,pobjegao u individu-
alno adoriranje i samotno poboZno celebrira-
nje’ (246).

Sto se pak tie prezbiterova odnosa prema
starjesini, biskupu, knjiga istiCe i naglaSava,
kako Dekret traZzi da posluinost ,mora biti
odgovorna (oboedientia responsabilis; ¢l. 15,
3} i suradnicka {(cooperationis spiritu perfusa;
¢l 7, 2) ,,(270); tj. nitko viSe ne bi smio kao
ideal te posluinosti prikazivati ovo: sveéenik
»samo izviduje $to mu biskup nareduje i moze
biti veseo i miran 5to nede biti odgovoran, jer
¢e odgovornost pred Bogom snositi biskup™
(270).

Prema mladem sveéeniku odnos treba da
bude ,,bratski”, ne ,,paternalisticki’’ (274). A
ito se ti¢e materijalnih dobara trebalo bi da
..placa svakog pojedinog naéelno bude jedna-
ka™ (275).

U poglavlju Teoloski aspekti suvremene
krize sveceniftva kaie se s duboko i dalekosez-
no proZivlienom vjerom, ufanjem i ljubavlju:
,»Mi moramo vjerovati u snagu Evandelja”
(313}

U wvezi s tim knjiga kaZe: ,,Za neuspjehe
Crkve u svijetu, medu dirokim slojevima ljudi,
imamo odmah ispriku, makar i javno neizrece-
nu: da taj Siroki svijet ionako nije sposoban za
Evandelje, pa se zato nemamo nad ¢ime Zalo-
stiti. Takvim putem (...) nastaje opasnost da se
poskliznemo u parateologiju, gdje ¢emo, u-
mjesto teolofkog proudavanja obuhvatnosti
kasno, koje moZda s Evandeljem nema veze,
ali se zaodijeva u svetost, zato $to je napada-
no: kao da je napadano jer je Kristovo, a u
stvari je napadano zato Sto je zauzelo mjesto
koje pripada jedino Kristu i ciljevima Evande-
lia" (313).

ZA VECE ZAJEDNISTVO MEPU KRS-
CANIMA - je naslov trece tre¢ine Knjige dru-
ge (tj. petog od pet dijelova ¢itava djela). Pod
tim naslovom je 139 stranica u 12 poglavlja
tod toga 7 tiskano sitnijim slovima); svako od
tih poglavlja je opet pod svojim naslovom.



Sva ta poglavlja su tiskana u raznim nadim
vijerskim publikacijama u razdobiju od 1966.
do 1979. godine, dakle ve¢ od ,,starta”, pa u
punom ,hodu” pokoncilske obnove.

Veliki dio ove trece trecine Druge knjige
posvecen je razlaganju i prikazu povijesno-te-
olodkih ekumenskih zbivanja u kricanstvu iz-
van katolicke crkve i u njoj, koja su, ne bez
teskoca i uz ne male mjere oklijevanja i opre-
za, ipak vodila k sve veéem angaZiranju kato-
licke crkve u ekumenskom pokretu, ¢emu je
I, Vatikanski koncil — kojeg je sazvao papa
Ivan XXIIl -~ dao odluéno snainu podriku i
impuls. Prostor nam ovdje ne dopuita niti su-
maran prikaz tih povijesno-teoloskih ekumen-
skih zbivanja. Spomenut ¢u samo to, da sc,
u poglavlju Katolitke crkva i ekumenizam,
kaZe: ,,Osnivajuéi pripravne komisije za II.
vatikanski koneil Ivan XXIII je na Duhove, 5.
lipnja 1960, ustanovio Sekretarijat za jedin-
stvo kri¢ana™ (427), koji je postao ,sredisnje
tijelo u Katolickoj Crkvi za promicanje i vode-
nje ekumenskih nastojanja” (428). Jedan od
¢lanova tog Sekretarijata bio je kardinal Se-
per, ajedan od konsultora pisac djela koje pri-
kazujemo, T. Sagi-Bunié. .

Ekumenski pokret nije usmjeren da obu-
hvati samo kricane, nego i sve druge vjere, pa
1 naprosto: sve ljude — za ¢im ide i enciklika
nadasve dalekovidnog pape Ivana XXIII, Do
brog, koju je on naslovio ,,Pacem in terris”, s
napisao ju je 11. IV. 1963, ,malo pred svoju
smrt” (463). U toj se enciklici, kaZe knjiga.
..na osobito pristupacan i ovjekoljubiv nacin
govori o bitnim problemima suvremenog svije-
ta, a koju bez sumnje moramo smjestiti u ok-
vir teme "Ekumensko gibanje i tokoviu suvre-
menom svijetu’. To je prva (pocrtao J.B.M.)
enciklika jednoga pape kojom se on odlucuje
obratiti svim ljudima dobre volie’: ... koja po-
ziva na dijalog™ (463).

U poglavlju Nelto o ekumenskoj proble-
ratici kod nas, autor s odobravanjem navodi
misao prof. dr Bajsi¢a, da se ekumenizam ne
smije shvaéati kao neka ,diplomatska akcija™
(498), nego radije kao ,djelo iskrene ljubavi
u Kristu™ (497). Tj. ,Ekumenizam ni ¢asa ne
ide za tim da jedni zavladamo nad drugima.
ve¢ ide za tim da nad svima nama.. zavlada
Krist...” (498).

Zakljucéna rijed ¢ Knjizi drugoj (aio Cita-
vom djelu!):

Citavo djelo, tj. obje njegove knjige, svo-
jim ,u hodu” pokoncilske obnove objavljenim
poglavljima, bogatstvom suptilnog, dubinskog,
odgovornog i suodgovornog teoloskog istraZi-
vanja u tim poglavljima, uvelike su bile pro-
motor te obnove. Citavo djelo ima trajnu vri-
jednost, da ucvrsti postignuto i potakne na

- postizavanje jo§ nepostignutog, $to se iz ovog

mog ,,siromadnog’ prikaza ne moZe dovoljno
ni razabrati. Jer, primjerice, od 58 poglavlja
Knjige druge koju sam upravo pokusao prika-
zali, zbog pomanjkanja prostora za njih 40
nisam mogao navesti niti naslove (a tako je
nedto sli€no bilo i s mojim prikazom Knjige
prve).

Ukratko: Citavo to, sa srcem i dufom i
umom pisano djelo nadeg vodedeg teojoga i
experta Il. vatikanskog koncila, pouzdan je i
kod nas nezaobilazan oslonac za siguran hod
k ciljevima tog velikog, nadasve providencijal-
nog Koncila.

Juraj Bozidar MARUSIC

Adalbert Rebi¢, Prorok — ¢ovjek Bogji,
Kriganska sadasnjost, Zagreb 1982, 155 str.

K njiga predstavija uvod u proroke, Kao 3to
su uopée svetopisamske knjige, tako su i
proroci vremenski i misaono od nas odijeljeni.
Tu udaljenost moramo stoga premostiti, ako
ih zelimo pravilno razumjeti. U vezi s proro-
cima je to jos posebno znadajno, buduéi da
ved i samo ime prorok mnogoga zavede te pri
tom misli samo na &ovieka koji proriée
buduénost, Stoga Rebi¢ odmah na poéetku
{7-13) objainjava §to znati biti prorok. Kako
god u “detalje razlaze pojam rijeéi: prorok
Inabi'), vidjelac (ro'eh), motritelj (hozeh)
vratar (gesem), tako jo§ misaanije objasnjava
bit proroka kad razlaZe natin vraganja kod
Grka. Vraé {mantis) je padao u zanos. Prema
opéem uvijerenju on je u zanosu opéio §
bozanstvom i ono $to je u zanosu govorio sma-
trali su da govori u tme boZanstva, Buduci
da nitko nije njegov jezik razumio, kraj njega
se uvijek nalazio netko, tko je po njegovu
ponasanju razaznao §to je to prorok u zanosu
htio poruéiti pa je njegov nejasni govor pre-
veo u razumljivi govor. Ovoga su potonjeg
nazwali prorokom (profetes). Dakle, pro-
rok je tovjek koji govori namjesto drugo-
ga. Svetopisamski je prorok Zoviek kojega je
Bog izabrao i pozvao da u njegovo ime govori
ljudima. Prorok je dakle ¢ovjek koji govori
umjesto Boga, Zato njegov govor obiéno
poéinje rije¢ima: , Tako govori Gospodin”,
To je prvo i glavno poslanje prorokovo.
Proroci su posredovali ljudima BoZju poruku,
U Bozje su ime pozivali ljude na obradenje i
na zivot dosljedan vjere, Proroci nisu ustanovi-
i objavijenu religiju nego su je éuvali, budili i
girili. Kad su god ljudi prihvatili njihovu poru-
ku te se obratii, zapocCela su nova vremena
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