CLANCI

GIBANJA I SMJEROVI
U DANASNYOJ MORALNOJ TEOLOGIJI*

Dr. Marijan VALKOVIC

Svi pomalo uocavaju kako je moralna teologija danas u velikom
previranju. Suvremena strujanja nakon Drugog vatikanskog sabora
jos se misu toliko kristalizirala i osameostalila da bi se o njima moglo
govoriti odvojeno od samoga Sabora, a preko njega i od onih ljudi
kao Sto su Tillmann!, Thils?, Leclerq3 i drugi, koji su tamo sve od tri-
desetih godina unosili nove elemente u moralnu teologiju.

Danas su veé¢ skoro stereotipni prigovori koji se obic¢avaju izno-
siti na racun moralne teologije otkako se ona oko 1600. godine osa-
mostalila kao odvojena bogoslovna disciplina. Kao prvi priruénik takve
samostalne i odvojene moralne teologije navodi se Joannes Azor, Insti-
tutiones Morales, 3 sveska, Rim 1600—1611. godinet. U prigovorima se
redovito iznosi da u toj moralnoj teologiji ima vise filozofske etike
i prava negoli dogmatike i Svefog pisma, da prevladavaju legalizam
i juridizam, da je preteZno negativisticka i minimalisticka, da ona
nema sluha za dinamicnost i povijesnost Zivota itd. Iako ove i ostale
prigovore valja uzeti cum grano salis, ipak moramo priznati da u
njima ima mnogo istine, $to moZemo lako potvrditi uvidom u $kolske
priru¢nike sve do novijih vremena (Noldin, Aertnys-Damen, Fanfani,
Génicot-Salsmans itd.). Prilican napredak imamo u djelu benediktinca
0. Lottina%, koji je nastojao vratiti se autenti¢nim tomistickim izvo-
rima, ali sve je to premalo naspram onim novim vidicima i dubljim
promjenama koje de se nametnuti za vrijeme Drugog vatikanskog sa-

* Predavanje odrZano 17. listopada 1976. u povodu otvaranja nove akademske go-
dine na Bogoslovnom fakultetu u Zagrebu.

1 ¥, TILLMANN, Handbuch der katholischen Sittenlehre (sudjelovali Th. Stein-
blichel, Th. Mincker i W. Schdéllgen), 1. izd., sv. I—IV, Diisseldorf 1933-—1936; isti, Der
li;lelfster ruft — Die katholische Sittenlehre gemeinverstindlich dargestellt, Diissel-
orf 1949,

! G. THILS, Tendences actuelles en Théologie morale, Gembloux 1940; isti, Théo-
logie des réalités terresires I, Paris 1946.

! J. LECLERCQ, L’ i t de la Morale Chrétienne, Paris 1949; isti, Essals
de Morale Catholigue, 4 sveska, Tournai-Paris 1953—1954.

4 Usp. J. THEINER, Die Entwicklung der Moraltheologie zur eigenstindigen Diszi-
plin, Regensburg 1970.

£ 0. LOTTIN, Morale fondamentale, Tournai 1854. Autor je veoma valan za po-
vijest psihologije 1 morala u XII. 1 XIIL. stoljetu.




bora i kasnijes. Moralisti Fuchs i, osobito, Hiring7 predstavljaju most
i prijelaz od onoga $to je bilo najbolje u pretkoncilskoj moralnoj teo-
logiji u koncilsko i pokoncilsko razdoblje.

UZROCI »KRIZE« I CIMBENICI OBNOVE

Ono novo $§to smo dozivjeli na Drugom vatikanskom saboru i u
tokovima koje je on pokrenuo, nije tako novo da ne bi i ranije negdje
postojalo, iako u uZim krugovima i manjim razmjerima. Sabor nije
bio — kako rece Congar —— »generatio spontanea«: pripremali su ga
raznovrsni tokovi u Crkvi i svijetu i ljudi koji su bili na valu tih do-
gadaja. Spomenimo neke od tih ¢imbenika vaZnih za razvoj moralne
teologije.

a) Od tokova unutar Crkve valja na prvom mjestu spomenuti li-
turgijski 1 biblijski pokret te moderni razvoj katolicke drustvene
nauke. Uofilo se da je moralka nerijetko u velikom raskoraku s novi-
jim dostignuéima i smjerovima. Ona jaka teznja za »povratkom izvo-
rima« (ressourcement) nakon Drugog svjetskog rata pokazala je ogra-
ni¢eni domet mnogih $kolskih i tradicionalnih poimanja i iznijela na
povriinu mnoge »zaboravljene istine«, kako rece Rahner. Sve vise se
nametalo razlikovanje izmedu autenti¢ne kr$canske tradicije i raznih
shvacdanja, koja su vise izraz nekog povijesnog razdoblja ili neke kul-
ture. Uz to od pedesetih godina naovameo imamo tzv. »antropolo$ki
obrat« u teologiji: istice se kako je teologija ujedno i antropologija.
Svaka vjerska istina govori ne samo o Bogu nego i o ¢ovjeku, $tovise,
nju valja c¢itati 1 razwmijevati u antropolo$kom kljucu. Klasi¢an pri-
mjer takva antropolo$ko-transcendentalnog pomaka predstavlja teolo-
gija Karla Rahnera. Tako Rahner kaZe:

»Dogmatska teologija mora danas postati teolo$ka antropo-
logija i takav ‘antropocentri¢ni obrat’ je nuzdan i plodan. Pita-
nje o Covjeku i odgovor na to ne smiju se shvadati kao oblast
materijalno i regionalno razli¢ita od ostalih podrucja teologkih
izricaja nego kao cjelina dogmatske teologije. Takva teza nije
u suprotnosti s 'teocentri¢noscu’ cijele teologije, kao npr. s nau-

¢ Potrebu obnove u moralnoj teologiji istaknuo je wveé prije rata I. ZEIGER u
¢lancima »Katholische Moraltheologie heute«, u Stimmen der Zeit 68 (1938), str. 143—153
i »De conditione theologiae moralis moderna«, u Periodica de re Mor. Lit. 28 (1939),
III, str. 177—I189. Nakon njega, osim wved¢ spomenutih Thilsa i Leclercga, mnogi drugi
autori dali su pregled situacije u moralnoj teologiji: PH. DELHAYE, La théologie
morale d’hier et d’aujourd’hui, u Revue des Sciences Rel. 27 (1953), 112—130; F. BUOCKLE,
Bestrebungen in der Moraltheologie, u Fragen der Theologie heute (izd. Feiner-
Tritsch-Bockle), Einsiedeln 1957, str. 425—446; V. REDLICH (izd.), Moralprobleme im
Umhruch der Zeit, Miinchen 1957; A. AUER, Anliegen heutiger Moraltheologie, u:
Theol, Quartalschrift 138 (1958), str. 275—306. Razvo] moralne teologije na njemacékom
jezitnom podrulju u nadem stoljeéu prikazao je E. HIRSCHBRICH, Die Entwicklung
der Moraltheologie im deutschen Sprachgebiet seit der Jahrhundertwende, Kloster-
neuburg 1959. god. Opéi pregled moralne teologije u nadem stoljeéu imamo u J. G.
ZIEGLER, Moraltheologie und christliche Gesellschaftslehre im 20. Jahrhundert. A.
Moraltheologle, u H. VORGRIMLER-R. VAN DER GUCHT (izd.), Bilanz der Theologie
im 20. Jahrhundert, sv. III, Freiburg 1970, str. 316—360. Uspo takoder G. ANGELINI-
A, VALSECCHI, Disegno storico della teologia morale, Bologna 1972, str. 163 sl

7 0d autorovih brojnih djela navodim samo hrvatski prijevod prvog sveska nje-
gova priruénika: B. HARING, Kristov zakon, sv. I, Zagreb 1973. Popis njegovih djela
do 1969. god. moZe se naéi u: V. SCHURR, Bernhard Hiring. Die Erneuerung der Mo-
raltheologie, Salzburg 1870, str. 98—99.
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kom sv. Tome da je Bog kao takav formalni objekt teologije
objave. Cim ¢ovjeka shvatimo kao bide apsolutne transcendencije
prema Bogu, tada 'antropocentri¢nost’ i 'teocentri¢nost’ nisu vise
u suprotnosti nego strogo jedna te ista stvar (izrefena s dviju
strana). Nijedan od obaju aspekata me da se shvatiti bez dru-
goga«s,

Ako se takvo antropolo$ko usmjerenje pocelo $iriti u dogmatici,
posve je logi¢no i dosljedno da ¢e se ono odrazavati i u moralnoj
teologiji.

b) Drugi vazan ¢imbenik koji utjece na stanovitu nelagodnost i
nemir u moralnoj teologiji je susret s raznim granama neopozitivi-
sticke antropologije. Psihologija, sociologija, kulturna i drustvena an-
tropologija i druge antropolo$ke znanosti veoma su se razvile i po-
kazale toliko opdéenito prihvacdenih i pozitivnih rezultata da je i mo-
ralna teologija morala o njima voditi rac¢una. Uz to noviji smjerovi
u filozofiji kao egzistencijalizam i personalizam prilazili su problemima
na nov nacin i pruzali moguénost da i moralna teologija bolje i su-
vremenije postupa u svom radu. U novije vrijeme imamo smjerove
kao Sto su filozofija jezika ili govora, amaliti¢ka filozofija i struktu-
ralizam. Njihov se utjecaj u etickim raspravljanjima osobito osjeéa
u anglosaskim zemljama, ali nije iskljucen izazov upuden i moralnoj
teologiji®.

¢) Treéi vazan kompleks ¢imbenika je nova ekumenska atmosfera
i dijalog medu kr3¢anima. Dok su se ekumenska zblizavanja osjecala
ve¢ nakon drugog svjetskog rata, barem u nekim zemljama, dotle je
razgovor o moralnim pitanjima zapoceo tek u koncilsko vrijeme. Sto
se tice protestanata, dotada je teziSte raspravljanja u interkonfesio-
nalnim odnosima uglavnom bilo svedeno na ova pitanja: duZnost ne-
djeljnog svetkovanja, post i nemrs, kontracepcija i razvod braka. Ali
otada se je situacija veoma izmijenila. Sluzbeni »Auftakt« za dublji
i svestraniji dijalog dat ¢e Drugi vatikanski sabor u svom dekretu o
ekumenizmu (br. 23):

»A ako medu kr$c¢anima mnogi i ne shvadaju evandelje u
¢udorednim pitanjima kao i mi katolici, niti dopus$taju ista rje-
Senja za one teZe probleme danasnjega drustva, oni ipak kao
i mi hoce prianjati uz Kristovu rije¢ kao izvor kricanske jakosti
i pokoravati se Apostolovoj zapovijedi: 'l Stogod htjednete reci
ili uéiniti, sve neka bude u ime Gospodina Isusa! Po njemu za-
hvaljujte Bogu Ocu! (Kol 3, 17). Odatle moze zapoceti ekumenski
dijalog o moralnoj primjeni evandelja«,

f K. RAHNER, Theologie und Anthropologie, u Schriften zur Theologie VIII,
Einsiedeln-Zirich-Kdéln 1967, str. 3.

* P, CHAUCHARD, Biologie et Morale, Tours 195%; R. PIANAZZI, Morale e Psi-
cologia. Sintesi o collaborazione?, Zirich 1972; F.-X, KAUFMANN, Theologie in sozio-
logischer Sicht, Freiburg 1973; F. RAUH, Das sittliche Leben des Menschen im Licht
der vergleichenden Verhaltensforschung, Kevelaer 1969; R. MOHR, Die christliche
Ethik im Lichte der Ethnologie, Minchen 1%4; J. T. RAMSEY (izd.), Christian Ethics
and Contemporary Philosophy, London 1%6; B. LANGEMEYER, Der dialogische Per-
sonalismus in der evangelischen und katholischen Theologie. Paderborn 1963; B. HA-
RING, Personalismus in Philosophie und Theologie, Miinchen-Freiburg 1968; J. EN-
DRES, Personalismo-esistenzialismo-dialogismo, Roma 1972; CH. CURRAN, Dialogue
with Science: Scientific Data, Scientific Possibilities and the Moral Judgment, u
Catholic Moral Theology in Dialogue, Notre Dame (Ind.) 1972, str. 65—110.



Otada su stvari krenule veoma naprijed. Katoli¢ki moralisti redo-
vito prate razvoj moralne teologije kod ostale kr$canske brade te po-
stoje svestran razgovor i suradnja. U Evropi je osnovano interkonfe-
sionalno eticko udruZenje »Societas Ethica« sa sjedi$tem u Svicarskoj,
u kojem sudjeluju i katolici. U Sjedinjenim Ameri¢kim DrZavama ka-
tolici od 1965. god. sudjeluju u radu udruZenja »American Society of
Christian Ethics«. Na etickom polju, granice medu pripadnicima raz-
nih vjeroispovijesti nekako su se pomakle. Mnogi naglasci u moralnoj
teologiji, za koje se smatralo da su vlastiti pojedinim kricanskim
crkvama, polako postaju opce kricanska svojina. U ovim ekumenskim
pomacima katolicka moralna teologija 1 daje i prima. Kao primjer
obogadenja mozZe posluziti pavlovska tema »o krscanskoj slobodie.
Nakon kardinala Seripanda, koji je o njoj govorio na Tridentskom
saboru, sve do novijih vremena nije bilo katolickih teologa koji bi
se njome opsirnije pozabavili. Ona je mirisala po protestantizmu. O
promijenjenom ozratju glede protestantizma svjedo¢i i govor kardi-
nala Willebrandsa na petom plenarnom zasjedanju Svjetskog luteran-
skog saveza u Evianu 1970. god. kad je Lutera nazvao, makar u su-
Zenom smislu, »nasim zajednickim uciteljem«1?, §to mu je konzerva-
tivni i danas suspendirani nadbiskup Lefebvre teSko zamjerio. A na
slijedecoj konferenciji istog Saveza 1976. god. u Minneapolisu (SAD)
rekao je kard. Suenens: »Da su katolici shvatili pozitivhu poruku ra-
nih protestanata, ne bi bilo doslo do ovog rascjepa«il., No valja
priznati da preko ovih dodira s protestantima ujedno dolaze i razni
problemi, vecdinom kristolo§ke naravi, koje protestantizam nije uspio
rijesiti, a posljednjih godina zapljuskivalo nas je i radikalno poimanje
sekulariziranog krscéanstva (nereligiozno kricanstvo, tzv. »teologija
mrivog Boga« itd.). Sve to stvara stanovito opdée ozradje i za kato-
licku moralnu teologiju koja, dakako, nastoji ¢uvati vjerski kontinui-
tet 1 tradicionalnu katoli¢ku ravnoteZu.

OSNOVNA KONCILSKA USMJERENIJA

Odmah valja istaknuti da je moralno-teoloS8ka problematika u stro-
gom smislu rije¢i na Koncilu manje obradena, ako je usporedimo s
drugim podrucjima teologije gdje je dano veoma mnogo. Nedostajali
su potrebni predradovi, a i u samom radu Koncila moralisti nisu bili
dovoljno zastupani. U ime pripremne komisije izradili su moralisti
Hiirth, Gillon i Lio nacrt »de ordine morali«, ali ga je koncilska vecina
u cjelini odbacila veé¢ u studenom 1962. godine. On je bio napravljen
u stilu tradicionalnih priru¢nika moralne teologije i na obrambenoj
pozadini. ‘Osudivao je subjektivizam 1 etiku situacije, a isticao apso-
lutnost i objektivnost morala. Nau¢avao je dva izvora morala: naravni
zakon (zapovijedi) i evandeoski zakon (savjeti). Ljubav se nije migdje
spominjala, ¢ak se izrazavala bojazan da bi isticanje ljubavi moglo
voditi u verbalizam i sentimentalizam?12,

" Usp. Herder-Korrespondenz 1970, br. 8, str. 427—431, osobito str. 431.

it Rupertusblatt, Salzburg, 10. X. 1976, str. 10,

2 PH. DELHAYE, Der Beitrag des II Vatikanischen Kongils gzur Moraltheologie,
u Coneilium 1972, br. 5, str. 344—349.
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Poznat je osnovni koncilski tekst o moralnoj teologiji u Optatam
totius, br, 16. Tekst je usvojen 1 unesen na prijedlog B. Hiringals,
$to je ve¢ znaajan pokazatelj u tumacenju koncilskog ucenja o mo-
ralnoj teologiji. U tekstu stoji:

»Narotitu paZnju valja posvetiti usavriavanju moralne teologije.
Znanstveno izlaganje tog predmeta treba temeljitije hraniti naukom
Svetog pisma. Ona treba rasvijetliti uzvi§eni poziv vjernika u Kristu
i njihovu obvezu da u ljubavi donesu plod za Zivot svijeta«,

To je kljuéni tekst glede obnove moralne teologije. No jo¥ je
vazniji onaj op¢i duh Drugog vatikanskog sabora sadrzan u svih 16
dokumenata, a koji ¢e posredno i iznutra utjecati na moralnu teolo-
giju. Ali zadrzimo se na ovom kratkom i programatskom tekstu. On
sadr#i barem tri vaZnija usmjerenja za obnovu moralne teologije.

a) »Rasvijetliti wzviSeni poziv vjernika u Kristu«. Tu je nazna-
Cena ontolo§ko-sakramentalna pozadina moralne teologije, uglavljena
u osobi Isusa Krista. Cini se da je time podrezano korijenje onim ras-
pravljanjima prije Koncila (a ponekad i nakon njega) o tome da li je
katoli¢ka moralka teocentri¢na ili kristocentriéna. Kristocentri¢nost i
ideju nasljedovanja istaknut ée 1973. god. i papinsko pismo »0O mo-
ralnoj teologiji i svijetu danas«!4. Ujedno je u koncilskom tekstu bi-
blijskim jezikom (poziv, zvanje, »klesis«) izrazeno ono personalisticko
i dijalogalno (ili responzorijalno) usmjerenje suvremene moralne teo-
logijels. A izrazeni su i dinamizam kr$canskog Zivota i teznja prema
savr§enstvu (»uzviSeni poziv«; usp. LG gl. V). Nije dakle kr$éanski
zivot u znaku minimalizma i legalizma nego teZnje prema savr$enstvu,
nasljedujuéi Isusa Krista i slusajuéi njegov glas.

b) »Znanstveno izlaganje tog predmeta treba temeljitije hraniti
naukom Svetog pisma«. Time je ukljucno izvrSen pomak s apstraktnih
i esencijalistickih pozicija prema biblijskim kategorijama, a ujedno su
u stanovitom smislu relativizirani na$i moralni pojmovi ukoliko tvore
dio apstraktnog moralnog »sistema«. Drugim rije¢ima, radi se o »di-
namiziranju ontolo$ke etike«, kako se izrazava moralist A, Auer. Na-
ravni ¢udoredni zakon i razumsko zakljucivanje promatraju se u cje-
lini povijesti spasenja. Sama Biblija ili biblijska teologija nisu do-
statne u moralnoj teologiji, potrebne su i druge znanosti, ali Biblija
ne smije biti samo dodatak i »dokaz« koji se onda prilijepi na veé
gotovu racionalnu shemu. Mnogi izvori nemira u dana%njoj moralnoj
teologiji imaju svoje podrijetlo upravo u dubljem i boljem poznava-
nju Svetoga pisma, i tomu se moZemo samo radovati. S druge strane,
ne Zeli se upasti u jednostrani biblicizam i naivni fundamentalizam.

c) »Obveza da u ljubavi donesu plod za Zivot svijeta«. Tu su vaZna
dva nova naglaska. Vec se prije Koncila pokus$avalo katoli¢ku moralku

1 J, G. ZIEGLER, Moraltheologie und christliche Gesellschaftsiehre im 20. Jahr-
hundert. A. Moraltheologie, u: H. Vorgrimler-R. Van der Gucht, Tendenzen der Theo-
logie im 20. Jahrhundert, sv, III, Freiburg 1970, str. 348.

4 La théologie morale et le monde d’aujourdhui. Lettre pontificale, u Doc. Cath
1973, st. 118—121.

* B. LANGEMEYER, Der dialogische Personalismus in der evangelischen und
katholischen Theologie der Gegenwart, Padeborn 1963; usp. I. FUCEK, Poziv u Kristu.
Nove antropoloske postavke moralne teologije, u Obn. Zivot 1973, br. 4, str. 332—351
(isti €lanak i u Bog. vestniku 1973, zv. 3—4, str. 166—184).
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razraditi kao moralku ljubavilé, Koncil dakako ne ulazi u tehnitke
probleme moralne sistematike, ali je o¢ito da on nastoji prebaciti
teziSte na ljubav, u skladu s Gospodnjom zapovijedi o ljubavi prema
Bogu i bliznjemu kao sredi$tu moralnog Zivota!’. Na moralistima je
da moralne zahtjeve i zabrane sve viSe prikazu kao ofitovanje ljubavi.

Druga vaZzna oznaka je okretanje prema svijetu i svjetovnim vred-
notama. Nije glavno nacelo »fuga mundi« nego rad i zauzetost za co-
vjeka i njegov isvijet, iako valja reé¢i da se to »otvaranje« ponekad
uzima previde simplicisticki. Kri¢ani valja da prednjace u naporima
za ocovjeCenje svijeta i njegovih struktura. Ovaj c¢e vid potanje raz-
raditi Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu. Ona de,
posebice, u to¢ki br. 30 naglasiti potrebu da etika prijede i prevlada
individualisticke ograde te da se usmjeri prema opceljudskim proble-
mima. U nastavku ovog otvaranja prema svijetu razvit ¢e se nakon
Koncila diskusije o sekularizaciji, sto je veoma znacajno za moralnu
teologiju nasih danais,

OPCE OZNAKE POKONCILSKIH OBNOVITELISKIH NAPORA

Iznijet éemo neke od glavnih oznaka u pokoncilskim naporima
i pokusSajima na osuvremenjenju moralne teologije. One su osobito
prisutne kod onih autora koji Zele da obnova brze krene i dublje
zahvati, iako nisu svuda jednako zastupane. Pojedini autori nagla$a-
vaju viSe jedan ili drugi vid.

a) Danasnja moralna teologija hoce da bude viSe antropoloski i
personalisticki obojena. Ve¢ smo spomenuli kako nam razne znanosti
o ¢ovjeku i pojedini filozofski smjerovi mogu dati svoj prinos. Za-
sada nam nedostaje razradena teolos$ka antropologija koja bi integri-
rala elemente Pprirodnih znanosti, duhovnih znanosti (u smislu »Gei-
steswissenschaften«) i objave. Cini se da je te$ko nadi nastavljaca i
nasljednika Teilhardu de Chardinu., U takvoj antropologiji osjeca se
jaka personalisticka crta te ljubav, savjest i sloboda kao kategorije
zauzimaju prva mjesta. Jak je naglasak na kreativnosti i, osobito, ra-
cionalnosti. Moralni zahtjevi valja da su u $to vecoj mjeri racionalno
protumaceni i obrazloZeni, inace ih ¢ovjek danas zabacuje kao izvana
nametnute »tabue«. Antropolosko i personalistiCko usmjerenje ne mora
se shvatiti u uskim individualistickim okvirima. Autenti¢na i cjelovita
antropologija je svjesna ne samo drustvenih uvjetovanosti i veza (Mit-
welt) nego ona iz dana u dan sve viSe zna i o odnosima izmedu ¢o-
vjeka i materijalnog svijeta (Umwelt), §to se u posljednje vrijeme oci-
tuje u teSkocdama skopCanim s reperkusijama tehni¢ke civilizacije
(okolis, zahvati u ¢ovjeka itd.).

¥ G, GILLEMAN, Le primat de la charité en théologie morale!, Louvain 1954;
J. FUCHS, Die Liebe als Aufbauprinzip der Moraltheologie, Scholastik 29 (1954), str.
T9—87.

7 Mt 22, 34—40; Mk 12, 28—34; Lk 10, 25—28. )

* Najbolji uvod u Kkoncilsku perspektivua moralne teologije daju dva vodeéa mo-
ralista: B. HARING, Moralverkiindigung nach dem Konzil, Bergen-Enkheim 1965; J.
FUCHS, Moral und Moraltheologie nach dem Konzil, Freiburg 1967; usp. takoder 5T.
STEINER, Pokoncilski kairos moralne teologije, Bog. vestnik 1969, zv. 3—4, str. 321—332;
A, SUST?R, Moralna teologija pred novimi nalogami, Bog. vestnik 1970, zvezek 3—i4,
str. 173—187.

8



Cini se da pokoncilski »kairds« sve vide zahtjeva da moralna teo-
logija bolje razradi humanisti¢ku i antropolo$ku stranu. Ako je sv.
Toma izjednadio »ljudsko« i »moralno«!?, dana$nji pokuSaji u mo-
ralnoj teologiji idu za vedim povezivanjem »ljudskog«, »moralnoge i
»kr§canskoge, iako pri tom ima dosta razilazenja u teoretskim pri-
stupima. Tu ulazi sva ona problematika o »specifi¢nosti kr§canskog
morala«20,

b) Suvremena moralna teologija zeli biti — u dobrom smislu ri-
je¢i — viSe egzistencijalna, tj. ona vise vodi ra¢una o $arenilu i bo-
gatstvu Zivotnih prilika i okolnosti. Moralka je uvijek znala za takve
okolnosti (nauka »de circumstantiis«, »de epikia« i, osobito u pastir-
skom bogoslovlju, »de occasionibus), ali moderna egzistencijalna ana-
liza dala se u dublja i radikalnija kopanja. Dana$nja moralna teolo-
gija nastoji ugraditi ono $to je opravdano u »situaciji«, kako su to
ved pedesetih godina istaknuli teolozi K. Rahner2t i J. Fuchs22. Zeli se
voditi ra¢una ne samo o opcim zahtjevima moralnog Zivota nego i o
onom $to je jedinstveno i meponovljivo u ¢ovjeku. Pri tom se pazi da
se¢ to uradi u $to osobnijim kategorijama, kako se ne bi upalo u pri-
godnu i Zivotno nepovezanu kazuistiku. Moralka ima tu mnogo posla,
jer Cesto u prakti¢nom zivotu ili postupamo po opdim normama ili
nalazimo konkretna rjeSenja koja se teSko dadu povezati u cjelinu.
Valjalo bi bolje razraditi neke kriterije. Moralka je uvijek znala za
stanovite modifikacije op¢ih normi. Tako imamo tradicionalno ucenje
»0 sukobu duZnosti« (de collisione officiorum) i »o0 manjem zlu« (mi-
nus malum), a da i ne govorimo o posebnoj moralno-pastoralnoj praksi
glede djece, skrupulanala, dusevno bolesnih itd. Ali ¢ini se da bi bila
potrebna dublja razrada ne samo s obzirom na grani¢ne slucajeve
(»Grenzmoral«, W. Schéllgen) nego i glede normalnog moralnog -
vota. Belgijski moralist Ch. Robert smatra da bi, na liniji Zivljenog
ili egzistencijalnog morala, valjalo potanje razraditi slijedece zakoni-
tosti:

1. zakon kontradiktornih sadrzaja (la loi des contenus contra
dictoires);

2. zakon moralnog praga (la loi du seuil moral);
3. zakon sukoba (la loi du conflit modele);
4. zakon prekida (la loi des intermittences)2s,

U moralnom zivotu valja osobito imati na pameti nacelo koje B.
Hiéring veoma isti¢e, a to je zakon rasta — lex crescendi. To je opci
zakon Zivota, a odnosi se i na moralno podrucje. Nisu svi ljudi u istim
prilikama s obzirom na konkretno ostvarenje moralnih imperativa.
Vrijeme rasta i razvoja je razli¢ito kod pojedinih osoba. Ako se malo
sjetimo evandeoskih usporedbi o kvascu, o zrnu gorusice, o kukolju
i psenici, tada ¢emo doista zakljuciti da je zakon rasta duboko ute-

¥ »Idem sunt actus morales et actus humanis (I—II, g. la. 3c).

* Od brojne literature o ovoj temi: J. FUCHS, Esiste una morale cristiana?,
Brescia 1970; F. COMPAGNONI, La specificiti della morale cristiana, Bologna 1972
(obllna literatura).

' K, RAHNER, Gefahren im heutigen Katholizismus?, Einsiedeln 1954,

= J, FUCHS, Situation und Entscheidung, Frankfurt 1952.

# CH. ROBERT Allons-nous retoucher la théologie morale dite générale, u
Le Supplément 1970, No 92, str. 130—138.



meljen u samom Evandelju. Na tom evandeoskom podru¢ju nalazimo,
nadalje, osobne i jedinstvene situacije nastale utjecajem Duha Svetoga,
koje Covjek otkriva u svom osobnom »kairésu« kao i u onom opcéem
§to se odnosi na Crkvu i svijet. Ako moralna teologija tu, moZda, i ne
moze dati nekih strogo formalnih kriterija, ipak mora se iéi za tim
da se pruZe pokazatelji i pokazu glavna usmjerenja.

c) Povijesno-evolutivna dimenzija. Danas se opdenito prihvaca po-
vijesno-evolutivna slika o svijetu i <¢ovjeku. Od statike naglasak je
prebacen na dinamiku. Od morala utemeljenog na »teologiji reda« va-
lja prije¢i na moral koji ¢e se viSe temeljiti na »teologiji promjena,
kako se izrazio Chenu. Biblijski temelj nam je zajamcen u zahtjevu
trajne i sveopée metanoje. Drugi vatikanski sabor je to primijenio na
zivot Crkve u svim vidovima, a Pavao VI. unio je dinamicku liniju
u sam pojam svjetskog mira, koji :danas nije pasivno »mirovanje«.
»Razvoj je novo ime za mir«, veli on u enciklici »Populorum pro-
gressio«, U modernom svijetu namecu se svuda dinamicke, povijesne
i evolutivne kategorije, pa nije ¢udo da one prodiru i u moralnu teo-
logiju. U suvremenoj moralci vrie se napori da se razvoj i promjene
uofe na raznim podruc¢jima, &to dovodi do memalih te$kocda, osobito
sto se ti¢e valjanosti i opdenitosti konkretnih moralnih normi i tu-
macenja pojedinih dokumenata crkvenog uditeljstva u povijesnoj per-
spektivizé, Ma kakve teSkoce iskrsavale na putu, ¢ini se da se proble-
matika ne da zaobi¢i. Nasa urbana i tehnic¢ka civilizacija zahtijeva po-
sebne moralne naglaske koji nisu jednako vrijedili u agrarnoj civili-
zaciji. U ovom kontekstu posebno valja spomenuti danasnju okrenutost
prema buducnosti, §to se odrazava u pojacanom smislu za eshatolo-
giju i u teologiji nade (Moltmann, Metz i drugi).

d) Ako se danas zapaZaju u moralnoj teologiji jake humanisticke,
¢ak i sekularisticke tendencije, istovremeno postoji i napor da moralna
teologija bude biblijska i kr$c¢anska u bitnom znadenju tih izraza.
Drugi vatikanski sabor nalozio je da se ba§ istakne i bolje obradi
»kricanska« strana morala. Tako ¢e Biblija, liturgija i crkveni Oci naci
svoje pravo mjesto u moralnoj teologiji. Ali u svjetlu koncilskog uce-
nja nema o$tre granice izmedu naravnog i nadnaravnog reda, jer je
svaki covjek uronjen u jednu i jedinu povijest spasenja. A ako mo-
zemo govoriti o krdéanskoj etici ili moralci, tada je njezina glavna za-
da¢a u otkrivanju one kristoloske, sakramentalno-eklezijalne i pneu-
matske pozadine moralnog djelovanja, u dubinskom osmi$ljavanju na-
Sega ljudskog djelovanja. Ishodiste i cilj je nova creatura in Christo
(2 Kor 35, 17), za koju je moral bitno Zivot iz vjere i ljubavi, a zakon je
lex Spiritus et gratiae, lex interior non scripta, kako to krasno tumaci
sv. Toma slijedeci vjerno svog ucitelja Pavla2s, MoZda postoji ponegdje
opasnost da se u jeku raspravljanja o sekularizaciji pomalo zaboravi
na ovaj bitno kr&canski vid morala. Ako i valja, u dana$njem sekula-
ristickom i pluralistickom svijetu, isticati opceljudski supstrat nasega
morala, bilo bi veoma §tetno kad bismo pustili iz vida ono produZenje

* Usp. Magistero e Morale. Atti del 3 congresso nazionale dei moralisti (Padova,
31 marzo — 3 aprile 1970), Bologna 1970.
# 8V. TOMA, S th, I-II, qq. 106--108.
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i upotpunjenje koje mu dolazi iz vjerske i kricanske perspektive26,
Moralna teologija ide za sintezom svih tih elemenata, $to ne znadi da
joj to uvijek i uspijeva.

PLURALIZAM STAVOVA I MORALNIH VREDNOVANJA

U poku$ajima da se obnovi moralna teologija ima mnogo zajed-
ni¢kih crta, vi$e nego $to to mozda na prvi pogled izgleda, ali ¢inje-
nica je da ima i znatnih razlika medu moralistima. Doduse, razilaZe-
nja je uvijek i bilo, stanovit pluralizam shvacdanja i vrednovanja je bio
uvijek prisutan u Crkvi, ali danas izgleda da su te razlike u nekim pi-
tanjima vece i znadajnije. Pluralizam modernog svijeta odrazava se i
u moralnoj teologiji, i nema nade da bi se u mnogim totkama mogao
naéi zajedni¢ki nazivnik. $to se moralna teologija viSe bavi konkret-
nom problematikom a ne samo op¢im nacelima, to viSe raste mogud-
nost razli¢itih stavova i vrednovanja. Temeljno jedinstvo u osnovnim
pitanjima prate razlike s obzirom na konkretna moralna ostvarenja.
To konstatira i Internacionalna teoloska komisija, koja pri tom upo-
trebljava tradicionalni izraz o »primjeni opc¢ih nacela u konkretnim
prilikamac:

»Pluralizam na moralnom polju pojavljuje se najprije u primjeni
opéih nacela u konkretnim prilikama, On je pojacan kad nastaju do-
diri medu kulturama koje se nisu poznavale ili za vrijeme naglih pro-
mjena u drusStvue«27,

Tu nam je naznacen i razlog pojac¢anog pluralizma u moralnim pi-
tanjima, a to su duboke i nagle promjene u modernom svijetu. Dok se
u nekim pitanjima pojacava jedinstvo, dotle istovremeno, zbog svestra-
nosti i neobuhvatljivosti zivota, nastaju nove razlike u gledi§tima i
vrednovanjima tako da ideal monolitnosti jednostavno postaje ne-
mogud,

Veoma je vazno da fenomen cudoreda shvatimo u unutra$njoj po-
vezanosti temeljnih moralnih oznaka, koje su izraz »naravi« i zivotnog
smisla te se konac¢no uglavljuju u vjeri, i izvanjskih konkretnih oblika
po kojima se moralno djelovanje ocituje u vremenu i prostoru. Sve
vise raste broj teologa koji ovaj zadnji vid ¢udoreda vide u povijesnoj
i evolutivnoj perspektivi (ono $to iradicionalno dolazi pod izrazom
»promjenljivih ljudskih prilika«, ali shvadeno egzistencijalno i antro-
poloski)?s. Tomu u prilog mogli bi se navesti razni tekstovi sv. Tome
o povijesnosti i »promjenljivosti« ljudske naravi i moralnog zakona
i o0 mogucnosti »oprosta« od sekundarnih zahtjeva naravnog c¢udored-

* Povezanost morala i vjere lijepo prikazuje protestantski teolog P. TILLICH
u djelima »Theology of Culture« (New York 1959) i »Morality and Beyond« (New York
1963). Cini se da od njega potjee izraz »teonomna etika«, kojim moralisti danas vole
oznatavatli narav kr8tanske etike (Theology of Culture, III, 19). .

¥ L'unité de la foi et le pluralisme théologigue. Propositions de la Commission
internationale de théologie, u Doc. Cath No 1632, 20, V. 1973, str. 480,

*# Usp. teze Bockle-Korff na evropskom kongresu moralista 1973, god.: CH. RO-
BERT (izd.), L’homme manipulé,. Strasbourg 1974, str. 167—193; F. SCHULZ, Wege,
Umwege und Auswege der Moraltheologie, Miinchen 1976 (cljela je knjiga vrlo inte-
resantna s obzirom na problem moralnih normi).
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nog zakona®. Stoga je i protumacivo — nastavljaju ovi moralisti —
da dosada$nje crkvene izjave o konkretnim oblicima moralnog pona-
Sanja nemaju istu obvezatnost kao §to je imaju vjerske istine ili dog-
me. Drugim rije¢ima, postavlja se pitanje da 1i imamo definiranih
vjerskih istina o moralnim pitaniima. Ima moralista koji smatraju
da ih mema, ukoliko pod moralnin. pitanjima ne podrazumijevamo te-
meljne stavove koji proizlaze iz biti kr§canske vjere nego strogo kon-
kretne i odredene oblike moralnog ponaSanja. Iskustvo svjedo¢i da
crkveno utiteljstvo nerijetko zahvada i u ¢&isto konkretnu moralnu
problematiku, ali time jo§ mije reeno kojim autoritetom to ¢&ini, jer
uz neprevarljivo crkveno uciteljstvo {magisterium infallibile) postoji
i autenti¢ni oblik crkvenog uéiteljstva koji po sebi ne mora biti nepre-
varljiv (magisterium authenticum sed non infallibile). Stoga teki pro-
blem kompetencije na podrué¢ju moralnog djelovanja gdje Crkvi nije
zagarantirana neprevarljivost, a ipak iz pastoralnih razloga ona treba
da nastupi i pokaze put3o,

U Crkvi valja razlikovati pastoralno nauc¢avanje od strogo doktri-
nalnog. lako pastoralni rad zahtijeva katkad rjeSenja koja moida nisu
stopostotno sigurna, ipak ni u teoretskom pogledu ni u prakti¢cnom
pastoralnom radu ne smije se posve zaboraviti na to rubno podrucje
eventualnih nejasnoca i nesigurnosti, kad zadnju odgovornost konacno
nosi pojedinac u svojoj vlastitoj savjesti. Cini se da je ovo podrucje
rubnih nejasnoca danas $ire nego nekada. To je posljedica tako du-
bokih i svestranih promjena i sloZenosti zivota. Moralna teologija mora
ratunati s tom situacijom. Ona dce, s jedne strane, i¢i za pravilnim
rastom 1 odgojem savjesti, a s druge strane dopustit ¢e mogucnost sta-
novitog pluralizma i na moralnom polju. U danadnje vrijeme od pri-
jeke je potrebe pronadi nacine i izraditi kriterije kako da se snademo
u novim prilikama kad nam je raunati s pluralistickim razlikama, a
pri tom ne bi smjelo stradati jedinstvo vjere i ljubavi.

SISTEM I METODA

Kako je danas moralna teologija u previranju, jedva moZemo oce-
kivati jedinstven i zaokruZen sistem u tehni¢kom smislu rije¢i, ona-
kav na kakav smo bili nau¢eni u tradicionalnim prirué¢nicima moralne
teologije. Ona danas ne moze biti rasporedena po zapovijedima, a i
ona podjela po krepostima po uzoru na sv. Tomu mnogim je teolozi-
ma previSe umjetna. Dok je materijal s podruc¢ja opceg ili osnovnog
moralnog bogoslovlja ipak nekako zaokruZen, dotle je te8ko naci

# yNatura humana non est immobilis, sicut divina; et ideo diversificantur ea,
quae sunt de iure naturali, secundum diversos status et conditiones hominume« (Sv.
TOMA, Suppl. q. 41 a. 1 — ad 3); »Illud gquod est naturale habenti naturam immuta-
bilem, oportet quod sit semper et ubigue tale. Natura autem hominis est mutabilis«
(I—I1, g. 57 a. 2 ad 1); »Iusta et bona possunt dupliciter considerari. Uno modo for-
maliter; et sic semper et ubigue sunt eadem, quia principia iuris, guae sunt in na-
turali ratione, non mutantur. Alio modo materialiter; et sic non sunt eadem iusta
et bona ubigue et apud omnes; sed oportet ea lege determinari. Et hoc contingit
propter mutabilitatem naturae humanae, et diversas conditiones hominum et rerum,
secundum diversitatem locorum et temporum . . . « (De malo, g. 2 a. 4 ad 13); usp.
J. FUCHS, Theologia moralis generalis I, Roma 1860, str. T7—79.

# O tome su vrlo lijepo pisali njemadki biskupi u »Pismu svima onima koje je
Crkva ovlastila da navijestaju vjerus, DoKumenti 14, Zagreb 1968, br, 17—19.
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strukturalne linije za podruc¢je posebnog moralnog bogoslovlja. Autori
se danas vedinom zadovoljavaju time da poveZu u jedinice ono S§to
sadrzajno pripada zajedno (seksualni moral, ekonomski moral itd.).

No danas je mnogo vaznije pitanje metode u moralnoj teologiji.
Sve se vise opaza kako se uvodi induktivga metoda i na moralno-teo-
lo¢kom polju. Ne polazi se toliko od opdih i apstrakinih nacela koliko
od moralnog iskustva. Osnovna evandeoska usmjerenja bivaju upot-
punjena spoznajama koje se na razlicite nacine dobivaju iz ljudskog
iskustva, koje u odredenoj mjeri postaje pravi locus theologicus. Tako
je i Drugi vatikanski sabor prilazio problemima danasnjeg vremena
»u svjetlu Evandelja i ljudskeg iskustva« (GS 46). A papinsko pismo
Pavla VI. o »Moralnoj teologiji i danasnjem svijetus, izdano u povo-
du stote obljetnice da je sv. Alfonz Liguori proglasen crkvenim nauéi-
teljem (28. IIL. 1871.), ovako se o tome izrazava:

LY

»Moralno iskustvo dopusta teologu da razmislja o ljudskom i
krsé¢anskom moralu, i ono je pretpostavka koja mu omogucuje da
pruzi svoj vlastiti prinos rje$avanju moralnih problema covjeCanstva,
uz uvjet da nastoji shvatiti mentalitet danasnjih ljudi kao i osobne i
drus$tvene probleme s vrlo vaznim moralnim pitanjima«31,

Kako je to ljudsko iskustvo veoma raznoliko i neiscrpivo, me-
toda u moralnoj teologiji bit ¢e veoma slozena, ona ce studirati mo-
ralno djelovanje pod raznim vidovima i u interdisciplinarnom dija-
logu. Naglasavanje induktivne metode, kao nuzno upotpunjenje opcih
moralnih usmjerenja, i interdisciplinarni dijalog veoma su znacajni
za dana$nju metodu u moralnoj teologiji.

»Kako izabrati moralnu normu u danasnjoj kulturnoj zbilji?
Normativni smisao moZe se uhvatiti, u okulturenoj zbilji, jedino
ako ga se u isto vrijeme proucava i ispituje uz pomoé mnogo-
strukih metoda i macina: kao $to su uporaba antropolo$kih zna-
nosti (psihologija, sociologija itd.), [ilozofska i teolo$ka istra-
zivanja raznih Skola, povijesna ispitivanja, tumacenje BoZje ri-
jec¢i, slusanje smjernica uciteljstva. Etika je plod okulturene
zbilje, kojoj valja prié¢i i koju valja istrazivati s mnogo spoznaj-
nih pristupa: nikada nece biti mogucde tvrditi da se je uhvatilo
cjelovito znadenje Bozje rije¢i i Ijudskih kultura koje danas
vre u zajednicarskom iskustvu ljudi«3z.

Cini se da se ova metoda moze s pravom pozivati i na sv. Tomu;

»U moralnim pitanjima valja uzeti kao polazi$te ono Sto jest.
To doznajemo iskustvom 1 obi¢ajem; kao na primjer da pozudni po-
kreti bivaju ovladani suzdrzljivo$cu«3s,

Za metodu moZzemo ujedno reéi da je ona regresivna, barem veli-
kim dijelom, tj. ona polazi od konkretnih ¢injenica prema moralnim

M La théologie morale et le monde d'aujourd’hui. Lettre pontificale, u Doe. Cath.
1973, No 1625, str. 119,

3 Rivista di teologia morale VI (1974), N. 21, gennalo-marzo, predgovor.

3 8V, TOMA, In I Eth., lect. 4, n., 53: »Quia oportet in moralibus accipere, ut
prinecipium, gquia-ita est. Quod quidem acecipitur per experientiam et consuetudinem;
puta quod concupiscentiae per abstinentiam superantures

13



kategorijama, a preko njih do teolokih. Time se ne pridaje zadnja
normativnost ¢injenicama kao takvima (Theologic des Faktischen, G.
Ebeling), ali se priznaje da je i ljudsko iskustvo ujedno izvor moral-
nih vrednovanja3!. Zbog toga razne znanosti o ¢ovjeku nisu samo
materija na kojoj se primjenjuju op¢a moralna nacela. One sadrZajno
ulaze u konkretiziranje ¢udoreda. Na temelju autonomije koja im je
i na Koncilu potvrdena, one pridonose boljem razumijevanju &ovje-
kova moralnog djelovanja. Ali da bi podaci i rezultati ovih znanosti
postali dio cjelovite antropologije, valja ih suoéiti s BoZjom rijeéi
i kona¢no vrednovati »sub luce evangelii«. Metoda je ujedno podesna
da pronade i istakne moralne vrednote koje su od posebnog znace-
Cenja za naSe vrijeme i tako otkrije »znakove vremena«. Te znakove
valja prvenstveno ¢itati kao koncentrat ljudskih vrednota. Same ljud-
ske vrednote u svojoj zbijenosti i gustoéi postaju znakovima vremena
{(Chenu).

Valja imati na pameti da, kad govorimo o realnom i konkretnom
iskustvu, nisu u prvom planu egzakine znanosti nego egzistencijalno-
-povijesne kategorije, koje su viSe u skladu s biblijskim duhom i
bolje odgovaraju modernom mentalitetu?s. Stoga polaziS$no moralno
iskustvo valja promatrati na pozadini ljudske i kriéanske povijesti.
Tako zivot Crkve i zivotna iskustva kr$cana, osobito svetih, postaju
za vjernika dragocjeno vrelo moralnih spoznaja i, dosljedno, motivi
moralnog djelovanja.

Na kraju valja pripomenuti da je pitanje metode u moralnoj
teologiji samo izrazitiji slucaj opée problematike o naravi teoloSke
metode, pitanje koje je uklju¢no sadriano u vaznijim teolo$kim dis-
kusijama nasega stoljeca3é,

ZARISNE TOCKE

Teziste obnoviteljskih napora na podru¢ju moralne teologije da-
nas je pretezno u onom dijelu koji obi¢avamo nazivati opda ili os-
novna moralna teologija. Razilazenja u pojedinim pitanjima posebne
moralke velikim su dijelom uvjetovana razli¢itim pogledima s obzi-
Tom na osnovna usmjerenja. Stoga se moralisti sve teZe navracaju
na ova temeljna pitanja. Drugi uzrok razli¢itih shvadanja je u $irini
i novosti mnogih danadnjih moralnih problema. Navest ¢emo neke
od tih Zari$nih tocaka, kako s podruéja opdée tako i s podruéja po-
sebne moralne teologije.

a) Narav krs$canskog morala. U danasnje vrijeme humanistickih
i sekularistickih tendencija postavlja se pitanje 5to je ono $to ¢ini

# W. KORFF, Empirische Sozialforschung und Moral, u Concilium IV (1368),
br. 5, str. 323—330.

# UUsp. P. TILLICH, The Struggle Beiween Time and Space, u Theology of Cul-
ture I, 3. :

i Teoplozi postavljaju pitanje: »Je li teologija razmisljanje ne samo o prosloj
datosti Evandelja kako nam je ono sadrianoc u Svetom pismu i u erkvenom predanju
nego i 0 duhovnom iskustvu kriéana danas, kao &to je nekad bila razmifljanje o ta-
dasnjem kricanskom iskustvu?« (G. Tavard, The Pilgrim Church, New York 1967, str.
21; usp. J. Auricchio, The Future of Theology, New York 1970, str. 404—408).
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kricanski moral kao takav, odnosno $to je — ako takav postoji —
njegov »propriume« ili »specificum«. U modernom mentalitetu nakon
Kanta sam je ¢ovjek postao sve vise srediste 1 Kkriterij etickih vred-
novanja, pa je problem kako u tom kontekstu odrediti narav »krscan-
ske« etike. Problem mnije bio nepoznat ni sv. Tomi ni autorima mo-
ralnih priru¢nika, koji su raspravljali o tome da li je Isus Krist do-
nio »praecepta moralia specifice nova«. Oni su »novost« svodili na
unutarnji princip milosti i ljubavi te na sakramente, ali nisu racu-
nali s formalno novim zapovijedima u ucbicajenom smislu rijecis?.
U suvremenom kulturnom ozra¢ju diskusija se o tome veoma razvila.
Autori se dosta razilaze u svojim pogledima. Dok jedni vole govor
o specificno kr§canskom moralu, ¢emu kao da pogoduju i izjave
crkvenog ucditeljstva, dotle drugi isti¢u »autonomiju« ljudskog morala,
pa i kr8canskog. To ne znac¢i da bi takav »autonomni« moral bio bez
veze s objavom. A. Auer, jedan od predstavnika autonomnog poima-
nja morala, vidi tu vezu u integrirajucoj, stimulirajuc¢oj i kritickoj
funkciji Evandelja na moralnom polju®®. Danasnja je diskusija vedi-
nom teoretske naravi, ali utjeCe na opcée usmjerenje moralke.

b) Druga vazna tofka raspravljanja je poimanje naravnog dudo-
rednog zakona. Danasnji povijesno-evolutivni mentalitet nalazi teSkoce
u ucenju o naravnom cudorednom zakonu kako se ono iznosilo u
potridentinskoj teologiji. A ozbiljne te$koce dolaze i s teoloske i eku-
menske strane. Raspravljanje o ¢isto naravnom zakonu bilo je lake
dok je teologija o$tro lucila naravni i nadnaravni red, ali danas se
ide vi$e za prevladavanjem te podvojenosti. Na to potic¢u osobito eku-
menski razlozi kako s pravoslavne strane, koji pod »naravi« shvadaju
otkupljenu i milosno uzdignutu narav, tako i s protestantske, koji
mnogo viSe raCunaju s posljedicama grijeha i zato posve upucuju na
milost. Katolicka Crkva mnogo upotrebljava pojam »naravnog d¢udo-
rednog zakona«, osobito u dru$tvenoj nauci posljednjih sto godina.
Enciklika »Pacem in Terris« Ivana XXIII je izrazit primjer isticanja
naravnih moralnih zahtjeva. Drugi vatikanski sabor sa svojom »Kon-
stitucijom o Crkvi u suvremenom svijetu« predstavlja znafajan zao-
kret u poimanju naravnog dudorednog zakona, koji biva integriran
u cjelini povijesti spasenja. Naravni ¢udoredni zakon valja promatrati
ne samo u svjetlu stvaranja nego i u misteriju grijeha i naSega ko-
na¢nog otkupljenja. Ide se za vedom integracijom naravnog i nad-
naravnog reda. Charles Moeller, jedan od sastavljata Konstitucije o
Crkvi, protumacio je taj pomak pred Svjetskim vijecem Crkava u
Zenevi 1966. godine:

»U konstituciji Gaudium et Spes nisu nikada upotrebljene
rije¢i kao 'nmarav i nadnarav’. Ekumenski motivi ove odluke su
ociti. Za pravoslavne je 'marav’ ono $to je za katolike 'nadmnarav’,

¥ E. GENICOT-A. GORTEBECKE, Inst. Theol. Mor. I, Bruxelles 1950, n. 90:
»Praecepta moralia specifice nova nulla Christus addidit iis quae jure naturali omnes
adstringebant«. Sli¢no Rodrigo, Zalba i drugi. Usp. E. HAMEL, Loi naturelle et loi
du Christ, Bruges-Paris 1964, str. 39.

¥ A, AUER, Autonome Moral und christlicher Glaube, Diisseldorf 1971, str. 189—1897.
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tj. stanje covjeka u svetosti kakav je prije pada proizasao iz
Bozjih ruku. Sto se tice reformiranih krscéana, poznato je kakve
teSkoce oni nalaze pred pojmom naravne teologije o ‘ljudskoj
naravi’, o kojem misle da se ne nalazi u biblijskom rjetniku«39.

Buduéi da crkveno uciteljstvo i katolitka moralna teologija mnoge
vaZne moralne probleme danas$njice (kao npr. u slu¢aju kontracepcije,
sterilizacije, eutanazije itd.) rje$avaju ba$ pozivajuéi se preteino na
naravni ¢udoredni zakon, shvatljivo je da iskrsavaju mnoge teS$koce
u teolo$kom tumacenju crkvenih stavova.

Literatura o tom pitanju je danas golema. Katoli¢ki moralisti i
danas vecinom stoje na pozicijama naravnog zakona, ali ga shvadaju
viSe dinamicki, povijesno i personalisticki. Prevladava miS$ljenje da
je potrgbno premisliti ono ucenje o naravnom cudorednom zakonu
koje nalazimo ra$ireno u teologiji posljednjih stoljeca.

¢) Kako utemeljiti, protumaciti i opravdati moralne norme? To
je vazna i teSka zadaca danas$nje moralne teologije. Brz razvoj i nagle
promjene, povijesne i kulturne usporedbe i mnogi drugi ¢imbenici
ne samo da su na mnogo mjesta uzdrmali tradicionalnu argumenta-
ciju, nego kao da potkapaju same temelje moralnog reda. A ipak fo-
vjek je moralno bice i njegovo djelovanje ne moZe biti hirovito i pro-
izvoljno. Ono mora biti odgovorno, tj. usmjereno prema pravim mo-
ralnim vrednotama. Izraditi kriterije na ovom podruéju mozda je naj-
teza zadada moralne teologije danas. Opcenito se opaza jako isticanje
»subjektivne« norme — savjesti — ali teS$koce nastaju kad se zeli pri-
kazati »objektivna« strana moralnih normi. Dok s jedne strane vreba
opasnost moralnog relativizma i subjektivizma, dotle s druge strane
postoji ne manja opasnost iracionalnih i autoritarnih rje$enja koja
ne uvjeravaju i koja ljudi danas nisu skloni da prihvate, smatrajudi
da su to nametnuti »tabui« (tj. moralni imperativi bez racionalnog
obrazlozenja). Zbog toga nastaje stanovit vakuum moralnog autori-
teta, koji se zapaza i u Crkvi i u svijetu opcenito. To su vrlo velike
tes§kode, i nema ¢arobnog §tapi¢a kojim bi se odmah prevladale. Same
mukotrpnim radom i promjenom mentaliteta moci ée se polako nadi
nova ravnoteza izmedu subjektivnih i objektivnih ¢imbenika, koja je
tako vazna u moralnim pitanjima.

S podrucja posebne moralke spomenut ¢u samo neka glavna
podru¢ja kojima se moralisti danas bave,

d) Svima je oc¢ito da spolna i bratna pitanja danas zauzimaju
vazno mjesto u moralno-teolo§kim istrazivanjima. Iako katkad zapa-
zamo tendencije koje se teS$ko dadu spojiti s temeljnim krséanskim
gledanjem na ¢ovjeka i njegovu spolnost, ipak ¢ini se da valja uoca-
vati i neke pomake koji se ne bi mogli a priori i en bloc osuditi kao
stranputica. [zazvani boljim poznavanjem Svetog pisma i razvojem

# CH. MOELLER, Conference sur L'Eglise dans le monde d’aujourd’hui, u Doc.
Cath. 1966, st. 1500; usp. A, MANARANCHE, Esisie un’etica sociale cristiana?, Bo-
logna 1969, str. 176; CH. CURRAN, Catholic Moral Theology in Dialogue, Notre Dame
{Ind.) 1972, str. 128-129. :
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antropoloskih znanosti, moralisti nastoje se suo¢iti s danasnjim pre-
viranjima, pokusavajucéi da u mnostvu ideja i stavova pronadu ono
5to je spojivo s osnovnim krséanskim gledistima.

¢) Problem manipulacije. Zivimo u tehniziranom 1 planiranom
svijetu gdje racionalno i plansko upravljanje — kibernetika — sve
vise hvata maha. Postoji opasnost da pri tom strada ¢ovjekova osob-
nost i njegovo ljudsko dostojanstvo. Neki kao da su se s time pomi-
rili, ¢ak u tome vide razvoj | napredak. Simptomati¢no je da ame-
ricki psiholog necgbihevioristi¢cke orijentacije B. E. Skinner stavlja
naslov svojoj knjizi »Onkraj slobode i dostojanstva«i¢, Dana$nja mo-
ralna teologija vrsi prve pokusaje da osvijetli Zivot covjeka u tehnizi-
ranom svijetu. Moralni problemi manipulacije osobito se akutno osje-
¢aju na bicloskom i medicinskom polju, jer su danas mogudi daleko-
sezni zahvati u samoga covjeka, a predvidaju se i mnogo radikalniji.
Sto je tu ljudsko i dostojno ¢ovjeka a $to nije? Odgovor na to te§ko
pitanje nije isklju¢ivo u kompetenciji moralne teologije, koja je sve
vise upucdena na interdisciplinarne susrete i razgovore, ali i ona treba
da dade svoj prilog u pronalaZenju putova i rjeSenja,

f) Mnogi moralni problemi danas imaju svjetske dimenzije. Stoga
je 1 Koncil zazelio da etika izade iz uskih individualisti¢kih okvira.
Problemi mira, medunarodnog zajedni$tva, razvoja itd. nisu samo eko-
nomski i politi¢ki problemi, oni su ujedno i vaini moralni problemi.
Crkva je sve svjesnija duboko ljudskih i moralnih implikacija na
ovom polju, kako to proizlazi iz obilja novijih crkvenih dokumenata.
Zeledi pruziti svoj prinos, moralisti nastoje tako razraditi tradicio-
nalni traktat »De iustitia« (ili »O sedmoj zapovijedi BoZjoj«) da bi
doSla do izrazaja problematika danasnjeg svijeta,

g) Nije tome davno da nismo znali za moralne probleme koji
nastaju na temelju covjekova odnosa prema nezivoj prirodi. Nagli
tehnoloski i industrijski razvoj od pedesetih godina naovamo (tzv.
»druga industrijska revolucija«) pokazao je sve vedu meduovisnost
¢ovjeka i prirode. Danas postajemo sve svjesniji duznosti i obveza i
prema materijalnom svijetu, Otkako je tzv. »Rimski klube« izdao svoj
prvi izvje$taj o trosenju prirodnih bogatstavai!l i otkako su Ujedi-
njeni narodi odrzali konferenciju o ljudskom okoliu (Stockholm
1972.)¢2, ve¢ se posvuda govori o ekologiji i o danas$njim ekoloskim
problemima. Ima li i moralna teologija $togod re¢i o tome? Interkon-
fesionalno eti¢ko udruZenje »Societas Ethica« veé¢ je odrzalo dva kon-
gresa o toj temi (Bad Leonfelden/Austrija 1975. i Balatonfiired/Madar-
ska 1976.), a vjerojatno ¢e ona biti sve vise u ZariStu eti¢kih rasprav-
ljanja.

“® B, F. SKINNER, Beyond Freedom and Dignity, New York 1971. ’ :

“ DONELLA, H. MEADOWS 1 dr.,, The Limits to Growth, New York 1972; hrvat-
ski prijevod »Granice rastas, Zagreb 1974.

# Tekst deklaracije usvojene na konferenciji u Stockholmu kao | druge doku-
mente (Poruka iz Mentona, Deklaracija Dai Donga o okolidu) vidi kod R. SUPEK,
Ova jedina zemlja, Zagreb 1973; glede izvjeStaja pripravijenog za konferenciju wvidi
B. WARD-R. DUBOS, Only One Earth, The Care and Maintenance of a Small Planet,
Pelikan Books 1972; usp. takoder A Blueprint for Survival, u The Ecologist 1972, vol
2, br. 1 {i kao posebno izdanje u Penguin Books).
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ZAKLJUCAK

Vidjeli smo da je suvremena moralna teologija u velikom previ-
ranju, vjerojatno viSe nego ostale teoloske discipline. Potreba novog
vremena i malog Drugog vatikanskog sabora poti¢u je da se preispita
i obmovi. Gledajudi izvana i povrine, lako se moze dobiti krivi dojam
i per excessum i per defectum. Per excessum, misleéi da promjene
u moralnoj teologiji razaraju moralnu bastinu kricéanstva i vode ili
pogaduju moralnom rasulu. Ovi ljudi tesko razlikuju izmedu auten-
tiénih moralnih i kricanskih vrednota te raznih pomaka u naglasci-
ma i, osobito, u sistematizaciji, §to je sve izraz Covjckove ogranice-
nosti i postupnosti u poimanju i ostvarenju ¢udoreda. Valja priznati
da su razni pojmovi i sheme, uobi¢ajeni u tradicionalnim priru¢nici-
ma, nekako poljuljani pa se mnogi tesSko snalaze. Ali moZe se pogri-
jesiti i per defectum, ne uofavajudi one doista nove poglede koji obo-
gacuju danasnju moralnu teologiju. Nije mozda sve dovoljno zaokru-
Zono i ustaljeno, osobito §to se tice sinteze i harmoni¢nog povezivanja
strukturalnih elemenata, ali ¢ini se da moZemo s pravom reéi da je
nase vrijeme znalajno za razvoj moralne teologije. Ako ona preispi-
tuje svoje metode i udara novim putovima, nije to iz nedostatka vjere
i popustanja pred duhom vremena, nego iz iskrene Zelje da se i na
podrudju moralne teologije odrazi ona frajna obnova (»perennis re-
formatio«, UR 6) koju je Drugi vatikanski sabor tako svefano pro-
glasio i tako jako pokrenuo. Katolitka moraina teologija ide za sin-
iezom evandeoskih vrednota, autenti¢ne krscanske tradicije i onog
§to danasnji »kairds« Crkve i svijeta preporucuje i nalaze. Uzevsi
u obzir teZinu zadace, ne bi smjelo previse cuditi ako ponegdje ima-
mo neuspjelih pokudaja i po koji krivi korak. Ali promatrajuéi stvar
u cjelini, ¢ini se da mozemo s optimizmom ustanoviti da smo u$li u
novo razdoblje u razvoju moralne teologije. Zasada nema gotovih gra-
devina koje bi imponirale svojim skladom i zaokruZenos$éu poput
srednjovjekovnih »suma« ili katedrala — pitanje je koliko je to danas
uopée moguce — ali zato imamo mnogo novih elemenata i novih do-
stignuca. Pokusaji idu u raznim smjerovima, radi se na mnogo nacrta
i gradili¥ta koji nisu ba$ uvijek pregledni, ali koji — tako se barem
nadamo — gledaju u buducnost.

Zusammenfassung
Siromungen in der heutigen Moraltheologie

In diesem Artikel bietet der Autor einen Uberblick der heutigen Entwicklung in
der Moraltheologie. Der Autor sieht die Wurzeln der heutigen Erneuerungsbestre-
bungen in der biblischen und liturgischen Bewegung, in den Errungenschaften der
anthropologischen Wissenschaften und in den oOkumenischen Ann#dherungen, Er ana-
Iysiert die Richtungen und die Impulse, die vom Zweiten Vatikanum ausgehen, um
dann die neuere Entwicklung ins Auge zu fassen. Er spricht ilber induktive Methode,
interdisziplinfires Gesprich und moraltheologischen Pluralismus. Als Ausgangspunkt
fiir die moraltheologische Diskussion fiihrt er die konkrete sittliche Erfahrung an.
Er hebt dann einige Merkmale der neueren Ansdtze in der Moraltheologie hervor: die
anthropologisch-personalistischen, existenzialen, geschichtlichen und »sbiblischen« As-
pekte werden als die bedeutendsten erklirt. Am Ende fasst der Autor eine Reihe von
wichtigen Brennpunkten in der heutigen moraltheologischen Diskussion zusammen.
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