élanci

CRKVA PUTUJUCA I SUPUTNICKA
Mato ZOVKIC, Sarajevo

U novijoj ekleziologiji isti¢e se da je Crkva putujuéi Bozji narod. Zelimo istrazi-
ti §to to znadi po Novom Zavjetu, nekim crkvenim ocima i dokumentima II. vati-
kanskog sabora. Zaito su oci na Saboru svjesno odbacili izraz ,,Ecclesia militans
— vojujuéa Crkva” iz prvog predloZenog nacrta Konstitucije o Crkvi te zatraZili da
se oZivi svetopisamski i otacki naziv ,,Ecclesia peregrinans — putujuéa Crkva’? Da
li putnicka obiljeZje prvenstveno ukljucuje usmjerenost prema cilju putovanja —
kraljevstvo nebesko — ili i solidarnost putnika medusobno is drugim ljudima? Da
li nas vjernike teznja za nebeskom domovinom otuduje od zemaljske domovine i
sputava u izgradnji humanijeg svijeta? Treba li ,,peregrinans” na teoloski hrvatski
prevesti ,,Crkva u hodu” ili ,,Crkva na putu”?

Za punu obradu nase teme trebali bismo istraziti starozavjetno iskustvo Izrae-
love rasprienosti u Egiptu, Asiriji, Babiloniji i dijaspori od Aleksandra Velikog do
zavrietka novozavjetnih spisa. Sto npr. zna¢i molitva koju pisac Prve knjige Ljeto-
pisa stavlja u usta Davidu prije zavrietka njegove vladavine: ,,0d tebe je sve, i iz
tvojih ruku primivsi, dali smo tebi! Pridodlice smo pred tobom, naseljenici kao svi
ocevi nadi; nasi dani na zemlji prolaze kao sjena i nema nade.” (1. Ljet 29, 14—15)?

U novijoj ekleziologiji isti¢e se da je Crkva putujuéi BoZji narod. Zelimo istraZi-
ti §to to znadi po Novom zavjetu, nekim crkvenim ocima i dokumentima II. vati-
vali da obec¢ana zemlja pripada Jahvi, a s druge da je u svakoj zemliji viernik stranac
dokle god je daleko od osobnog drugovanja s Jahvom (usp. Lev 25,23;Ps 39,12~
13; Ps 73,24-25; Ps 119—19). SZ poput mudraca iz drugih naroda upotrebljava
metaforu o dva puta: putu pobozZnih i putu gre$nika, putu blagoslova za vr§enje
obaveza saveza i putu prokletstva za nevjernost Bogu savezniku (usp. Pnz 27-28:
Ps 1; Jer 21,8; Izr 4,18-19 i dr).! Ovdje, medutim, to moramo pretpostaviti kao

1 Usp. MICHAELIS: Hodos, ThWNT V/1954/, 42—-118. A. DARRIEUTORT: ,,Put™,
RBT, 1056-1060. J. L. McKENZIE: ,,Way", u djelu Dictionary of the Bible, New York
1965, 922-924. G. EBEL: ,,Wandel, Weg”, u L. COENEN — G. BEYREUTHER -H. BIE-
TENHARD: Theologisches Begriffslexicon zum Neuen Testament I1l, Wuppertal, 1972,
1355-166 s pregledom literature na kraju. F. FRANQUESA: , Via”, u Fnciclopedia del-
la Bibbia 6, Torino, 1971, 1163. R. SCHNACKENBURG: ,,Gottes Volk in der Zerstreu-
ung. Diaspora im Zeugnis der Bibel’ u djelu-Schriften zum Neuen Testament, Miinchen,
1971, 321—337, Za egzegezu metafore o putu u SZ i primjenu na migrante usp. G. DA-
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pbznato. barem u op¢im crtama. Ograni¢avamo se na NZ, neke oce i saborske do-
kumente. Valja na pocetku istaknuti da razli¢iti novozavjetni i otacki spisi te sa-
borski dokumenti iznose pojedine aspekte o putni¢kom obiljezju Crkve pa se ne
smijemo zaustaviti kod jednoga.

1 - UKUCANI BOZJI NA PROPUTOVANJU ZEMALISKOM

Cini se da novozavijetni nauk o putni¢kom obiljezju moZemo izvesti iz toga §to
su svi kritenici Bozji ukucdani na zemaljskom proputovanju. Oni su na zivotnom
putovanju koje je od trenutka kritenosti u Krista i u Kristovu Crkvu postalo za-
jednic¢arsko i puno nade. To Zivotno putovanje bitno je vezano uz Krista koji je
Gospodin i Crkvu koja je zajednica Kristovih ucenika. Elemente ovog nauka vidi-
mo najprije u Evandeljima gdje je prikazan Isusov put u Jeruzalem radi izvrienja
poslanja (sinoptici, osobito Luka), odnosno Isus kao Put (Iv). Zatim Djelima ap.
gdje su u kontekstu Pavlova obradenja Nazarencevi sliedbenici prikazani kao He
Hodos — Put. Nadalje u Pavlovim poslanicama, gdje su svi kri¢ani predstavljeni
kao Bozji ukuéani u kojima i medu kojima boravi Bog pa zato ne trebaju zemalj-
skih hramova niti hodoca$¢a u neko mjesto BoZje nazoénosti. NajvaZniji spisi za
nasu temu jesu Heb i 1. Pt gdje su kr3¢ani izri¢ito predstavljeni kao paroikoi — pri-
doflice i parepidémoi — prolaznici.

1. Put povijesnog Isusa i Krist kao Put — Sinoptici biljeze da je Isus prvih da-
na svojega ministerija jednog ranog jutra podao u osamu na molitvu. Simun ga je
nafao i pozvao da se vrati mnostvu koje ga trazi, a on je uzvratio: ,,Hajdemo dru-
gamo, u obliznja mjesta, da i ondje propovijedam! Ta zato sam i dofao.” (Mk
1,35-38). Isusov se ministerij sastojao u propovijedanju Bozjega kraljevstva i upri-
sutnjivanju BoZjega milosrda po galilejskim i judejskim mjestima. Sinoptici su zabi-
ljezili jedan Isusov dolazak u Jeruzalem, a Ivan barem Cetiri, i to svaki puta o ne-
kom blagdanu.? Oslanjajuéi se na starozavjetnu metaforu o putu, Isus zove ljude
da ulaze u Zivot uskim putem (Mt 7,13—14; Lk 13,24) i pri tom misli na osobni
izbor pojedinca za razliku od mnostva koje je anonimno i bezvoljno.? Isus, putu-
juéi Mesija, zove na osobno prihva¢anje BoZzjeg puta. Luka je posvetio posebnu
paznju [susovu putu u Jeruzalem. Tako za vrijeme preobraZenja jedino Luka spo-
minje da je Isus molio te u razgovoru s Mojsijem i llijom spominjao i svoj Exodus
— Izlazak koji se imao uskoro ispuniti u Jeruzalemu (Lk 9,28—31). Pri kraju gali-
lejskog poslanja Luka kaze: ,Kad su se navriili dani da bude uznesen, krenu Isus

NESI: Hod BoZji i Bog hoda, Zagreb, KS 1984, 161. str.

2 Po sinopticima, prvi ulazak u Jeruzalem u toku ministerija bio je mesijanski, na magarcu
uz klicanje mno$tva (usp. Mk 11, 1; Mt 21,1; Lk 19,28). Ivanova tradicija poznaje Cetiri
pohoda Jeruzalemu u toku ministerija: Iv 2,23;5,1; 7,141 12,12,

3 Usp. P. BONNARD: L’Evangile selon Saint Matthieu, Neuchitel, 1971, 102--103. J.
ERNST: Das Evangelium nach Lukas, Regensburg, 1977, 427-428.
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sa svom odlu¢nodéu prema Jeruzalemu.” (9,51). U toku tog dugackog putovanja,
u koje je Luka smjestio zgode i parabole njemu svojstvene, spominje se vife puta
Jeruzalem kao cilj putovanja (9,53; 13,22.33-34; 17,11; 18,31; 19,11). Hod u
Jeruzalem bitan je dio njegova izlaska i uzdignuéa koje se sastoji u pristajanju na
nasilnu smrt i ustolicenju za Kyriosa po uskrsnué¢u. Isusa nista ne moze odvratiti
od ovog puta koji je volja OZeva. Ugenici ga slijede kao povijesni svjedoci njegovih
djela i rijeci. Oni ¢e od Jeruzalema poceti navijestati obracenje i oprostenje grijeha
svima narodima u ime Isusa koji je Gospodin.*

Na posljednjoj veceri govori Isus: ,,Ja sam Put, Istina i Zivot. Nitko ne dolazi
Ocu osim po meni.” (Iv 14,6). Poznato je da se Isus u Cetvrtom evandelju sedam
puta predstavlja apsolutnom formulom: ,,Egé eimi — ja jesam” te jos sedam puta
dopunjenom formulom: ,Ja jesam kruh Zivi, svjetlo svijeta, vrata ovcama, pastir
dobri...” Ove formule objavljuju Isusa u odnosu na Oca i na ljude.’ Na nasem mje-
stu imamo jednu od formula s objektom koja je na liniji cijelog Ivanova evandelja,
gdje je naglalena Isusova objaviteljska uloga. On svojim djelima, rije¢ima i Zivotom
objavljuje Oca; on Zivi intimno zajedni§tvo s Ocem koji je sama istina i Zivot. Svo-
je zajednidtvo s Ocem, koji je sama istina i Zivot, Isus iz svojeg uskrsnulog stanja
motze prenositi na svoje sljedbenike i zato je on jedini put k Ocu. Isus je put jer je
istina koja objavljuje Oca i jer Zivi u Ocu i Otac u njemu.” U izreci: 'Ja sam Put’
Isus se ne predstavlja prvenstveno kao moralni voda ili kao voda kojega bi njegovi
udenici trebali slijediti (kao Heb 2,10; 6,20). Naglasak je ovdje drukdéiji od izreke
u 16,13 gdje je za Duha Parakleta receno da ce ucenicima biti voda puta u svu is-
tinu. Isus se predstavlja kao jedini prilaz spasenju, poput onogaito je re¢enou 10,9;
'Ja sam vrata. Kroza me tko ude, spasit ¢e se.’ Tako je jer je Isus Istina (aletheia),
jedina objava Oca koji je cilj putovanja. Nitko nikada nije vidio Oca osim [susa
(1,18); Isus nam prenosi ono §to je vidio kod QOca (8,38); on ljude ¢ini Bozjom
djecom i omoguéuje da Boga mogu zvati Ocem (usp 20, 17). Nazvavsi se istinom,
Isus nije dao ontolodku definiciju v smislu transcendentalne istine, nego se preds-
tavio u smislu svojega poslanja medu ljudima (usp. 4,24). Zato izreku 'Ja sam Isti-
na’ valja razumijevati u svjetlu 18,37;’Ja sam se zato rodio i doao na svijet da svje-
do¢im za istinu.’ Ipak ova ivanovska formula govori jo§ vie od onoga §to Isus ¢&i-
ni: govori §to Isus jest u odnosu na ljude. Nadalje, ona odrazava §to Isus jest u
sebi, sve ivanovsko naglafavanje ‘istinskoga’ (alethinos — kruh istinski, vino istin-
~ sko) bile bi uzaludno kad Isus ne bi bio u sebi ono 3to jest u odnosu na ljude.”¢

Ova izreka ivanovske tradicije o Isusu koji je istinski i Zivi Put k Ocu u sinoptic-
kim evandeljima postoji kao poziv na svakodnevno odricanje od samoga sebe,
uzimanje kriza i hodanje za Isusom. U tom kontekstu Isus najavijuje da gube Zivot

4 Usp. J. A. FITZMYER: The Gospel according to Luke I-IX, New York, 1981, 823—
827.

5 Usp. R. SCHNACKENBURG: ,Herkunft und Sin der Fromel egd eimi” u djelu DasJohan-
nesevangelium II, 59-70. R. E. BROWN: The Gospel according to John I-XII, New
York, 1970, 531-538.

6 R. E. BROWN: The Gospel according ro John, 630. Usp. takoder R. SCHNACKEN-
BURG: Das Johannesevangelium I, Herder, 1976, 72-75.
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oni koji ga sebiéno i gre§no ¢uvaju, a nalaze oni koji pozrtvovno idu za njim (usp.
Lk 9,23--25; Mk 8,34-9, 1; Mt 16,24-28). Isus to izjavljuje kao ukor Petru koji
ga je, nakon prvog navje§taja smrti, pokusao odvratiti od puta u Jeruzalem. Tako
put kojim Isus hoda u skladu s voljom Ocevom treba postati put svakog njegova
ucenika.”

2. Ovaj Put’ i 'Put Gospodnji’ u Dj — U Dj 9,2 Luka biljeZi da je Pavao kao
mladi rabin dobio ovlast od jeruzalemskih krugova da pode u Damask dovesti oko-
vane Zidove koji su postali sljedbenici ,,tes Hodou — puta”, a iz konteksta je oéito
da je to naziv za kri¢ansku zajednicu. Pavao je u toku tre¢eg misijskog putovanja
tri mjeseca nastupao u efeskoj sinagogi, ,.ali kako neki, okorjeli i nepokorni, ocr-
njivahu ovaj Put (tén Hodon) pred mnos§tvom, ostupi od njih, odvoji ucenike i da-
nomice raspravljase u §koli nekog Tirana” (19,9). Kad se broj kr§é¢ana u Efezu po-
vetao do te mjere da je poCela opadati prodaja Artemidinih srebrnih hramiéa,
srebrar Demetrije poveo je pobunu ,,protiv ovog Puta — peri tés Hodou'* (19,23).
Pavao nakon hapsenja u Jeruzalemu govori mnostvu kako je od progonitelja ,,ovog
Puta” postao sljedbenik (22,4). Na sudu pred Feliksom u Cezareji on izjavljuje da
,,Putem koji nazivaju sljedbom” sluzi Bogu svojih otaca i svoju krivnju svodi na
vieru u uskrsnuée mrtvih (24,14.21). Ovdje se najbolje uocava smisao naziva ke
Hodos: kri¢ani koji Zive kao zajednica i misijski djeluju nazivaju sebe Putem, a Zi-
dovi ih nazivaju hairesis, sljedba. Luka upozorava da je Feliks ,,to¢no znao sve o
ovom Putu”. Znac¢ajno je da Luka na svih §est mjesta stavlja ¢lan uz imenicu
hodos kad je upotrebljava u apsolutnom smislu. Bibli¢ari danas kazu da je to izraz
,samoozna&avanja” prve Crkve.® Put su svi koji su se obratili Kristu kao Gospodi-
nu te nastavljaju navijeStati Isusa kao euangelion, radosnu vijest. Buduéi da ovaj
izraz stoji u Lukinu drugom svesku, opravdano je dovoditi ga u vezu s pojmom
Isusova puta u Treéem evandelju.’ U Evandelju je Isus znak Bozjeg silaska medu
ljude, a putuje u Jeruzalem da dovrsi Bozji put, da otvori vrijeme trajne BoZje nak-
lonosti prema ljudima po Kristu raspetom i uskrsnulom. Kr§¢anstvo kao Put uklju-
Cuje osobni pristanak uz Krista, ali i zborno hodanje putovima Gospodnjim.'°

3. Ukucani Bozji medu kojima nema stranaca ni pridoslica (Ef 2,19) — Cini se
da je Crkva apostolskog vremena od starozavjetnog BoZjeg naroda prenijela na se-
be naziv ,kucéa Bozja” (usp. Br 12,7), kao §to je prenijela nazive , kraljevsko sve-
¢enstvo” i ,,narod BoZji” (usp. Iz] 19,6 i Ho% 2,25 s 1. Pt 2,7—10). Za Pavla nema
vise starih nacionalnih, klasnih i socijalnih podjela medu onima koji su krsteni na

7 Usp. komentar Lk 9, 23-27 u J. A. FITZMYER, op. cit, 783-790. Takoder poglavlje:
»Le Christ est la voie vivante” u knjizi C. SPICQ: Vie chrétienne et péregrination selon
le Nouveau Testament, Paris, 1972, 197-212.

8 Usp. E. REPO: Der *Weg’als Selbstbezeichnung des Urchristentums, Helsinki, 1964. F.
HAENCHEN: Die Apostelgeschichte, Gottingen, 1968, 268; 582-587 G. SCHNEI-
DER: Die Apostelgeschichte 2, Herder, 1982, 25-26.

9 Usp. S. BORWN: ,,The Way of the Lord”, u djelu Apostasy and Perseverance in the
Theology of Luke, Roma, 1969, 131-145.

10 Usp. M. ZOVKIC: Crkva kao narod BoZji, Zagreb, 1975, 30-31.
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Krista jer su svi postali jedan u Kristu (Gal 3,26-29). Zato trebaju biti posebno
strpljivi i ljubazni prema domacéima u vieri (Gal 6,10). Oikeioi pisteos su svi krite-
nici koji po milosnom daru viere sacinjavaju jednu BoZju obitelj, jedan dom.!!
Autor Poslanice Hebrejima pise da je Bog Isusa postavio za ovjerovljenog velikog
sve¢enika nad svom svojom kuéom i klikée: ,.Njegova smo kuéa mi ako, dakako,
sacuvamo smjelost i ponos nade™. (3,1—-6). Zarazliku od Mojsija koji je bio vjeran
sluZitelj u starozavjetnoj kuéi Bozjoj, Isus je apostol i veliki sveéenik nad novozav-
jetnom kuéom BoZzjom. Kr§¢ansku zajednicu ¢ini kuéom Bozjom Krist koji joj je
veliki svedenik i uévricuje ju darovima novoga saveza.!? Isus je postao veliki svece-
nik nad kuéom Bozjom time §to je kroz zavjesu vlastitog tijela otvorio nov i Ziv
put za pristupanje Bogu (10.19--21). Isus je kao utjelovljeni O¢ev Sin prosao ljud-
skim Zivotnim putem te po svojoj smrti i uskrsnucu sabrao [jude u kuéu BoZju.

Krs¢anska je zajednica u 1. Tim 3,14— 16 nazvana ku¢om BoZjom, Crkvom Bo-
ga Zivoga, stupom i upori§tem istine. U kontekstu je rije¢ o duznostima prezbitera,
dakona i ostalih ¢lanova zajednice. To je metafora o kuci Bozjoj i obitelji Bozjoj,
duhovnoj zgradi i duhovnoj zajednici.”® Ovaj dvostruki aspekt metafore prisutan
je u odlomku 2. Tim 2,19-21: unato¢ razornim pokusajima krivih ucitelja ,,cvrsti
temelj BoZji stoji”’, a u samoj kuénoj zajednici ima posuda ¢asnih i neasnih. Tko
se odisti, postaje posuda posvecena, korisna Gospodaru, prikladna za dobra djela.

Dvostruki aspekt metafore o kuéi Bozjoj najviSe je prisutan u Ef 2,19-21: ,Ta-
ko, dakle, vi§e niste tudinci ni pridoslice (ksenoi kai paroikoi), nego sugradani
ste svetih i ukuéani Bozji foikeioi tou Theou ). nazidani na temelju apostola i proro-
ka, a zaglavni je kamen sam Krist Isus. U njemu je sva gradevina povezana i raste u
hram svet u Gospodinu. U njemu ste i vi ugradeni u prebivaliste Bozje u Duhu (ka-
toikéterion tou Theou en pneumati).’’ Stranci i pridolice ovdje nisu socioloske
kategorije iz gréko-rimskog svijeta prvog stoljeca, nego iz Zidovstva. Autor, obra-
éeni Zidov. pise kriéanskoj subraéi koji su obraceni pogani. Za razliku od starozav-
jetnog lzraela gdje je za punu pripadnost BoZjem narodu bilo nuzno biti po nacio-
nalnosti Zidov a prozeliti su mogli uzivati milost pridoslosti, u Crkvi sastavljenoj
od obracenih pogana i Zidova nema pridoslica, jer su svi jedna Bozja gradevina i
jedna Bozja obitelj.” Kao ukuéani Bozji, kri¢ani su intimno povezani s Bogom i
jedni s drugima. Oni su ne samo ku¢na zajednica koju je Bog sazvao nego i grade-
vinski materijal od kojeg je sastavljena zgrada u kojoj Bog prebiva,'®

11 Usp. H. SCHLIER: Der Brief an die Galather, Gottingen, 1965, 278. Takodcr MICHEL:
Qikos, TWWNT V /1954/, 122-161.

12 Usp. Komentar Heb 3,1-6: O. MICHEL: Der Brief an die Hebrder, Gomngen 1976,
170—-181. M. M. BOURKE: ,,The Epistle to the Hebrews", JBC II, 387—-388.

13 Usp. P. DE AMBROGGI: Le epistole pastorali di S. Paolo a Timoteo e a Tito, Roma,
1964, 138—-139.

14 Usp. H. MERKLEIN: Das kirchliche Amt nach dem Epheserbrief, Miinchen, 1973, 118
158. R. SCHNACKENBURG:",,Die Kirche als Bau: Epheser 2,19—22 unter 6kumeni
schem Aspekt™ u M. D. HOOKER - J. G. WILSON /ed/: Paul and Paulinism. Essays in
Honour of C. K. Barrett, London, 1982, 258—-270. ISTI: Der Brief an die Epheser, Zii-
rich, 1982, 120127,

15 Usp. M. BARTH: Ephesians I, New York, 1974, 269-270.
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Metafora o vjernickoj zajednici kao BoZzjem prebivaliStu (katoikéterion) pred-
stavlja, Cini se, spiritualizaciju hrama kao povladtenog mjesta Bozje nazocnosti.
Kako su se kumranski monasi osjecali Bozjom kuc¢om i namjerno odbacivali hram-
sko bogosluzje u Jeruzalemu, ova je metafora mogla uéi u novozavjetne spise pre-
ko Kumranaca. B. Gartner pronasao je nekoliko kumranskih tekstova koji su
upadno srodni s Ef 2,19-22.'® Dok su starozavjetni viernici trebali hodogastiti u
Hram gdje su se jedino smjele prikazivati Zrtve, novozavjetni su sami Bozji hram
i mjesto posebne BoZje nazocnosti. Zato NZ nigdje ne govori o potrebi fizickog
hodocaséenja na bilo koje mjesto za doZivljavanje posebne BoZje prisutnosti. Vijera
da su krstenici kao pojedinci i zajednica Bozji hram posebno je prisutna u Pavlo-
vim poslanicama (1. Kor 3,16-17; 6,19; 2. Kor 6,16). Ta slika u Pavlovim spisi-
ma ukljuc¢uje da je Crkva hijerarhijski organizirana ustanova spasenja, ali i uvijek
novo dogadanje spasenja u konkretnim mjestima i prilikama. '’

4. Nemamo ovdje trajnog grada nego buduci trazimo (Heb 13,14} - Poslanica
Hebrejima bila je povijesno upuéena grupi Zidova izvan domovine koji su se hrani-
1i duhovnoséu dijaspore. Oni su egzistencijalni fiof peripatountes (13,9), u stalnom
exodusu, zive¢i u napetosti izmedu darovanog ociS¢enja koje se dogodilo i cilja
putovanja do kojega bi mogli i ne sti¢i ako se na putu iznevjere (3,7—15). Kad su
se pridruzili Nazarencevu pokretu, uz dotadainju Cisto gradansku pridoslost u
Rimskom Carstvu dogla je i otudenost od povijesnog Izraela jer u kri¢anstvu
nisu nasli sjajnu liturgiju, hramske sve¢anosti i levitsko sve¢enstvo. Autor im upu-
¢uje pisanu homiliju kao ,rije¢ ohrabrenja” (13,22) u kojoj predstavlja Isusa kao
velikog sveéenika novoga saveza. On je zbog svoje pune ljudskosti solidaran s lju-
dima, a zbog svojeg boZanskog sinovstva uvijek usli§avani zagovornik svoje ljudske
subrace. Zato je mukom, smréu i uskrsnu¢em postao Arhegos (Pocetnik — 2,10;
12,2) i Prodromos (Preteia — 6,20) kr§¢anskog Zivotnog putovanja. Kri¢anska za-
jednica za autora ove poslanice jest hodocasnicki BoZji narod koji prozivljava kus-
nje sli¢ne izraelskim u toku hoda kroz pustinju i trudi se da sacuva vjernost nuZnu
za ulazak u nebeski grad koji je cilj putovanja.'® Motiv hodo¢as¢a bitan je za teo-
logiju Poslanice Hebrejima.'® Krs¢ani su kultna zajednica u pokretu. To pokazuju
tekstovi koji govore o odvojenosti i posvecenosti ¢lanova, a s druge strane opomi-
nju na vjernost nuznu za ulazak u nebesku domovinu.

16 Usp. B. GiRTNER: The Temple and Community in Qumran and in the New Testament,
Cambridge, 1965. — Neki bibli¢ari smatraju da NZ prikazuje Crkvu kao hram BoZji do
te mjere da bi ta metafora bila vaZnija od analogije 0 BoZjem narodu. Npr. R. J. McKEL-
VEY: The New Temple. Church in the New Testament, Oxford, 1969. J. C. COPPENS:
., The Spiritual Temple in Pauline Letters and its beckground”, Studia Evangelica 6, Ber-
lin, 1973, 53-66.

17 Usp. J. PFAMATTER: Die Kirche als Bau. Eine exegetisch-theologische Studie zur Ekk-
lesiologie der Paulusbriefe, Roma, 1960, 183-188.

18 Usp. C. SPICQ: L 'Epitre aux Hébreux I, Paris, 1952, 269—280.

19 Usp. W. G. JOHNSSON: ,, The Pilgrimage Motif in the Book of Hebrews”, JBL 97 /1978/
239-251. Autor predbacuje egzegetima da nisu dovoljno vrednovali element kulta u
Poslanici Hebrejima jer su kriéani, po ovoj poslanici, kultna zajednica u pokretu.
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Najdublji tekst o hodocasnickom obiljezju BoZjeg naroda stoji u Heb 11, gdje
je vjera starozavjetnih pravednika postavljena za uzor i poticaj novozavjetnim ho-
doc¢asnicima. Na pocetku je viera predstavijena kao ,,ve¢ neko imanje onoga ¢emu
se nadamo, osvjedocCenje o zbiljnostima kojih ne vidimo; bez vjere nemoguce je
omiljeti Bogu.” (11,1.6). Rije¢ pistis dolazi 25 puta u poglavlju i osobito je sadr-
zajna instrumentalna konstrukcija pistei (dativ sa znaCenjem ,,po vjeri, vjerom®)
na pocéetku redaka o pojedinim patrijarsima kao junacima vijere Zivljene u potes-
koéama. U duhu SZ ovdje vjeru valja razumijevati kao &vrstu osobnu oslonjenost
na Boga, pa odatle kao viernost i nadu.

Abraham je stavljen za uzor vjerni¢ke pridoslosti i oslonjenosti na Boga:

8 Vjerom, pozvan, Abraham poslusa
i zaputi se u kraj
koji je imao primiti u bastinu,
zaputi se ne znajuéi kamo ide.

® Vjerom se kao pridoslica naseli (parokesen)
u obecanoj zemlji
kao u tudini ( hos allotrian)
prebivajuéi (katoikesas) pod 3atorima,
s Izakom i Jakovom,
subajtinicima istog obecanja,

19 jer i§&ekivase onaj utemeljeni Grad

kojemu je arhitekt i graditelj Bog.?'

Ovdje je nadahnuti pisac iskoristio tradiciju o Abrahamu iz Post 12, gdje je
istaknuto da je praotac monoteistickih vjernika na Bozji poziv ostavio svoju do-
movinu i posao u Kanaan, zatim nakratko odselio u Egipat i opet se vratio u Kana-
an. Kad je od starosjedilaca trebao kupiti zemljiste za grob Sari, predstavio im
se kao doseljeni stranac (TM: gér-wethdsab; LXX: paroikos kai parepidémos —
Post 23,4). Iz okolnosti da je Abraham kao nomad koji je sa svojom obitelji selio
od ispaSe do ispase (Post 12,9) stanovao u 3atoru, dakle u ,,kuéi bez temelja”, nas
pisac izvodi pouku da se ni u obecanoj zemlji nije osje¢ao u domovini. Boravak u
obecanoj zemlji nije predstavljao kraj ku$nje ni putovanja nego je zathijevao novo
povjerenje u Boga i novu poslusnost. Time je Abraham traZio ,,utemeljeni Grad”,
bolju i trajnu domovinu koju u svojem planu mozZe zasnovati i za ljude izgraditi je-

20 Usp. B. DUDA: Kako vjerovati? Komentar Poslanice Hebrejima, gl. 11, Zagreb, 1972,
14—17.

21 Strukturirani tekst i prijevod preuzet iz B. DUDA, op. cit, 30, uz izmjenu da sam u r. 10
tehnités preveo s ,arhitekt”, a démiourgos s ,graditelj””. Usp. W. BAUER: Griechisch-
.Deutsches Wérterbuch zu den Schriften des N. T, Berlin, 1963, 355 1 1611. Lj. RUPCIC:
Novi zavjet, Zagreb, 1983, 662, ima kao i Duda , kojemu je Bog graditelj i tvorac™. On se
inade u ovom svojem novom prijevodu drZi kao uzora njemackog Einheitsiibersetzung
koji ovdje ima: ,,(die Stadt) die Gott selbst geplanr und gebaut hat”. Nije jasno zasto
Rupéi¢ ovdje odstupa od svojega uzora. F. RIENECKER: Sprachlicher Schliissel zum
Griechischen Neuen Testament, Giessen, 1960, 550, prevodi rehnités sa ,Bildner” a
démiourgos sa ,,Erbauer’.
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- dino Bog.?® Po Baruhovoj apokalipsi Abraham je za vrijeme sklapanja saveza
imao videnje nebeskog Jeruzalema koji je alegorija za Bozje prebivaliste. Zato se u
novoj domovini osje¢ao dosljakom.” On je time postao uzor svim vjernicima u
zemaljskom putovanju.

Pisac Poslanice Hebrejima u smrti patrijarha vidi ¢eZnju za pravom Zivotnom
domovinom:

12U vjeri su svi oni umrli

a da nisu zadobili obecanji,

ve¢ su ih samo izdaleka

vidjeli i pozdravili,

priznav§i da su stranci (ksenoi)

i pridoslice (kai parepidémoi) na zemlji.
* Doista, koji tako govore,

jasno ocituju da domovinu traze.
15 Dakako, da su mislili na onu

iz koje su izisli,

imali bi jo§ prilike vratiti se u nju.
1¢ Ali sada, oni ¢eznu za boljom,

to jest nebeskom.

Stoga se Bog ne stidi

zvati se Bogom njihovim:

td pripravio im je Grad.

Abrahamovo priznanje domorocem prilikom kupovanja zemlji§ta za grob Sari
(Post 23,4) nas pisac proteZe na sve patrijarhe: svi su na njegova usta priznali da su
stranci i pridodlice te pokazali da traze bolju domovinu. Istina je da Post pokazuje
da su oni nastojali zaposjesti novu domovinu, ali je u njihovim nastojanjima glavno
bilo sacuvati prijateljstvo s Bogom. U &injenici da Bog patrijarsima nije dopustio
da nadu zadovoljstvo u obeéanoj zemlji, pisac Hebrejima vidi sliku nebeskog Grada
koji im je Bog pripravio po uskrsnulom Kristu. Kao u slu&aju Abrahama, Bog je
tehnités, arhitekt i démiourgos, graditelj. U izrazu ,.izdaleka vidjeli i pozdravili”
aluzija je na Mojsijevo razgledanje obecane zemlje s brda Nebo u Moapskim polja-
nama (Pnz 32,49; 34,1-6). Iz okolnosti da su patrijarsi proveli zemaljsku egzisten-
ciju u stanju migriranja i nastojali usaviiavati svoje odnose s Bogom, pisac zaklju-
¢uje da su se osjecali strancima i pridoslicama na zemlji.*® Kao sto se po 11,16
Bog ne stidi da ga patrijarsi zovu svojim Bogom, tako se po 2,11 Krist Posvetitelj,
koji je po patnji doveden do savrSenstva, ne stidi ljude zvati svojom bratom. Egze-
geti u ovome vide prisegu vjernosti kojoj bi bilo opre¢no nijekanje.?> Infinitiv

22 Usp. O. MICHEL : Der Brief an die Hebrder, 391-395.

23 Usp. B. DUDA, op. cit, 32.

24 Usp. komentar Heb 11,13—-16 u A. VAHNOYE: Quarta pars epistolae ad Hebraeos de
fide et patientia Hebr 11,1-12,13, Romae, 1973, 84-90.

25 Usp. O. MICHEL, op. cit, 150 i 400. Druga mjesta NZ gdje ,,ne stidjeti se’” znaéi javno
priznati: Mk 8,38; Lk 9,26; Rim 1,16; 2. Tim 1,8.12.16. Mjesta gdje ,,stidjeti se nekoga™
znaCi zanijekati ga: Mt 10,33; Iv 1,20; Heb 11,24.
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prezenta epikaleisthai moze biti medijalni i pasivni: ,,Ako glagol uzmemo kao me-
dijalni, znacenje je: Bog se ne stidi nazivati se njihovim Bogom. Ako se uzme kao
pasivni, znacenje je: Bog se ne stidi §to ga oni nazivaju svojim Bogom.”2° Bog je
radostan §to svoju zastitu, svoje svemoéno ime moZe protegnuti na konkretno po-
vijesne ljude i s ljubavlju pristaje da ga oni nazivaju svojim Bogom. Priznanju pat-
rijarha da su na zemlji stranci i pridoslice (lomologésantes hoti ksenoi kai parepi-
démoi eisin epi tés gés — r. 3.13) odgovara BoZje svecano i javno priznanje da je
Bog njihov.

U nastavku 11. poglavlja pisac aludira na mucenike vjere iz vremena makabej-
skog ustanka protiv nasilne helenizacije (167--142. pr. Kr.) i kaze da su se ,,po-
tucali u runima, vrludali po pustinjama’ (r. 37—38). Zatim u 12. poglavlju potice
itaoce: ,,Zato i mi, okruzeni tolikim oblakom svjedoka, odlozimo svaki teret i
zrijeh koji nas sapinje te postojano tréimo u borbu koja je pred nama! Uprimo
pogled u Pocetnika i Dovr3itelja viere Isusa’l (12,1-2). Ovdje je krs¢ansko zivotno
proputovanje prikazano metaforom o atletskim trkama na kojima ima mnostvo
gledalaca; atlete se prije pocetka utrke oslobadaju svih suvisnih stvari na sebi, a
najvaznija im je odlika hypomone, strpljiva ustrajnost. Isus je predstavljen kao
primjer koji treba nasljedovati ,jer umjesto radosti §to stajase pred njim, podnese
kriz” (r. 3) i kao cilj na koji vjernicki atlete trebaju stié¢i.>” Pavao Cesto potice na
budnost, ¢vrsto stajanje u Gospodinu, strpljivost (1. Sol 3,8; 1. Kor 16,13 i dr.).
Strpljivost i postojanost po primjeru Krista i apostola osnovne su kreposti kri¢ana
u zemaljskom proputovanju.?®

Autor Poslanice Hebrejima u cijelom svojem nadahnutom spisu ubrinut je da
vjernici ne bi ,,promasili svoj nebeski cilj (2,1), da se ne bi ,,odmetnuli od Boga
Zivoga” (3,12), da ne bi zakasnili na svedani ulazak u Poéinak (4,1), da ne bi iz-
gubili vjernost-nuZnu za nasljedovanje velikog sveéenika koji je prodro kroz nebe-
sa (4,14; 10,23), da ne bi klonuli nadajuci se velikoj pla¢i (10,35). Pri kraju posla-
nice poti¢e ih na ustrajnost, unato¢ ¢injenici da je izumro i prvi naraitaj poglava-
ra. lako su oni otisli, uskrsnuli Krist ostaje u svojoj Crkvi, uvijek isti (13,7—8).
Aludiraju¢i na propis Lev 16,27 o spaljivanju Zrtvenih Zivotinja izvan naselja na
Dan pomirenja, on nastavlja

12 Zato i Isus,
da bi vlastitom krvlju posvetio narod,
trpio je izvan vratd.
13 Stoga izadimo k njemu izvan tabora
noseéi njegovu muku (oneidismon)),
* jer nemamo ovdje trajnog grada (menousan polin),
nego onaj buduéi (mellousan) trazimo.

26 Usp. F. RIENECKER-C. ROGERS: Linguistic Key to the Greek New Testament,
Grand Rapids, 1982, 709.
27 Usp. A. VANHOYE, op. cit, 123-135.

28 Starozavjetni i novozavjetni kontekst strpljivosti i postojanosti izvrsno je obradio C. SPI-
CQ: Vie chrétienne et péregrination selonleN. T, 157-196.
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U vrijeme Isusove smrti Kalvarija nije bila obuhvaéena gradskim zidinama Jeru-
zalema (usp. Iv 19,17.20). Kasnije, g. 43. Herod Agripa podigao je treci zid koji je
obuhvatio i Kalvariju, ali je uslijed nagle smrti investitora taj zid ostao nedovrien.
U podnodenju patnicke smrti izvan zidina autor Poslanice Hebrejima vidio je Isu-
sov izlazak iz ozracja zemaljske egzistencije i pozvao vjernike da ga nasljeduju. On
ovdje poziva ne samo na osoban i ¢vist pristanak uz Isusa nego na odbacivanje
privremenih i laznih sigurnosti koje moze ponuditi zemaljski zivot.*” Poziv na ,,iz-
lazak k njemu izvan tabora” nije prvenstveno poziv na odvajanje od jeruzalemskog
sveti§ta i povijesnog zidovstva nego na Zivotni izlazak i doZivotno hodocasée. Crk-
vamoZe tako izaci i hodocastiti jer u Kristu posjeduje ,,pouzdano i &vrsto sidro du-
$e”” (6,19). Kr3cani su oni koji tako Zive na zemlji da svjedoce kako nemaju ovdje
trajnog grada nego traze bududi. U 12,22 taj je grad nazvan ,,,gora Sion i grad Bo-
ga zivoga, Jeruzalem nebeski”. To je autorov naziv za trnscendentalni posjed koji
je Krist ucinio dostupnim, grad izvan zemaljskog ozracja, nebeska domovina. U
vrijeme nastanka Poslanice Hebrejima gradovi su bili osigurani zidinama, a kako
nije bilo bomba ni pusaka, zidine su stanovnicima jamg¢ile Zivotnu sigurnost. Ovaj
slikoviti izraz za nebesku domovinu autor dopunjava drugim izrazima koji oznacu-
ju transcendentalnu domovinu ljudi: pocinak (gl. 3—4), ,neuzdrmljivo kraljev-
stvo” (12,27-28), ,,zbiljnosti kojih ne vidimo™ (11,1). Transcendentalnost nebes-
kog grada izraZena je participom prez. menousa — trajan, onaj koji ostaje, a to zna-
¢i da nije u prolaznom i raspadljivom zemaljskom ozracju.*

Kao §to Zidovi iz Egipta nisu posli na vierni¢ko putovanje pojedinacno i usam-
lieni, tako ni Kristovi vjernici ne putuju ovim svijetom usamljeni. Karakteristi¢an
je plural putnickih glagola u Heb: ekserhiesthai — izaéi (3,16 13,13) i epizétein —
traziti (11,14; 13,14). U starini su opasnosti putovanja trazile grupu putnika kao
zadtitu od moguéih cestovnih razbojnika. Izraelci su milo3cu saveza postali vezani
uz Boga i jedni uz druge. Mojsije je spomenut kao uzor zato 3to je vise volio ostati
solidaran sa svojim narodom, makar bio i progonjen, nego vratiti se povlasticama
dvorskog princa medu faraonovim povlastenicima (11,25). Vjernici Poslanice Heb-
rejima po Kristu Pocetniku i Preteci obdareni su novim savezom koji ih veZe s Bo-
gom, ali jedne s drugima. Zato su svi pozvani na Suvanje crkvenosti i zborne svije-
sti, §to se posebno vidi iz,,mi-oblika” u cijeloj poslanici.>! C. Spicq u nazivu hégo-
umenoi — poglavari (13,7.17) vidi namjerno izabranu rije¢ za poglavare grupe lju-
di koji kao stranci borave u tudem kraju. On takoder u glagolu enkataleipé, koji je
u 10,25 upotrijebljen za kri¢ane $to napustaju vjerske sastanke, vidi namjerno oda-
bran izraz koji u papirusima oznacuje namjerno raskidanje ugovora i dezertiranje
iz grupe: ,,Daleko od BoZjeg naroda nema ni objave, ni arhegosa (2,10; 12,2), ni
prodromosa (6,20), ni pastira, ni sigurnosti (7,22 engys), ni posrednika (8,6: 9,

29 Usp. R. FABRIS: Le Lettere di Paolo. Traduzione e commento 3, Roma, 1980, 763~
770.

30 Usp. J. W. THOMPSON: ,Outside the Camp: A Study of Heb 13:9-14", CBQ 40
/1978/, 53-63. D. LiHRMANN: ,.Der hohe Priester ausser des Lagers (Heb 13, 12)",
ZNW 1978, 178—186.

31 Usp. Heb 1, 1;2,3;3,1.6; 5,11;6,20;7,26: 9,24;10,20.25.39; 11,40; 12,1; 13,6.18.
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15; 12,24). Naprotiv, vjerni &lanovi karavane ¢vrsto su povezani sa zajednicom pa
obeéanja radi kojih su se dali na put imaju strogo zborno obiljezje.”*

5. — Nasa je domovina na nebesima (Fil 3,20) — Moramo proraditi dva Pavlova
odlomka koji govore o zemaljskom Zivotu vjernika kao Zivotu , iseljenosti’’ (2. Kor
5,1-10) i Zivotu bez prave domovine (Fil 3,17—21). Egzegeti Zivo raspravljaju o
tome da li ovi odlomci prvenstveno govore o pojedinagnoj ili zbornoj eshatologi-
ji,** ali to za nas pristup ovim tekstovima nije od prvotne vaznosti.

Poznato je da je Druga Korin¢anima polemiéna poslanica Pavla koji brani svoj
ministerij protiv nekih uvreditelja u korintskoj zajednici i ,,nadapostola’ ito su se
dokazujuéi svoju superiornost nad Pavlom pozivali na svoja mistiéna iskustva. Od-
lomak 5,1-10 je dio odsjeka o Apostolovoj nadi uslijed kusnija i tjeskoba misionar-
skog zvanja (4,1—5,21). Svjestan da blago kric¢anskog i vjerovjesnickog zvanja nosi
u ,.glinenim posudama” (4,7), on u svojim slabostima prepoznaje BoZju snagu i
vidi §ansu da se njegov unutarnji Covjek obnavlja iz dana u dan (4,16). U osobnim
teskocama i opasnostima misijskog rada nosi ga ljubav Kristova (5,14) i viera u ko-
rijensku obnovu svijeta koja je zapocela s Kristom (5,17). Odlomak 5,110 plod-
na je igra rijeci pomocu glagola endémed —biti ukorijenjen u jednom narodu, ima-
ti domovinu i dom te ekidémed — biti izvan naroda, ne imati domovine ni doma.

' Znamo doista: . LB
ako se na§ zemaljski dom fepigeios oikia)

fator taj razrudi,

imamo zdanje od Boga (oikodomén ek Theou ),
dom nerukotvoren,

vjeCan, na nebesima.

*U ovome, doista, stenjemo,
i Ceznemo da se povrh njega zaodjenemo
svojim nebeskim obitavali§tem;

» dakako, ako se nademo obuceni,
ne goli.

* Da, i mi koji smo u ovom §atoru,
stenjemo, optereceni,
jer ne¢emo da budemo svuceni
nego da se jo§ obucemo,
da zivot iskapi §to je smrtno.

s A Bog koji nam dade zalog Duha,
on nas za to sazda.

¢ Uvijek smo stoga puni pouzdanja,
makar i znamo:

32 C. SPICQ: L Epitre aux Hébreux I, 276-277.

33 Usp. M. CARREZ: ,Pavel in Cerkev v Korintu™ u A. GEORGE—P. GRELOT i dr: Uvod
v Sveto pismo Nove zaveze, Celje, 1982, 395-396; 404. W. LILLIE: ,,An Approach to
II Corinthians 5.1-10", Scottisch Journal of Theology, 1977, 59-70.
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naseljeni u tijelu, iseljeni smo od Gospodina
{endémountes... ekdémoumen).
"Ta u vjeri hodimo,
ne u gledanju.
*Da, puni smo pouzdanja
i najradije bismo se iselili od tijela (ekdémesai)
i naselili kod Gospodina (endémésai pros ton Kyrion).
* Zato se i trsimo da mu omilimo,
bilo naseljeni, bilo iseljeni.
1 Jer, svima nam se pojaviti pred sudi§tem Kristovim
da svaki dobije sto je kroz tijelo zaradio,
bilo dobro, bilo zlo.

Zemaljsku egzistenciju ljudi zove Apostol oikia epigeios i skéné (zemna kuca,
Sator). Gr&ki filozofi i profani pisci takoder su Zivot na zemlji nazivali Satorskim
Zivotom, ali su ljudsko tijelo smatrali zatvorom duse. Pavlu tijelo nije zatvor, ali
zemaljska je egzistencija priviemena. Oikia je suprotna pojmu oikodomé, zdanja.
Trajno zdanje pripravio je ljudima Bog i ono je vje¢no, nerukotvoreno. Ur. 2. to
je zdanje nazvano oikétérion eks ouranou (prebivaliSte nebesko), ali je upotrijeb-
ljena metafora oblacenja. Vrijeme od pojedinaéne smrti do opceg uskrsnuéa bit ée
bez tijela, u stanju svuéenosti, ali je krsna opecaéenost Duhom zalog slavnog uskr-
snuca. Strah pred tjelesnom smréu koja je ,svlacenje tijela” zemaljskog Pavao
nadvladava iskustvom Duha i hodom vjere. Tjelesna egzistencija jest duhovno ino-
zemstvo za vjernika i prepreka za trajno gledanje Boga. Ona je vrijeme putovanja u
vieri i pomodu viere (dia pisteds peripatoumen — 1. 7.). U stanju tjelesne iseljenosti
¢ovijek moze prihvatiti i uvati prijateljstvo s Bogom, moze ste¢i Bozju omiljenost,
a to je cilj vjernickog Zivota i nada koja osmisljava zemaljsku egzistenciju.® Ovdje
Pavao vjerojatno polemizira s protivnicima koji su korintsku zajednicu zarazili
gnosticizmom. Iz ovog odlomka i drugih mjesta 2. Kor izlazi da su gnostici tvrdili
kako imaju posebnu objavu i ve¢ sada gledaju Boga, a pod utjecajem grékog gnusa-
nja nad ljudskom tjelesno$éu propagirali su vjeru i teZnju za stanjem bestjelesne
golotinje u blazenoj vjecnosti.>® Pavao kaze da ova ogoljenost moze biti samo pri-
vremena i da ¢emo se opet ,,0buéi’”’ u preobrazeno tijelo o paruziji. Oni pak koji
paruziju docekaju prije tjelesne smrti bit ée ,,prekriveni’’ transformiranom odje-
¢om (usp. ependysasthai ur. 4.).

Zivotno stanje viernikovo prikazano je u prvom dijelu naseg odlomka metafo-
rom o svlaCenju i oblagenju (usp. endysemenoi-gymnoi u r. 3; ekdysasthai ependy-

34 Komentari 2. Kor kojima sam se posluZio za egzegezu ovog odlomka: J. J. O'ROURKE:
,,The Second Letter to the Corinthians”, JBC 11, 280. S. CIPRIANI: Le Lettere di §. Pa-
olo, Assisi, 1971, 286—290. G. BARBAGLIO: Le Lettere di Paolo I, Roma, 1980, 638
—644. T. BALLARINI: Paolo. Vita, apostolato, scritti, Roma, 1970,541-543.T. O'CUR-
RAOIN: ,,2 Corinthians”, NCC, 1168. R. BULTMANN: Der zweite Brief an di Korin-
ther, Gottingen, 1976, 132-146.

35 Usp. R. BULTMANN, op. cit, 139.
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sasthgi u r. 4). U drugom dijelu odlomka ova je metafora razradena pomoéu gla-
gola endémésai i ekdémésai — biti domaci, imati domovinu i biti stranac, ne imati
domovine (usp. r. 6. i 8.). Za sebe i svoje suradnike Pavao kaze da su odmah
spremni napustiti zemaljsku egzistenciju i preseliti se u nebesku domovinu gdje se
¢vrsto nadaju gledati Boga licem u lice (usp. 1. Kor 13,12). Ta nada krijepi ih u
podnosenju nevolja koje donosi misionarsko djelovanje i otklanja strah od fizicke
smrti. Njih kao i sve ljude éeka Kristovo sudiste za Zivot u vrijeme tjelesne iseljeno-
sti, ali im vjera i opecacenost Duhom ve¢ sada omoguéuju darovano opravdanje ili
omiljenost pred Bogom. Svijest o sudu koji je neizbjeziv ne oduzima im vjernicku
revnost, nego ih jo§ viSe drzi budnima u i§Cekivanju prijelaza u nebesku domovinu.

Poslanica Filipljanima pokazuje Pavla u zatvoru kao vjernika i apostola koji se
veseli §to njegovim okovima djelo evangelizacije nije sputano. On je svjestan da bi
mogao umrijeti prije paruzije. PritijeSnjen je izmedu Zelje da ode i ,bude s Kris-
tom” i zelje da ,,0stane u tijelu” poradi vjernika, ali je spreman proslaviti Krista i
smréu i daljnjim djelovanjem (Fil 1,12—25). Zove vjernike da se ponasaju dostojno
Kristova evandelja i pri tome upotrebljava imperativ prezenta od glagola politeuo-
mai, koji doslovno znaéi ,,ponasati se kao gradanin™. Buduéi da su Filipi bili grad
rimskih vojnih veterana s vrlo naglafenim gradanskim strukturama i pravima, Pa-
vao je mogao namjerno izabrati ovaj glagol s gradanskog podruéja i primijeniti ga
na unutarnji zivot vjernika u Crkvi.?® Pun smisao tog glagola izlazi iz konteksta i
cijele recenice:

*? Samo se ponasajte dostojno evandelja Kristova
pa — dosao ja i vidio vas
ili, nenazo¢an, slufao §to je s vama —
da mogu utvrditi kako ste postojani
u jednom Duhu
i jednodusno se zajednicki borite
za evandeosku vjeru
** ne plaSeci se ni u cem protivnika.

U tom kontekstu politeuomai znaci osjecati se u kri¢anskoj zajednici kod kuce,
voditi Zivot na razini zajednice koji odrzava tu svijest. To neki strani komentari
pokazuju i u samom prijevodu.’” Duh Bozji povezuje sve kritenike u jednu zajed-
nicu Kristova evandelja te ih ¢ini postojanima u poganskoj sredini, omogucuje im
svjedocku ustrajnost u evandeoskoj vjeri. Oni koji su tako cvrsto povezani mogu
se i trebaju ,jednodusno boriti”. Ovaj tekst valja povezati s 3,17—21 gdje Apostol
potice vjernike na ustrajan Zivotni hod prema nebeskoj domovini:

17 Brac¢o! Nasljedovatelji moji budite,
i promatrajte one koji zive po uzoru koji imate u nama.

36 Usp. R. RIENECKER - C. ROGERS, op. cit, 548.

37 J. Fr, COLLANGE: L'epitre de Saint Paul aux Philippiens, Neuchatel, 1973, 68-69 pre-
vodi: ,,...que votre conduite les uns i I'égard des autres soit digne de I'Evangile du Christ..."
J. GNILKA: Der Philipperbrief, Herder, 1968, 96: ,Fihrt ein Gemeindeleben wurdig
des Evangeliums Christi™".
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18 Jer, Cesto sam vam govorio
a sada i plac¢uéi govorim:
mnogi zive kao neprijatelji kriza Kristova.
* Svretak im je propast,
bog im je trbuh, slava u sramoti
— jer misle na zemaljsko.
2 Naga je pak domovina na nebesima (politeuma en ouranois)
odakle o¢ekujemo Spasitelja,
Gospodina nagega Isusa Krista;
¥ snagom kojom ima mo¢ sve sebi podloziti
on ¢e preobraziti ovo nase bijedno tijelo
i suobliéiti ga tijelu svome slavnome.

Pavao je nastojao nasljedovati Krista (1. Kor 11,1) i zato se nije stidio pozivati
vjernike da nasljeduju njega nakon §to su prihvativii navijeStenu vjeru ,,naucili
Krista” (usp. Ef 4,20). Ovo se nasljedovanje posebno istice u nevoljama koje vjer-
nici podnose zbog svoga kri¢anskog zvanja (1. Sol 1,6-7; 2,14). Pavao zove Filip-
ljane iz zatvora da ga nasljeduju, §to znaci da trebaju strpljivo podnositi poteskoce
koje su sastavni dio zivljenja medu sugradanima drugih vjera. Nije jasno tko su
protivnici kriza Kristova, koji misle na zemaljsko, oboZavaju trbuh i dice se sra-
motom. Dok su stari egzegeti u njima obicavali gledati moralne laksiste, danasnji
su skloni identificirati ih kao Zidove ili pokritene Zidove koji i nakon kritenja
obdrzavaju stare propise o necistim jelima, di¢e se obrezanjem i ne smatraju kriz
sredisnjim otajstvom kri¢anske viere.>® Oni su u neprekidnom stanju razmisljanja
prema zemaljskim kriterijima — ta epigeia fronountes (r. 19.). Pravi vjernici, me-
dutim, tako obavljaju svoje zemaljske poslove da nikad ne gube iz vida nebesku
domovinu. Ovdjeje Apostol upotrijebio gréku rije¢ politeurma (neuobicajenu patris)
koja u grékom onog vremena znaéi gradsku upravu i sudjelovanje u gradskoj vlasti,
drzavu i pripadanje drzavnoj zajednici. Ustavnovljeno je da su Zidovi iz dijaspore
tako zvali svoje vjerske zajednice po helenistickim gradovima. ,,Misao moze biti
samo ta da Filipljanima probudi svijest kako su na zemlji stranci i pridoslice. Nji-
hova drZava i njihova gradanska zajednica jesu na nebu, ne u smislu da u svijetu
satinjavaju nebesku zajednicu ili da su ve¢ sada postali nebeski gradani — time bi
bili gurnuti u kobnu blizinu onih koji su se odusevljavali ve¢ gotovim ispunjenjem
— nego da su odredeni za posjedovanje nebeske domovine. Ovdje imamo opreku
od tzv. realizirane eshatologije protivnika koji su vjerojatno sebe smatrali gradani-
ma neba s ve¢ postignutim ciliem.”* Kao pridoslice u zemaljskoj domovini, vier-
nici iz nebeske domovine ofekuju spasitelja koji ¢e zemaljsko tijelo suobliciti svo-
jemu proslavljenom tijelu. Pavao vrlo $tedljivo primjenjuje na Isusa naziv ,,Spasi-
telj”, vjerojatno zato §to je u ono doba bilo previse , spasitelja” u gréko-rimskom
kulturnom krugu, a i kad primjenjuje onda misli na doviienje otkupljenja koje je

38 Usp. J. GLINKA, op. cit, 203—208. T. BALLARINI, op. cit, 679-680. J. H. COLLANGF,
-op. cit, 120-121. G. BARBAGLIO, op. cit, 605-607. S. CIPRIANI, op. cit, 617--618.

39 J. GLINKA, op. cit, 206. Takoder K. ALAND: ,,Die Crhisten und der Staat nach Phil
3,20, u Paganisme, judaisme, christianisme, Paris, 1978, 247-260.
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pocelo Kristovom smréu a dovriit ¢e se o paruziji. Po 1. Sol 1,10 Sin ée nas Bozji
izbaviti od gnjeva §to dolazi. Tijelo koje ¢e Spasitelj preobraziti nije tjelesni dio
¢ovjeka za opreku od duhovnoga, nego sav Covjek ukoliko je kontingentan, cjelo-
kupna zemaljska egzistencija ljudske osobe. To znaci da zemaljska egzistencija
nije ¢ovjekova konacna domovina upravo zato §to émqek dozivljava svoju kontin-
gentnost a tezi za vie¢no§cu.

6. — Pridoslice bili i ostaju (1. Pt 2,11—12) — Prva Petrova medu novozavjet-
nim spisima najviSe razraduje putnic¢ko obiljezje BozZjega naroda. Upuéena je prvim
povijesnim c¢itaocima koji su oslovljeni kao ,,putnici raseljeniitva (parepidémoi
diasporas) u Pontu, Galaciji, Kapadociji, Aziji i Bitiniji, po predznanju Boga Oca,
posveéenjem Duha izabranima da budu poslusni te poskropljeni krvlju Isusa Kris-
ta” (1,1-2). Autor zajedno s Jak 1,1 zove kri¢ane raseljeniitvom (diaspora) a to
je naziv koji su Zidovi izvan domovine pridavali sebi u vrijeme nastanka NZ i time
podrzavali u sebi svijest pripadni§tva savezni¢kom Bozjem narodu,* izabranosti i
viernicke povezanosti u cesto hostilnom poganskom svijetu. Jezik i sadrzaj Prve
Petrove pokazuje da su povijesni Citaoci sac¢injavali gradansku i vjersku manjinu u
pet spomenutih pokrajina Male Azije te da autor situaciju dijaspore gleda kao nor-
malnu i trajnu (usp. 4,4.12—13). Autor je po misljenju danasnjih egzegeta obrazo-
vani nosilac ministerija koji pise elegantnim grékim jezikom analizirajuéi svijest
odvojenosti kr§¢anske zajednice od onih ,vani” (usp. 2,15.25:4,3 i dr.). On upra-
vo zato naglasava i trazi unutarnju povezanost medu pripadnicima zajednice koju
naziva adelphotés (bratstvo — 2,17;5,12), kako bi u ljubavi subrace nasli snagu za
podnosenje gradanske diskriminacije, a u isto vrijeme ostali lojalni gradani zemalj-
ske drzave (2,13—14). Kod poganskih sugradana iskrivljena je slika o kr§¢anima
zato §to su prekinuli s poganskim kultom, ¢udoredem, a Cesto i s vlastitim obitelji-
ma. Zato su pozvani da obrazlazu nadu koja je u njima (3,15) i stvarnim manama
ne daju povod za blatenje kricanskog imena (4,14—16). Ova svijest gradanske i
religiozne dijaspore osnovna je za razumijevanje 1. Pt.#!

Za razumijevanje tekstova o kri¢anskoj pridoslosti medu sugradanima zemalj-
ske drzave podsjetimo se gréko-rimskog pojma gradana sa svim pravima i stranaca
koji su stalno ili priviemeno boravili na jednom podru&ju. Medu prve spadaju poli-
tai-cives koji su etnicki i politicki punopravni drzavljani, a medu druge paroikoi,

40 K. L. SCHMIDT: Diaspora, ThWNT Il /1935/. 98—104. J. PRADO: ,Diaspora”™, En-
ciclopedia della Bibbia II, Torino,1969,873-878.,,Diaspora” u J. MAIER—P. SCHAFER:
Kleines Lexicon des Judentums, Stuttgart, KBW 1981, 78—80.

41 Usp. H. BROX: ,Situation und Sprache der Minderheit im ersten Petrusbrief”, Kairos.
1977,1, 1-13. On to nagladava i u svojem komentaru Der erste Petrusbrief, Ziirich, 1979,
56-57; 201-202; 253-258. Najdokumentiranija studija o 1. Pt s ovog aspekta jest J.
H. ELLIOTT: A Home for the Homeless. A sociological Exegesis of I Peter: Its Situation
and Strategy, Philadelphia, 1981, 306 str. O tome govori i F. SCHROGER: Gemeinde im
1. Petrusbrief. Untersuchungen zum Selbstverstandnis einer christlichen Gemeinde an der
Wende vom 1. zum 2. Jahrhundert, Passau, 1981, 125—189. PosluZio sam se i komentari-
ma W. BARCLAY: The Lerters of James and Peter, Edinburgh, 1971, 195-333. L. GOP-
PELT: Der erste Petrusbrief, Gottingen, 1978.
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parepidémoi — peregrini, advenae koji su dru§tveno, politi¢ki i religiozno disloci-
rane osobe s ograni¢enim ili nikakvim pravima u mjestu stalnog ili priviemenog
boravka. Iz povijesnih dokumenata poznato je da su gradovi isto¢nih provincija u
kojima su Zivjeli naslovnici Prve Petrove dali naseljavati poljoprivrednike i obrtnike
na §ira gradska podrugja te im davali drutveni status stranaca stalno nastanjenih
(paroikoi) ili na prolazu (parepidémoi). Mnogi su od tih seljaka i obrtnika prihvati-
li kriéanstvo pa bi nazivi ,,raseljenistvo” (1,1), ,,pridoslice” (parokoi — 1,17;2,11)
i ,,putnici” (parepidémoi — 1,1; 2,11) oznacavali kri¢ane kao politi¢ki i religiozno
dislocirane osobe.*? J. H. Elliott iz 2,18—20, zatim 4,3.15 zakljucuje s pravom da
su povijesni naslovnici ove poslanice bili slabog ekonomskog stanja i pripadali
radni¢kom sloju gradskog i seoskog stanovnistva.*?

Autor, koji je i sdm pridoslica u mjestu trenutnog boravka, oslovijava u uvodu
¢itaoce kao putnike raseljenistva koji su po Bozjem predznanju izabrani, snagom
Duha posveéeni i Kristovom krvlju poskropljeni. Pridruzenje Crkvi nije okoncalo
njihovu gradansku inferiornost, ali je donijelo svijest izabranosti s BoZje strane,
povezanosti s Kristom i medusobno. Ovu unutarnju povezanost i izdvojenost od
pogana autor kasnije razvija u metafori o kuéi Bozjoj koju sacinjavaju svi kr§tenici
(2,5;4,17). Grcii Rimljani su pod pojmom kuée (oikia, domus) isticali povezanost
punopravnih drzavljana te ¢ak nudili medunarodni mir (pax). U takvom kultur-
nom svijetu autor 1. Pt isti¢e da su nekadainji pogani u kuc¢i BoZjoj postali Zivo
kamenje, sveto svecenstvo, rod izabrani, narod BoZji (2,4—9). Povezanost drustve-
nih pridoslica u jedan Bozji dom tako je vazna da autor na pocetku odsjeka o obi-
teljskom odnosu stavlja na prvo mjesto robove koje ne zove douloi (kao ostale no-
vozavietne Haustafeln), nego oiketai (2,18). Pripadnost kuéi BoZjoj vaznija je za
kri¢ane od pridoslosti medu poganskim sugradanima. ,,Oba ova izraza (paroikia,
oikos) imali su drustveno i povijesno uporiste. Oni koji su u druitvu bez doma,
mogli su naéi dom u zajednici vijernika. Kontekst kri¢anske parojkije nije jednos-
tavno zemlja (nasuprot nebu), nego hostilno pogansko druitvo Male Azije. Alter-
nativa ovoj nevolji parojkije nije buduéi dom, nego mjesto unutar kri¢anskog brat-
stva ovdje i sada.”* Svijest da krs¢anska zajednica sacinjava jedan dom Bozji po-
vezala je pripadnike te zajednice iznutra i ulila im snagu da prihvate svoju razlici-
tost pa i diskriminiranost u drustvu.

Povezanost u Bozju obitelj dar je Bozji u Isusu Kristu; to osobito slijedi iz od-
fomka 1,17—19:

” Ako dakle Ocem nazivate njega
koji nepristrano svakoga po dijelu sudi,
vrijeme svoga proputovanja (paroikias)
proZzivite u bogobojaznosti.

'* T4 znate da od svog ispraznog natina Zivota,
§to vam ga oci namrijese,

——

42 Usp.J. H. ELLIOTT, op. cit, 24—48; 5984,
43 Usp.J. H. ELLIOTT, op. cit, 70~-72.
44 J. H. ELLIOTT, op. cit, 233.
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niste otkupljeni ne¢im raspadljivim,
srebrom ili zlatom,

" nego dragocjenom krvlju Krista,
nevinoga i neokaljanoga Jaganjca.

Prije toga autor je pozvao naslovnike da se kao poslusna djeca ne suprilicuju
viSe ,,prijasnjim pozudama iz doba neznanja” (r. 14.). Oni su bili i ostaju drustveni
stranci. Sada pomoéu metafore o pridoslosti ili tudinstvu bivaju potaknuti da otpi-
su ljestvicu vrednovanja poganske okoline.*® U 4.4 bit ¢e kasnije receno da se po-
ganski sugradani ljute (ksenizontai, ne samo ,,8ude” kao §to prevode Duda i Rup-
¢i¢) i proklinju kri¢ane sto se usuduju biti moralno drukéiji. Bog je Otac koji ne
priznaje drustvene razlike i kod njega su svi ljudi jednaki. On je kritenike uéinio
ukuéanima svoje obitelji i zato trazi da svoju stranost u svijetu, svoju privremenost
i pridoslost Zive ozbiljno raunajuéi s njime. Svoju ukljuenost u Bozji dom oni
iskustveno dozivljavaju jer su ,posluhom istini ocistili duse svoje za nehinjeno
bratoljublje” pa mogu i trebaju zarkom ljubavlju jedni druge podrzavati u krican-
skom zvanju (1,22).

Kr¢ansko je zvanje bitno eklezijalno jer je otkupljenje zborni dar i zadatak:
ono uklju¢uje nastanak nove strukture i odvajanje od stare. To je ukljuc¢eno u
zbornim nazivima za zajednicu: dom ispunjen Duhom (2,5), sveti rod i narod
Bozji (2,9), bratstvo (2,17; 5,9), Bozje stado (5,2). To izlazi i iz slozenica od kojih
je pet hapakslegomena u NZ: obazrivi suZivot, subastinici, puni suosjeéanja i brat-
ske ljubavi (synoikountes, synkiéronomoi, sympatheis, filadelfoi — 3,7—8); oni
koji skupa trée (syntrehontes — 4 4); sustarjeSina, suizabranica (sympresbyteros,
syneklektg — 5,2.13). Eklezijalna ¢injenica i svijest duboko je prisutna u ovom
novozavjetnom spisu iako sama rije¢ ekklésia ne postoji. Mozda zato §to su mjesne
zajednice povijesnih Citalaca bile rascjepkane pa ih nadahnuti pisac upozorava na
kri¢ansko bratstvo koje je dar izadatak.%

Putnicko obiljezje Bozjega naroda obuhvaca ¢vrstu povezanost svih BoZjih uku-
¢ana, odvojenost od svijeta, ali ne bjezanje od svijeta. To osobito vidimo iz odlom-
ka2,11-17:

" Ljubljeni! Zaklinjem vas
da se kao pridoglice i putnici
klonite putenih.pozuda
koje vojuju protiv duse;

12 Zivljenje vase medu poganima
neka bude uzorno
da upravo onim za §to vas sada
potvaraju kao zlocince,
poito promotre vaia dobra djela,
proslave Boga u dan pohoda.

© Pokoravajte se svakoj ljudskoj ustanovi
radi Gospodina:

45 Usp. H. BROX, op. cit, 80.
46 Usp. F. SCHROGER, op. cit, 7—-8.
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bilo kralju kao vrhovniku, bilo upraviteljima,
“ier ih on falje da kazne zlocince,

a pohvale one koji dobro ¢ine.
'* Doista, ovo je BoZja volja:

da ¢ineéi dobro usutkate neznanje bezumnika.
'* Kao slobodni ljudi —

ali ne kao oni kojima je sloboda tek pokrivalom zloce,

veé kao Bozje sluge —
7 sve postujte,

bratstvo ljubite,

Boga se bojte,

kralja Castite.

Putni¢ko obiljezje trazi najprije prekid s poganskim ¢udoredem i u tome smislu
nenavezivanje na dosadasnju okolinu. Zatim trazi Zivot ovisnosti o Bogu, zborno
naslanjanje na Boga kao onoga koji daje smisao zivotu.*” U ovom odlomku autor
pokazuje da zna kako poganski sugradani kleve¢u krséane kao neprijatelje covije-
¢anstva i domovine, ali ne zove svoju subracu na rat protiv onih koji drukéije mi-
sle i govore. Vjernici svojim Zivotom najbolje opovrgavaju krivu sliku o sebi kod
svojih sugradana. Dobro vladanje ne samo da treba pobiti kriva mi§ljenja o krséan-
stvu nego je preduvjet za misijsko djelovanje, Putnici kri¢anske zajednice ne samo
da uSutkavaju neznanje bezumnika svojim moralnim Zivotom i gradanskom soli-
darnos¢u nego i privode nove ¢lanove zajednici koji pocinju slaviti Boga. U 3,15
to je izraZeno obrazlaganjem nade koja je u vjernicima, i to svakome i uvijek
(panti, aei). Opravdanje nade jest odaziv na dijalog i raspravu sa zainteresiranim
sugradanima i ono je povjereno svakom pojedinom kri¢aninu. Ne spada dakle is-
Kljuivo u nadleznost starjesina ili samo struéno obrazovanih vjernika. ,,Cinjenica
da se trajno rac¢una s onima Koji ¢e postavljati pitanja (inace ta uputa ne bi uopée
bila donesena u poslanici s opéim smjernicama) pokazuje socijalne dodire koje su
krséani zadrzali i nakon kritenja.””*® Misijska zada¢a pridoslica i prolaznika vidi se
i u 3,1-2 gdje Zene vjernice imaju Sansu i zadatak bogoljubnim zZivljenjem i kri¢an-
skom Eednoscu pridobiti muzeve koji su jo§ neposlusni Rijeci. Tu opazamo zilavo
misionarsko zalaganje u svagda$njici heterogenog i pluralistickog svijeta. To znaci
da ,kr§¢ani ne smiju otputovati iz relacija ovoga svijeta te se povuéi u pustinju kao
§to je Cinila kumranska zajednica, nego trebaju svjedoCiti za Krista rijec¢ima i dje-
lima. To pak moze uspijevati samo ako ostanu u strukturama ovoga svijeta te zi-
ve uredno kako bi oni koji ih potvaraju kao zlocince gledajuéi njihova dobra djela
hvalili Boga na dan pohoda.”*

U ovom odlomku vrlo je brizno iznesen stav kri¢ana prema poganskom caru
kojega su u ono doba podanici §tovali kao bozanstvo, Gradansku poslusnost kr§-

47 Usp. F. SCHROGER, op. cit, 130-131.
48 Usp. H. BROX, op. cit, 111115, citat str. 159-60.
49 F. SCHROGER, op. cit, 141-142.
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¢ani trebaju prakticirati ,,radi Gospodina® i zato §to vladar preko svojih &inov-
nika kaznjava zloc€ince, a 3titi postene. Kri¢ani odbijaju priznavati cara kao kyrio-
sa, ali radi Krista koji je jedini Kyrios prihvacaju gradansku lojalnost i poslugnost.
Ovo je odraz viere da ljudi organizirani u drustvo i drzavu s razli¢itim ,,stalezima™
i zaduzenjima mogu kroz povijest u konkretnim prilikama vrsiti Bozju volju, ni-
kakvo dodvoravanje drzavnoj viasti.’® Redak 17. sadrzi Cetiri upute za drustveni
7ivot kri¢ana na zemaljskom proputovanju. Dvije se odnose za one ,unutra”, a
dvije na one ,,vani”’. Prema unutra kao zajednica posvecenih i poslanih da navije-
staju divna BozZja djela trebaju se Boga bojati i bratstvo ljubiti. Boga se boje ako
mu ostanu odani, ako su biblijski pobozni. Bratstvo ljube ako ustraju u saveznic-
kom Bozjem narodu i jedni druge podrzavaju u vjeri. Prema van trebaju sve posti-
vati, kralja ¢astiti. Unato¢ ¢injenici da su bili i ostaju pridoslice u gradanskom dru-
§tvu, sve sugradane trebaju poStivati, a kralja uz to i Castiti, ali nikako kultnim bo-
gosluzjem. Posebnu ljubav prema domacima u vijeri i duZznost medusobnog hrabre-
nja isti¢u i drugi novozavjetni spisi (usp. Gal 6,10; 1. Sol 5,14—15). Ova gradan-
ska lojalnost biva to paradoksalnija §to naslovnici znaju da njihova braca u svijetu
podnose iste patnje kao i oni (5,9). Ovaj podatak pokazuje bratsku solidarnost me-
du kr§¢anima, ali i misijsko djelovanje. Svojom solidarnoi¢u sa subracom i stvara-
njem obiteljskog ozracja u Crkvi, kricani su navukli prezir pa i progon od strane
poganskih sugradana. Tretirani su kao stranci sa stalnim boravkom u tudoj zemlji
ili pridoglice u prolazu. To im ipak nije zapreka da ostanu otvoreni prema sugra-
danima, da Zive ondje gdje ih je zatekao poziv na vjeru.

Iz ovih novozavjetnih tekstova vidimo da putujuéi Bozji narod predstavlja organi-
zirani odaziv na Bozji silazak medu ljude po Kristovu Zivotnom putu u Jeruzalem
" i pashalnom otajstvu. Kri¢ani su Put Gospodnji jer ih sabire proslavljeni Krist u
svoju Crkvu i po svojem ih Duhu privodi Ocu. Putujuée obiljezje Crkve izlazi iz
spiritualizacije hrama kao BoZjeg prebivalista. Kuéa Bozja u smislu gradevine i obi-
teljske zajednice jesu svi vjernici povezani s Kristom ugaonim kamenom i medu-
sobno. .

Poslanice Fil, 2. Kor, Heb i 1. Pet. polaze od iskustva prve Crkve u gréko-rim-
skom svijetu u kojem su monoteisti¢ki vjernici bili i ostali pridoslice. Slijedeci
Isusa Pocetnika i Pretecu, oni s patrijarsima oCekuju buduéi grad i ozbilino ra-
cunaju s Bogom u zemaljskom Zivotu. Polozaj Zivota u dijaspori i manjini nije ih
nagnao da se povuku iz svijeta ili prekinu kontakte s gradanima druké&ijih uvjere-
nja, nego ih je nadahnjivala da svojim djelima budu svecenicki Bozji narod, da
Boga ocituju i pokazuju.

50 Usp. L. GOPPELT: Der erste Petrusbrief, 163—189, osobito 183-184. P. GRELO'!::
. L'Eglise devant les sociétés temporelles @ la lumiere du Nouveau Testament™, L’Annce
Canonique 21 /1977/, 173-194; komentar 1. Pt 2,13—17, str. 185-186.
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II — NAUK NEKIH CRKVENIH OTACA O PUTUJUCOJ CRKVI

Poznato je da su crkveni oci pomogli Crkvi da biblijsku vjeru o sebi prerekne u
misaoni svijet gréko-rimske kulture, ali su o Crkvi govorili tek usput jer je glavno
pitanje bila trinitarna i kristoloka dogma. Kako su mi u toku rada bila dostupna
samo tri djela o ekleziologiji otaca u cjelini,®! ograni&it éu se na tekstove nekih pi-
saca iz drugog stolje¢a, zatim na Ireneja i Augustina, jer su mi bile dostupne neke
studije o njima.> Na pocetku mozemo reéi da je u razdoblju otaca vrijeme progo-
na i vrijeme slobode znatno utjecalo na nijansiranc razumijevanje putujucéeg obi-
liezja Crkve. Takoder je znacajno da je paroikia ili proputovanje kao oznaka sve
Crkve u vrijeme otaca postala naziv za mjesne zajednice vjernika, od cega je u nade
dane nastala rije¢ zupa. Greki i latinski oci govore o Crkvi kao Noinoj ili Petrovoj
ladi, a time i o putujucem obiljezju Crkve.*>

1. — Zemaljsko putovanje vjernika kod nekih pisaca II. stoljeca — Cini se da je
Prva Petrova poslanica najvise utjecala na pisce 1L stoljeca u shvacanju putujuceg
obiljezja naroda Bozjega. To je vrijeme gradanske diskriminacije protiv k§¢ana od
strane Zidova i poganskih sugradana, kad su pripadnici kri¢anskog pokreta bili so-
cijalno i religijski rasprieni u svijetu. Na prijelazu iz prvog u drugo stoljece Kle-
ment Rimski u proslovu Poslanice Korinéanima kri¢anske zajednice u Rimu i Ko-
rintu zove Crkvom BoZjom i sluzi se novozavjetnim glagolom paroiked za oznaku
njihova boravka u tim gradovima. Predstojnike Crkve naziva hégoumenoi koji po-
nizno sluze stadu Kristovu.% Vidjeli smo isti naziv u Poslanici Hebrejima, §to zna-
¢i da se i ovdje kri¢ani osje¢aju manjinom u poganskoj sredini te imaju poglavare
kao pomo¢ da se medusobno bolje povezuju i vjernicki razlikuju od okoline.

[gnacije Antiohijski, koji je umro oko god. 110, u Poslanici Polikarpu na pocet-
ku u istom smislu upotrebljava glagol paroiked. On je inace najstariji pisac koji
upotrebljava naziv ,katolicka crkva” u smislu nebeske ili pravovijerne kojoj je na

51 H. RAHNER: L'ecclesiologia dei Padri. Simboli della Chiesa, Roma, 1971, 986 str. S.
FELICI /ed/: Ecclesiologia e catechesi patristica. 'Sentirsi Chiesa’, Roma. LAS 1982.
348 str. V. GROSSI-A. DI PERARDINO: La Chiesa antica: ecclesiologia e istituzioni,
Roma, Borla, 1984, 304 str. PosluZio sam se i ¢lancima o cshatologiji otaca koji su bili
priredeni za simpozij u Rimu 5-7. svibnja 1977, a zatim objavljeni u Augustinianum
XVII /1978/ 1, 8-278.

52 G. JOSSA: Regno di dio e chiesa. Ricerche sulla concezione escatologica dell’ "Adversus
haereses'di Ireneo di Lione, Napoli, 1970. Treée poglavlje (str. 149—218.) govori o Crkvi

. ukoliko je narod BoZji, tijelo Kristovo i majka vjernika. Usp. takoder njegov élanak ,,Sto-
ria della salvezza ed cscatologia nell’ "Adversus haereses™ di Ireneo di Lione™, Augustini-
anum, 1978, 107-125.

Za Augustinovu ekleziologiju dostupni su mi bili radovi B. PUSKARIC: Il mistero tri-
nitario nella predicazione di S. Agostino™, Augustinianum, 1979, 487-506 (dio diserta-
cije o trinitarnom izvoriitu Crkve kod Augustina). P. BORGOMEO: L' Eglise de ce temps
dans la prédication de Saint Augustin, Paris, 1972, 437 str. A. GIACOBBI: La Chiesa in
S. Agostino I — Mistero di comunione, Roma, 1978, 357 str.

53 Usp. H. RAHNER, op. cit, 397-966.

54 Za ekleziologiju Prve Klementove usp. T. J. SAGI-BUNIC: Povijest kricanske literature
I, Zagreb, KS 1976, 81—84.
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¢elu sam Bog ili Krist, a vjernici na zemiji sa svojim biskupom i prezbiterima odra-
Zavaju je i predsjedaju joj. Kako lgnacije piSe poslanice mjesnim zajednicama vjer-
nika koje sve naziva ekklésiz, a za rimsku kaZe da predsjeda zboru ljubavi, za njega
.katolitka” znagi i svuda rasirena, sveopéa.’

Didahe ili Nauka dvanaest apostola jesu ranokri¢anski spis iz pocetka 11. stolje-
¢a, koji sadrzi nauk o ,,dva puta”, putu Zivota i putu smrti po uzoru na starozav-
jetnu mudrosnu literaturu. Uz moralne poticaje spis je znacajan po najstarijim li-
turgijskim smjernicama za slavljenje kritenja i euharistije. Zahvala nad razlomlje-
nim kruhom treba glasiti: ,,Zahvaljujemo ti, Oe nas, za zivot i objavu koju si nam
dao po Isusu, svojemu Sinu. Kao §to je ovaj razlomljeni kruh bio rasprien po bre-
govima i nakon sabiranja postao jedan, neka se tako sabere tvoja Crkva s krajeva
zemlje u tvoje kraljevstvo.” (IX, 3—4).5¢

Biskup Smirne Polikarp podnio je muceni$tvo u dobi od 86 godina 22. ili 23.
veljade 156. godine. O¢evidac iz Smirne ubrzo je sastavio spis ,,Polikarpove muce-
ni§tvo™ u ime svoje mjesne Crkve i naslovio ga Crkvi u Filomeliju te preko nje svim
kréanskim zajednicama: ,.Crkva Bozja koja je na proputovanju (hé paroikousaj u
Smirni, Crkvi Bozjoj koja je na proputovanju (#é paroikousé) u Filomeliju i svim
zajednicama (pasais paroikiais) svete i katolicke Crkve na svakom mjestu’” (Uvod).
Ovo je inace najstariji spis o §tovanju svetaca u kojima Crkva sfavi Kristovo pashal-
no otajstvo. U toku saslusanja Polikarp je bio pozvan da vikne ,Dolje ateisti!”
(jer su pogani sljedbenike monoteisticke vjere smatrali ateistima) i da prizna rim-
skog cara za Kyriosa. Zlo¢in mu je bio 3to je pred sudom , ispoviedio da je krica-
nin"”. Za nas je u ovom dokumentu vazan biblijski naziv za mjesnu Crkvu kao onu
koja je na proputovanju, zajednica stranaca sa stalnim boravkom u Smirni i Filo-
meliju. 1zraz je upotrijebljen u istom smislu kao u 1. Pt. Jo§ je znacajno 3to se sve-
opéa Crkva zove he hagia kai katholiké ekklésia — sveta i katolicka Crkva, a mjes-
ne se zajednice pocinju nazivati paroikiai — zajednice pridoslica. U molitvi prije
izdahnu¢a Polikarp zahvaljuje Bogu $to je viernicima po svojemu slugi Isusu Kristu
dao spoznaju o sebi te sto je Bog pravednih koji zive pred njegovim licem. Moli da
bude primlien medu Bozje svjedoke kao zrtva dostojna Boga i Bogu ugodna.’” On
u ovoj molitvi pokazuje da s kri¢anskom subra¢om zemaljski Zivot smatra putova-
njem kojemu je cilj do¢i pred lice Bozje, pridruziti se zajednici Bozjih svjedoka.
Izraz ,,paroikia” za mjesnu Crkvu u tom smislu dobiva znacenje ne samo iz povije-
sne okolnosti da su kr§¢ani tada bili zapostavljeni i progonjeni kao drugorazredni
gradani nego i iz njihova uvjerenja da vjernici kao zajednica putuju prema nebes-
koj domovini.

Sacuvana je Polikarpova poslanica Filipljanima koju je Irenej cijenio kao vrlo vri-
jednu te iz nje naveo dva velika odlomka. Poéinje sveéanim pozdravom poput no-

55 Za Ignacijevu ekleziologiju usp. T.J. SAGI-BUNIC, op. cit, 103—113.

56 Moj prijevod iz grékog izvornika H. LIETZMANN: Die Didache mit kritischem Apparat,
Berlin, 1962, 10. T. J. SAGI-BUNIC" op. cit, 49, prevodi hyper gnoseds ,,za spoznaju”
te hén egndrisas — ,.koju si nam dao spoznati”. Uvazavajuéi struénu kompetenciju naj-
boljeg hrvatskog patrologa, smatrao sam da za Kontekst ovog rada bolje odgovara ,,0b-
java” i ,,objaviti” te tako preveo.

57 Hrvatski prijevod molitve donosi T. J. SAGI-BUNIC, op. cit, 121.
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vozavjetnih spisa: ,,Polikarp i prezbiteri koji su s njim, Crkvi Bozjoj koja je na
proputovanju (paroikousé) u Filipima™. U osmoj glavi potice na nasljedovanje Kri-
sta strpljivog {hypomoné), osobito u slucaju vjerskih progona. U devetoj glavi spo-
minje primjer Ignacija, Zosima i Rufa te ,,drugih vasih”. Oni nisu uzalud tréali, ne-
go su postigli mjesto koje im pripada kod Gospodina. U desetoj glavi potice bracu
da po Kristovu primjeru budu ¢vrsti u vjeri, da vole bratstvo, da se udruZuju u isti-
ni, da jedni druge primaju u Gospodinovoj blagosti i da nikoga ne preziru. Zivot u
socijalnoj i vierskoj dijaspori poticaj je na évri¢e medusobno povezivanje Bozjih
putnika te na strpljivost u zajedni¢kim potesko¢ama. Na Kkraju poziva na molitvu
za sve pripadnike Crkve, ali i ,,za kraljeve i vlasti i poglavare, i za one koji vas pro-
gone i mrze, i za neprijatelje kriza, da se va$ plod o¢ituje svima kako biste bili savr-
seni u Njemu.” Poput autora Prve Petrove, ni Polikarp ne zove na bjezanje iz svi-
jeta, nego na gradansku lojalnost i svjedocki zivot medu sugradanima drukéijih
uvjerenja.

Justin je kr§canski filozof kojega ubrajamo medu pisce apologete druge polovi-
ce I stoljec¢a (umro oko 165). Pisao je apologije protiv poganstva i Zidovstva te
bio prvi kr§éanski intelektualac koji je svoju vjeru nastojao izlagati grékim filozof-
skim terminima. Prvu apologiju napisao je da pobije klevete protiv kr§¢ana i ishodi
pravedniji postupak rimske vlasti prema kri¢anima jer u svojim liturgijskim obredi-
ma ne Cine ni§ta protiv domovine ni zdravog razuma. U 53. pogl. rjesava potesko-
¢u gréko - rimskog zgrazanja nad raspetim Spasiteljem: mi vjernici ne bismo ga
smatrali Sinom BoZjim da u Svetom pismu ne nalazimo proro¢anstva koja su se na
njemu ispunila. U 55. poglavlju pokazuje svojim poganskim sugovornicima da je
znak kriZza utisnut u prirodu i u ljudski rad. Lada moZe ploviti morem samo ako
jedro ostane uspravno i ¢itavo. Zemlja se moze orati plugom koji je nekako u
obliku kriza. Ljudi mogu kopati zemlju i raditi zanatske poslove tek ako imaju
alat koji je nekako u obliku kriza. Covjek se razlikuje od nijemih Zivotinja upravo
time §to hoda uspravno, ruke podize u znaku kriZa, a i nos mu je nekako u obliku
kriza. Drzavne zastave i simboli koji se nose u javnim povorkama takoder su u
znaku kriZa, premda to gradani ne gledaju uvijek s paznjom.%® U slici o ladi koja
plovi pod znakom kriza Justin je mogao imati na umu putnicko obiljezje Crk-
ve, §to ¢e drugi oci Cesto razradivati.® U , Dijalogu s Trifunom” opisuje svoju
dvodnevnu teolo§ku raspravu s obrazovanim Zidovom koji bi mogao biti rabin
Tarfon §to se spominje u Misni.%! U trecem dijelu (pogl. 109—142.) pokazuje da
je Crkva novi Izrael. Tu kaze da novozavjetni Bozji narod na zemlji zivi u dijaspori
ali ¢e Isus Krist okonéati rasprienost svojega naroda (113,3). Malahijin tekst o ¢&i-
stoj Zrtvi koja ¢e se prinositi Jahvi ,,na svakom mjestu medu narodima™ (Mal 1,11)

58 T.J. SAGI-BUNIC, op. cit, 125.

59 Grcki tekst usp. C. KIRCH: Enchiridion fontium historige ecclesiasticae antiquae, Her-
der, 1965, 38-40. Tekst je jezgrovit te doslovan prijevod ne bi bio razumljiv neupude-
nu ¢itaocu. Zato sam ga ovdje prepriCao. Slobodan prijevod na engleski donosi H.
RAHNER: Greek Myths and Christian Mystery, London, 1963, 56.

60 Usp. H. RAHNER: I 'ecclesiologia depi Padri, 403.
61 Usp. T. J. SAGI-BUNIC, op. cit, 271-272.
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Zidovi Justinova vremena primjenjivali su na svoju dijasporu. Justin to pobija naj-
prije &injenicom da u njegovo doba jos ima poganskih krajeva u kojima ne Zive Zi-
dovi, dok su se kri¢anskom pokretu pridruzili ljudi zaista iz svih naroda: Barbari i
Grei, utovarivaci teretnih kola i beskuénici. Svi oni upuéuju molitve i zahvaljuju
Bogu Stvoritelju svega po Isusu Kristu. ,,Kad je prorok Malahija ovo govorio, jos
niste bili u dijaspori u svim zemljama u kojima sada boravite, 3to se vidi i iz Pisma.”
(117). Ovdje vidimo da Justinu rasprenost oznacuje svojstvo univerzalnosti. Crk-
va putuje raspriena medu svim narodima te hvali Boga jezikom svakog naroda i
zvanjem svakog Covjeka.

2. — Svaka im je tudina domovina, a svaka domovina tudina (Diogn. 5) — Posla-
nica Diognetu je apologetski spis iz pocetka treceg stoljeca, koji je neki kriéanin
uputio obrazovanom poganinu Diognetu o ki§éanskom Bogu radi kojega viemici
prihvaéaju smrt, o ljubavi kri¢ana medusobno i o razlozima zasto se taj ,,novi rod”
pojavio tek sada u povijesti. Medu poganima su se §irile klevete da se kric¢ani oslov-
ljavaju kao braca i sestre, §to je §ifrirani govor za moralnu raspusitenost. Autor to
pobija na sljedeéi nacin:

Kri¢ane ne dijeli od ostalih ljudi ni jezik ni obicaji. Niti prebivaju gdje sami
u svojim gradovima, niti imadu kakvo drukcije narjecje, niti Zive osebujnim Zi-
votom. | nije taj njihov nauk nikao umovanjem ili istrazivanjem ljudi pregala-
ca, niti se oni, kao neki, drze kakvog ljudskog nazora. Stanuju u gradovima he-
lenskim i barbarskim, kako je ve¢ kojega zapalo; slijede¢i domace obicaje u nos-
nji, hrani i u drugom Zzivotu, pokazuju divan i po opéem mnijenju paradoksalan
poredak u svome dru§tvenom Zivotu. Zive u svojoj domovini, ali su kao nasljed-
nici (paroikoi); dionici su svih tereta kao gradani, a trpe sve kao tudinci (kse-
noi). Svaka im je tudina domovina, svaka domovina tudina. Zene se kao svi, ra-
daju djecu, ali ne izlazu novorodencad. Postavljaju zajednicki stol, ali ne poste-
lju. Nalaze se u tijelu, ali ne Zive po tijelu. Borave na zemlji, ali su gradani neba
(en ourand politeuontai). Pokoravaju se donesenim zakonima, ali svojim Zziv-
ljenjem nadmaSuju zakone. Ljube sve, a svi ih progone. Ne poznaju ih, a osu-
duju. Ubijaju ih, a oni ozivljuju. Bokci su, a mnoge bogate. Ni¢ega nemaju, a u
svemu obiluju. Preziru ih, a iz prezira im cvate slava. Ocrnjuju ih, a po§tenje im
sja. Grde ih, a oni blagoslivljaju. Gaze ih, a oni iskazuju ¢ast. Dobrotvori su, a
kaznjavaju ih kao zlotvore; smrtnoj se kazni raduju kao da ustaju na zivot. Zi-
dovi protiv njih ratuju kao protiv tude rase,a Heleni ih progone: ali njihovi mr-
zitelji ne znaju kazati uzroka neprijateljstvu. (pogl. 5.).

Ovaj je tekst na liniji Prve Petrove jer gradansku diskriminaciju uzima kao traj-
no stanje i poticaj na moraino razlikovanje kri¢ana od poganskih sugradana te na
bolju medusobnu ljubav pripadnika kri¢anske zajednice. Osobito snaZzno djeluje
misao da su kr$¢ani u svakoj zemlji kod kuée i u svakoj domovini stranci. Razlog
je $to iz svoje zemaljske egzistencije prihvacaju udio u nebeskim dobrima: politeu-
ontai (kao u Fil 1,27 i 3,20), znaéi ,,dobivaju i aktivno poduzimaju udioni§tvova-
nje u javnom Zivotu”, osje¢aju se gradanima neba i to iskreno vjeruju. Kako je taj
spis zapravo upucen kri¢anima, svi ovi komplimenti o ¢udorednom Zivotu vjernika
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ujedno su i poticaji. Kri¢ani zive u zemaljskoj domovini kao pridodlice te snose sve
zajednicke terete kao punopravni gradani. To je njihova odlika, ali i zadatak. Zele.
ostati ondje gdje ih je zatekao poziv na vjeru, ali se ne daju zarobiti zemaljskim
vrednotama. Izraz ,,nalaze se u tijelu, ali ne zive po tijelu” podsjeca na 2. Kor 10,3.
Pavao se tu brani od klevete da on i njegovi suradnici Zive po tijelu. Kao u 5,110,
on zna da je tjelesna egzistencija vrijeme iseljenosti od izravnog gledanja Boga, ali
i vrijeme ugadanja Bogu. Zato svaki vjernik Zivi i treba Zivjeti u tijelu, a ne po tije-
lu.

Pomoéu ondasnje platonisti¢ke antropologije, koja je uéila da je dusa plemeniti
i bolji dio ¢ovjeka, ovaj pisac predstavlja zadacu kri¢ana u svijetu:

Jednom rijecju: §to je u tijelu dusa, to su u svijetu kriéani. Duga je rasijana
po svim udovima, tako i kri¢ani po gradovima svijeta. Dusa stanuje u tijelu, ali
nije od tijela: i kri¢ani stanuju u svijetu, ali nisu od svijeta. Nevidljiva je dusa
zatvorena u vidljivom tijelu: i za kr§éane se zna da su u svijetu, ali njihova po-
boZnost ostaje nevidljiva. Tijelo mrzi dusu i ratuje protiv nje premda mu ne
¢ini nikakve krivde jer mu ona zabranjuje da uZiva slasti: i kri¢ane, premda ne
Cine krivice, mrzi svijet jer se protive nasladama. Dusa ljubi tijelo, koje je mrzi,
i udove: i kr§cani ljube one koji ih mrze. Dusa je zatvorena u tijelu, ali ona drzi
tijelo: i kricane drZe u svijetu kao da su u tamnici, ali oni drZe svijet. Besmrtna
duja stanuje u smrtnome Satoru: i kric¢ani su kao naseljenici (paroikoi) u ono-
me §to je raspadljivo, ofekuju neraspadljivost na nebesima. Ako se s dusom loge
postupa u hrani i u piéu, ona postaje bolja: i kri¢ani, danomice kaznjavani, sve
se vise mnoZze. Na tako ih je visoko mjesto postavio Bog; napustiti ga — bilo bi
grehota.” (pogl. 6.).5

Iako moze izgledati kao trijumfalisticko samohvalisanje, ovaj je tekst izraz vjere
da kr§¢ani svijetu koriste. Upravo zato §to se ne ravnaju po vrednotama &isto svje-
tovnim i prolaznim, kri¢ani pridonose da svijet bude ljudskiji. Misao da kri¢ani
kao pridoslice Zive u raspadljivom o&ekujuéi neraspadljivo nadahnuta je odlom-
kom 1. Kor 15,39--57 gdje Pavao rjefava dogmatsku poteskocu kritenih Grka o
tjelesnom uskrsnuéu. ,,Sije se u raspadljivosti, uskrifava u neraspadljivosti.”
(15,42). Ova blagotvorna uloga kriéana u svijetu nije rezultat zasluga pojedinaca
ni cijele Crkve, nego nezasluzeni BoZji dar. Taj se dar moZe izgubiti svjesnim napu-
§tanjem vjere ili neispunjavanjem prihvacenih obaveza vjere.

3. — Irenejevo shvacanje putujuceg Boijeg naroda — Stari crkveni povjesnicar
Euzebije satuvao je dva Irenejeva odlomka u kojima su mjesne zajednice viernika
nazvane paroikiai — zajednice pridoglica. U vrijeme pape Viktora buknuo je spor
medu biskupima Azije i Evrope o datumu slavljenja Pashe. Azijski su biskupi na
¢elu s Polikratom Efeskim htjeli zadrzati dotadasnju praksu slavljenja Uskrsa na
14. dan nisana, a evropski su trazili da sve mjesne crkve slave najveéi kri¢anski
blagdan u nedjelju najblizu 14. danu nisana. Irenej, koji je bio rodom iz Azije i
dobro poznavao tamosnju liturgijsku praksu, pisao je kao biskup Liona papi da

B

62 Prijevod preuzet iz T. J. SAGI-BUNIC, op. cit, 287--288.
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se slaze s njime o potrebi slavljenja Uskrsa nedjeljom, ali ga moli ,,da ne izopéi
¢itave Crkve Bozje zato §to slijede stari obiéaj”. Po Euzebiju, Irenej je dalje u is-
tom pismu nastavio: ,Medu prezbiterima prije Sotera koji su upravljali Crkvom
(ekkiésias) §to je ti sada predvodis, to jest Anicet, Pijo, Higin, Telesfor i Siksto, ni-
jedan nije slijedio azijske obi&aje niti je svojima dopustao da ih slijede. A ipak su
odrzavali zajedniStvo (eiréneuon) s pripadnicima zajednica (paroikién) u kojima
‘se obdrzavalo, a koji su dolazili k njima. Svejedno je azijsko obdrzavanje bilo &ud-
no onima koji to nisu obdrzavali. Nitko, medutim, zbog toga nije bio odbacivan,
nego su ¢ak prezbiteri tvoji prethodnici unato¢ vlastitom neobdrZavanju slali eu-
haristiju onima iz zajednica (paroikién) koje obdrzavaju.” (Euzebije, Hist. Eccl V,
24,14-15).% Euzebije je pisao svoju Povijest Crkve od godine kad je Crkva dobila
slobodu u Rimskom Carstvu 312. do 325. Kako je Irenej umro oko 202, izlazi da
u Euzebijevo doba ve¢ 120 godina kri¢anske zajednice koje su se sluzile grekim
sebe nazivaju paroikiai — zajednice pridodlica, iako je u meduvremenu Crkva dobi-
la slobodu pa pridoslost nije posljedica gradanske diskriminacije. Znacajno je da
je Irenej pisao za vrijeme cara Komoda (180—192) u vrijeme kojega kr§éanstvo ne
samo da nije bilo progonjeno nego su neki kri¢ani imali pozitivan utjecaj na cara
u Rimu %

Glavno Irenejevo djelo jest ,,Adversus haereses — Protivi hereza” u pet , knjiga”,
gdje pobija gnosticki nauk fundamentalnog dualizma u svijetu i medu judima, iz
kojega izlazi da je dobri Bog NZ suprotan Bogu strogonji iz SZ te da se svi ljudi
ne mogu spasiti jer nisu sposobni posti¢i dobro. Elementi njegova izlaganja o putu-
juéem obiljezju Crkve nalaze se u okviru njegove ekleziologije i eshatologije.®® In-
zistirajuéi — protiv gnostika — na srodnosti i kontinuitetu izmedu SZ i NZ, on uci
da je Crkva novi Izrael. Navodi primjer Abrahamova i Izraelova putovanja koje se
nastavlja u Crkvi. Abraham je usao u obecanu zemlju ,,ali nije u njoj primio basti-
ne niti stalnog posjeda, nego je uvijek ostao stranac i dosljak (peregrinus et adve-
na)” (Adv. Haer 5,32.2). Pojedini vjernici jesu Abrahamova duhovna djeca koja se
oslanjaju na BoZju rije¢ i ,,poduzimaju putovanje ovim svijetom-— peregrinatio-
nem in hoc saeculo sustinent” (Adv. haer. 4,25,1). Abraham je bogobojazno osta-
vio zemaljske suplemenike te se oslanjao u zivotnim putovanjima na Bozju rijeé
prihvacajuéi svoje stanje pridosiosti. Njegovo je putovanje simbol Crkve putnice
koja je Abrahamovo sjeme (Adv. haer. 4,5,3). Izlazak Izraela iz Egipta jasan je
znak putovanja cijele Crkve (4,3,4). Ova slicnost s Abrahamom i Izraelom u pu-
stinji ukljucuje kusnje i nevolje koje vise nisu posljedica progona niti diskrimina-
cije od strane sugradana, nego jednostavno sastavni dio Zivota na zemlji.

Za Irenejevu eshatologiju bitan je pojam ,uglavljenja” ili obnove (anakephalai-
osis, recapitualtio) koja se korijenski ve¢ dogodila u Kristu jer je u njemu sada lju-

63 Gréki tekst i talijanski prijevod usp. EUSEBIO DI CESAREA: Storia ecclesiastica e |
martiri della Palestina, testo greco con traduzione e note di G. DEL TON, Roma, 1964.
414—-417.

64 Usp. T.I. SAGI-BUNIC, op. cit, 409—410.

65 Za pregled Irenejeve ekleziologije i eshatologije usp. T. J. SAGI-BUNIC, op. cit, 452~
460;467-471.
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dima dostupno ono §to je Adam bio izgubio sebi i potomcima. Za Ireneja Crkva
nije samo novi Izrael nego i slavno tijelo Kristovo u kojem proslavljeni Gospodin
ve¢ sada posvecéuje sve ¢lanove i zato je Crkva veé sada sveta. Istina je dau Crkvi
ima i greénika, ali je to vise dokaz da su pojedini vjernici prije krsnog ogis¢enja
pripadali gresnoj ljudskoj zajednici. Grijeh u Crkvi takoder je posljedica prisutnosti
Crkve u svijetu koji joj je stran, podlijeganja nezdravom utjecaju svijeta.% Irenej
uvida da Crkvi vrlo dobro dolazi Rimsko Carstvo s cijelim svijetom kao jednom dr-
zavom i rimskim mirom koji drzavu §titi od unutrasnjih nemira i vanjskih napada.
Crkva u takvom drustvu ima $ansu da uziva duhovna dobra koja joj Krist ve¢ sada
dariva, da napreduje u svetosti i misijski da djeluje. Zato za njega putujuce obiljez-
je Crkve ima novu nijansu u usporedbi s NZ i ranijim crkvenim piscima: ,,Shva-
¢en na taj naéin, pojam Bozjeg naroda ocito se poklapa s pojmom Kristova tijela.
Putujuce obiljezje Bozjega naroda sastoji se ne toliko u trajnoj izloZenosti kusnji
demona te potrebi podnoSenja patnje i unutarnjeg mrtvenja — $to ovo putovanje
¢ini trajnim putem kriza — koliko u rastu naroda u BoZjoj milosti te u §irenju Kri-
stova kraljevstva po svoj zemlji unato¢ progonima, §to ovo putovanje Cini putem
slave. Gledamo li u pojmu BoZzjeg naroda ne toliko aspekt nesavr§enosti po kojem
je taj narod zaista u trajnoj eshatoloskoj napetosti u odnosu na BoZje kraljevstvo,
nego aspekt odabranja po kojem je taj narod iznad svega posvecen i izdvojen iz
svileta — Bozji je narod istovjetan s Kristovim tijelom™.¢” Mozda je to razlog §to
Irenej naglasava institucionalni aspekt Crkve, sabrane po mjesnim zajednicama ko-
je predvode biskupi, nasljednici apostola, a rimski biskup je procelnik tog zbora.
lako Crkva putuje prema nebeskoj domovini, onda je konkretna institucija zivih
viernika na zemlji koji priznaju da je svijet stvorio dobri Bog, ali ne osjeéaju jos
potrebu da organizirano pridonose rje§avanju zajednickih problema cijelog svijeta.

4. — Putnici na ladi Crkve koja plovi pod znakom kriza — Cini se da je u raz-
doblju otaca metafora o Crkvi kao ladi na putu u nebesku luku najvise govorila sa-
mim vjernicima o njihovu zemaljskom putovanju, ali uvijek u Crkvi i s Crkvom. Ta
je metafora bila prikladna i plodna zato §to je postojala u gréko-rimskoj kulturi,
posebno u zgodi o Odiseju koji je vjesto izbjegao zavodljivim sirenama i u drugim
motivima grcke i rimske knjizevnosti.®® Po ovoj metafori Crkva je Noina ili Petro-
va lada, a svijet je Zivotno more kojim ta lada plovi pod znakom kriza. Cini se da
je Hipolit Rimski (umro 235.) u svojem djelu ,,0 Antikristu” prvi detaljno razra-
dio ve¢ postojecu sliku u alegoriju s toénim naznakama zaduzenja i nadleznosti u
zajednickom putovanju na ladi Crkve, u skladu sa svojom sklonosc¢u da biblijske
slike detaljno razradi. Po njemu, svijet je dakle more, Crkva je lada, a sam Krist
Gospodin jest kapetan. Kriz je jarbol, Istok i Zapad kao smjerovi nebeskog puto-
vanja jesu pramac i krma. Stari i Novi zavjet jesu dva kormila, a ljubav Kristova

66 Usp. G. JOSSA, op. cit, 181.
67 G.JOSSA, op. cit, 182-183.

68 Neki su s oci izriCito koristili gradom poganske knjiZevnosti pa su kri¢anima na putova-
nju stavljali za uzor Homerova junaka Odiseja, usp. H. RAHNER: L’ecclesiologia dei Pa-
dri, 415-454.
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jest brodsko uze. Krstenje je posuda za pitku vodu, Duh Sveti je bijelo jedro, Kris-
tov zakon je Zeljezno sidro. Andeli cuvari jesu veslaéi, a sveti proroci, muéenici i
apostoli koji su ve¢ stigli u nebo jesu gomje jedro na glavnom jarbolu. Kriz kao
izvor snage i znak Kristove muke predstavlja ljestve koje vode nalantinu.
H. Rahner navodi zatim ,,Klementovo pismo apostolu Jakovu”, koje je nastalo
u Rimu pocetkom treéeg stolje¢a, a stavljeno je kao predgovor Pseudokliemento-
vim homilijama.® Po ovom starokr$¢anskom spisu, Crkva se opéenito moze uspo-
rediti s ladom koja po uzburkanom moru prevozi ljude iz razlicitih mjesta, a svi
7ele prebivati u jedincatom gradu dobrog kraljevstva. Vlasnik lade je Bog. Kormi-
lar na krmi jest Krist, podlozni kormilar na pramcu jest biskup, mornari su sveée-
nici, nadglednici vesla¢a jesu dakoni. Kateheti novaée mornare i putnike, a zajed-
nica vjerni¢ke subrace sacinjava putnike. Svijet predstavlja morski bezdan, napasti
koje vjernici doZivljavaju predstavljaju vjetrove §to pusu u pravcu suprotnom od
smjera plovidbe. Zablude predstavljaju oluju koja dolazi s kopna, progonitelji pru-
dove i grebene na koje se lada moZe nasukati, zli ljudi duboku puéinu, licemjeri
morske razbojnike. O¢iscenje od grijeha predstavlja morsku bolest, a grijesi brodo-
lom. Grad velikog kralja jest luka koja je cilj putovanja. Ovaj je spis znatno utjecao
na autora ,,Apostolskih konstitucija”, spis koji je nastao pocetkom petog stoljeca,
a donosi preradenu stariju gradu o pravnim, liturgijskim i moralnim odredbama za
Crkvu. Sklon pretjeranom juridizmu, ovaj anonimni pisac zajednicu vjernika ujedi-
njenu pod vodstvom biskupa usporeduje s ladom. On samo fizicku zgradu crkve
obrazlaze slikom o ladi, a uloge na ladi zajednici razdjeljuje na nov nacin. Kapetan
lade jest mjesni biskup, prezbiteri su mornari, dakoni nadgledaju veslace, zajedni-
ca vjernika saCinjava putnike, a dakonite sabiru nove putnike. U Crkvi-ladi toéno
se zna uloga svakoga, od biskupa do posljednjeg putnika. Tu su sliku razradivali gr-
¢ki i latinski oci, a obilno su se njome koristili u ekleziologiji srednjeg vijeka. Pri
tome su, izgleda, isto¢ni oci vise naglasavali ulogu KristaiDuha Svetoga u crkvenoj
ladi, a zapadni su brizno razradivali nadleznosti i duznosti pojedinih crkvenih ,,re-
dova” u toj ladi.
Ali i jedni i drugi naglagavaju da sigurnost putovanja i dolazak u nebesku luku
- jaméi Kristov kriz. Tako npr. Klement Aleksandrijski (150—215.) u svojem djelu
..Protrepticus” (12,118,4) kaze primjenjujuéi na kricane alegoriju o Odiseju: ,,Za-
plovis 1i kraj sirene koja zavodljivo pjeva, usmrtit e te. Ako hoce§, moZes nadvla-
dati propast: svezes li se za drvo, bit ¢e§ zasticen od svakog brodoloma. Kormilar
tvoje lade bit ¢e Logos Bozji, a Duh Sveti dovest ée te u zaton nebeski.”” Drvo za
koje se krs¢anski morski putnik treba privezati jest Kristov kriz. Augustin (354
430.) u komentaru Ivanova evandelja (2,2.3) kaze: ,,Ustanovio je drvo pomocu
kojega plovimo morem. Nitko ne moZe preploviti more ovog svijeta ako ga ne nosi
Kristov kriz. Ovog se kriZa viernik drzi premda ga ponekad oé&i izdaju. Onaj koji -
ne vidi dovoljno kamo ide, neka ne odstupa od njega i kriz ¢e ga dovesti do luke.”
U drugom jednom razmatranju Augustin kaze o sebi i kr§¢anskoj subraéi: ,,Siguran

69 H. RAHNER, op. cit, 519-520.
70 Gréki tekst i slobodni talijanski prijevod donosi H. RAHNER Jop. cit, 441-442.
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sam da se nismo potopili zato §to nas nosi drvo kriza.”” To zna¢i da kri¢anska 7i-
votna plovidba ima siguran cilj i nadu u postignuce cilja: ,,U slici lade koja uplov-
liava u luku i luke koja je luka spasa krije se otacka eklezijalna eshatologija. Crkva
je lada izgradena od drveta kriza koja nakon Kristove muke plovi i sigurna je da ¢e
doéi na cilj snagom smrti Gospodinove.””?

5. — Augustinov pogled na hod pojedinca i Crkve — Augustin se kao teolog su-
steo s propadanjem Zapadnog Rimskog Carstva inavalom novih naroda u kolijevku
evropske kulture. Kako je Crkva uzivala punu slobodu djelovanja u rimskoj drzavi,
dozivljavao je prigovore poganskih sugradana da kri¢anski Bog i gradani kr$¢ani
donose propast Rimskom Carstvu. U tom su kontekstu znacajni neki njegovi tek-
stovi iz Zivotnog mu djela ,,De civitate Dei — O drzavi Bozjoj”. Tako u [,29 kaze:
,,U vremenitom se Zivotu pripremamo za onaj vjecni i poput putnika u prolazu
sluzimo se dobrima zemaljskim, ali nas ona ne zarobljuju, dok nas zla ili iskusavaju
ili poboljsavaju.”™ Poganskim sugradanima koji podnose istu nevolju kao i kri¢ani
u politickim promjenama pa prigovaraju kr§¢anima zasto ih njihov Bog ne spasi,
Augustin u nastavku odgovara da je takav prigovor uvredljiv. Zatim uzvraéa istim
oruzjem: ,Neka sami kazu gdje su njihovi bogovi, kad im se isto samima dogada,
jer te i Stuju ili tvrde kako ih treba Stovati upravo da bi izbjegli takvim zlima.” Iz
ovog teksta izlazi da vjernicko putovanje znaci nenalijepljenost na zemaljska dob-
ra i neprestana usmjerenost prema nebu, §to nikakao ne iskljucuje zemaljsku pat-
nju premda viSe nema progona.

U V,18 aludira na podatak iz Vergilija kako je Brut pobio svoje sinove i kaze da
kri¢ansko odricanje nije takvo kad se radi o Zrtvama radi nebeske domovine: , Ni
nas ni nase sinove ne Cini sretnima zemaljsko bogatstvo, koje ili mozZemo izgubiti
jo§ dok smo zivi, ili kad umremo, mozZe zapasti one koje ne znamo, ili moZda one
koje ne Zelimo; nego nas ¢ini sretnima Bog koji je pravo bogatstvo dusa.” Kriéani
su radi vie¢ne domovine spremno odricu svjetovnih uzitaka. Krist kao posrednik
izmedu Boga i ljudi ,,ima i prolaznu smrtnost i trajno blazenstvo kako bi se onim
§to prolazi sloZio s onima koji ¢e umrijeti te da bi ih mogao prenijeti iz mrtvih u
ono §to je trajno™ (IX,15).

Covjek u zemaljskom Zivotu treba zemaljska dobra, ali kako je pozvan u vieg-
nost, dobro je da i zemaljska dobra nauci oéekivati samo od Boga kako u teznji
za njima ne bi odstupio od Boga (X,14). Aludiraju¢i na uzaludno traganje filozofa
Porfirija (234—304.) za sveopéim putem oslobodenja duse, on povezuje Abraha-
movo putovanje iz Post 12 i 22 s Isusovom izrekom u v 14,6 i zakljuéuje: ,,Dakle,
to je put ne jednoga puka, nego pripada svim pucima; isto tako ni rijec¢ ni zakon
Gospodnji ne ostado$e na Sionu i u Jeruzalemu, nego krenuse odatle da se rasire
diljem svijeta. Otuda i sam Posrednik, nakon svojeg uskrsnuéa, reée svojim dr§¢uéim
ucenicima: 'Trebalo je da se ispuni sve §to je o meni pisano u Mojsijevu zakonu, u

71 Tekst donosi H. RAHNER, op. cit, 402.
72 H. RAHNER, op cit, 949.

73 Sve citate iz De civitate Dei [-X uzimam iz prijevoda T. Ladana u knjizi AURELIJE AU-
GUSTIN: O dravi BoZjoj — De Civitate Dei I, Zagreb, KS 1982.
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Prorocima i Psalmima.” Tada im prosvijetli razum da razumiju Pisma te im rece:
"Tako stoji pisano, da Krist mora trpjeti i tre¢i dan uskrsnuti od mrtvih; da se u
njegovo ime mora propovijedati obraéenje i opro§tenje grijeha svim narodima, po-
Zevii od Jeruzalema.” ... Taj put &isti cijela Covjeka i za besmrtnost pripravija njega
smrtnoga, u svim njegovim sastavima. [ ne treba traziti jedno ociS¢enje za onaj dio
duse koji Porfirije naziva razumskim, drugo za onaj koji naziva duhovnim, a trece
opet za samo tijelo zbog toga §to je na sebe uzeo cijelo CovjeStvo najistinskiji i
najmoéniji Odcistitelj i Spasitelj. Izvan ovoga puta nitko se nije oslobodio, nitko se
ne oslobada, nitko se nece osloboditi.” (X,32). Ovdje vidimo da je Augustin u kul-
turnom i teolotkom dijalogu s filozofima svojega vremena izlagao kri¢anski nacin
zivota i pogled na svijet kao put koji vodi u ispunjenje ¢ovjekovih najintimnijih
teZnja.

Ovakvo razmisljanje podsjeca na glasovitu izreku iz , Ispovijesti™: ,,Ti ga potices
da trazi radost hvaleéi tebe jer si nas stvorio za sebe, i nemirno je srce nase dok se
ne smiri u tebi.”” (I,1).” Vrijeme zivota na zemlji za pojedinca je hod prema zavr-
setku koji znaéi ispunjenje egzistencije u Bogu.”

U vrijeme kad je Augustin pisao, kr§c¢ani su sainjavali svijet i to utjece na nje-
govo shvacéanje putnickog obiljezja Crkve. Crkva putuje prema nebeskoj domovini
ne zato $to bi na zemlji bila progonjena i diskriminirana, nego jer je posvuda rasire-
na, a ipak strana u svijetu.” On daje puno teolosko znacenje latinskoj rijeci pere-
grinus i peregrinatio u smislu CeZnje za nebeskim svijetom, iako Crkva na ovom
svijetu djeluje da ga posveti. U izlaganju Psalma 103 on potice subracu da se ne
plae, nego da neprestano promatraju nebesku domovinu. U alegorijskoj egzegezi
parabole o milosrdnom Samarijancu on kaze da je Crkva gostionica u koju ludi
bivaju doneseni kao duhovni bolesnici, a kad ozdrave, ona im postaje kuéa iz koje
ne odlaze.”” Ipak ni Crkva nije trajni dom: ,,Kri¢anin je onaj koji se i u svojem
domu, u svojoj domovini osjeca strancem (peregrinum)”. ,,Agnoscite hospitalita-
tem — prakticirajte gostoljubivost’ potiGe Augustin i kod toga podsjeca da su
vjernici i sami prolazni gosti na zemlji: ,Prakticirajte gostoljubivost i budite svjesni
da ste gosti: po stanju privremenosti ve¢ smo doprli do Boga. Primas gosta kojemu
si i ti sam suputnik jer smo svi hodocasnici (peregrini). Nasa je domovina gore i
ondje necemo biti gosti. A ovdje je svaki od nas gost u svojoj vlastitoj kuci.” Ze-
maljsko hodocasée ili putovanje puno je kusnja. Za Ps 60,9 Augustin je imao latin-
ski tekst: ,,Inquilinus ero in tabermaculo tuo usque in saecula — Bit ¢u stanovnik
Satora tvoga dovijeka.” Tumacedci taj tekst alegorijski, Augustin kaze da je Crkva
svuda prodirena na zemlji i ostat ¢e do kraja svijeta prisutna u ljudskoj povijesti.
ali uvijek puna eZnje za nebeskom domovinom, putnica u stranoj zemlji. Ona

74 Sv. AURELIJE AUGUSTIN: fspovifesti. Preveo Stjepan Hosu, Zagreb, KS 1973, 7.

75 Usp. D. P. THIMELL: ,,Augustin’s View of Time", Studia biblica et theologica, 1977,
33-40.

76 Usp. P, BORGOMEOQ: L’ Eglise de ce temps dans la prédication de Saint Augustin, 146—
150.

77 Tekst dosnosi . BORGOMEO, op. cit, 148.

496



ostaje u svijetu dok traje ljudska povijest da je prozima kr§é¢anskim duhom, ali su
vjernici u svijetu prolazni gosti koji uvijek imaju na umu cilj zemaljskog putovanja.
#* ok

Ovi Augustinovi tekstovi izgledaju odvise individualisticki u promatranju put-
ni¢kog obiljezja vjernika jer je prvenstveno svaki viernik osobno strafac na zemlji
i pozvan da ude u domovinu gdje nece biti gost nego ukucanin. Medutim, sjetimo
se da u metafori o ladi Augustin kaze: ,,U domovinu mozemo doplivati samo la- -
dom. Plovimo pak ako pazimo na valove i oluje ovog svijeta. Siguran sam da se ne
potapamo zato §to nam kao jarbol sluzi drvo kriza.””® Kako lada oznacuje Crkvu
kao hijerarhijski organiziranu zajednicu vjernika, kr$¢anska zivotna plovidba, po
Augustinu i drugim crkvenim ocima, uvijek je u Crkvi i s Crkvom. U vrijeme pro-
gona putujuce obiljezje Crkve ocima je povod za poziv na izdrzljivost i nepokolebi-
vu nadu u kusnjama zemaljskog putovanja, a u vrijeme slobode to je obiljezje po-
vod za naglafavanje eshatonskih vrednota koje vjernici ovdje posjeduju u pocetnoj
fazi, a u nebu ce ih zadobiti zauvijek. Crkva koja putuje, i u progonu iu slobodi
zivi od pozvanosti na gozbu zivota vjecnoga hraneci svoje pripadnike BoZjom ri-
jedju i sakramentima i nudeci svim ljudima moguénost ukljucivanja u spasenje po
Kristu.

Il — PUTUJUCA I SUPUTNICKA CRKVA PO SABORU

Rimski katekizam, propovjednicka literatura i teolodki traktati o Crkvi prije
Sabora zvali su Crkvu na zemlji vojujuéom Crkvom — Ecclesia militans. MoZda naj-
bolje osvjetljava Rimski katekizam 3$to se pod tim mislilo kad kaze: ,Vojujuéa
Crkva je skup svih vjernika koji sada Zive na zemlji, a zove se vojujuéa zato §to se
trajno bori protiv mnogobrojnih neprijatelja, svijeta, tijela i sotone.”” Skolski pri-
ruénici ekleziologije prije Sabora nisu donosili posebnih teza o vojujucoj naravi
Crkve, nego su ovu crtu Crkve pretpostavljali kao jasnu po sebi. Neki su jednostav-
no preuzimali definiciju sv. Tome da se Crkva u domovini nebeskoj zove slavna, a
ova na putu zemaljskom vojujuéa, bez posebnog razradivanja.** U nasim je krajevi-
ma sluzbeni priru¢nik ekleziologije u poratnim godinama do Sabora bio Tanquere-
yev u kojem se Crkva dijeli na slavnu u nebu, trpe¢u u ¢istiliftu i vojujucu na zem-
lji. Za vojujuéu je protumaceno da se ,bori protiv vrlo ostrih neprijatelja kako bi
postigla kraljevstvo nebesko”. Ipak, ovaj priru¢nik u prenosenju Bellarminove po-
lemicke definicije Crkve ne izostavlja rijeci da je ona drustvo ljudi putnika (societas
hominum viatorum).3' Neki su katoli¢ki ekleziolozi borbeno obiljezje Crkve doti-
cali u razradivanju odnosa izmedu Crkve i drzave.® Unato¢ pretjerivanjima poje-

78 Tekst donosi H. RAHNER, op. cit, 402.
79 Citat donosi B. GRACANIN: Crkva Kristova, Zagreb, 1962, 13.

80 Usp. J. SALAVERRI: De Ecclesia Christi, (Sacrae theologiae summa 1), Madrid, 1963.
542-543.

81 Usp. AD. TANQUEREY: Synopsis theologiae dogmaticae 1, Paris, 1959, 412-413.

82 Usp. F. GRIVEC: Cerkev, Ljubljana, 1943, 345-346. J. SALAVERRI, op cit, 815-
816.
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dinih propovjednika i polemicki raspolozenih teologa, katolicki je konsenzus bio
da se vojujuce obiljezje Crkve prvenstveno odnosi na borbu protiv grijeha u samoj -
Crkvi i u svijetu. KrS¢ansko shvaéanje svijeta raduna s injenicom grijeha u svijetu
i danas, ali se u vrijeme sve veceg gubljenja povlastica Crkve na gradanskom pod-
ruéju Eesto smatralo da je Crkva svojom borbom protiv grijeha pozvana i zaduzena
da se bori protiv svih pojedinaca i grupa koji traZe neovisnost gradanskog druitva
od diktata vjerskih zajednica. Mozda je blagdan Krista Kralja, koji je ustanovio
Pio XI. godine 1925, najbolji primjer za ispravno i krivo shvacanje borbenosti
Crkve u povijesti. Papa je Zelio potaknuti viernike da svijet preobraZavaju na bolje,
nadahnuti svojom podloznoséu Kristu, kralju svega stvorenja. Htio je potisnuti lai-
cisticko shvadanje kri¢anstva kao cisto duhovnog pokreta, koji ne treba utjecati
na zbiljski razvoj povijesnog svijeta. Zborna molitva tog blagdana izrice molbu sa-
brane zajednice da sva stvorenja, oslobodena-ropstva grijeha, sluze Bogu i njega ne-
prestano hvale. U molitvi nad darovima molili smo i danas molimo da Krist obdari
narode svijeta darovima jedinstva i mira. Mnogi su, medutim, propovjednici i teo-
lozi strogo poistovjecivali Crkvu s Kristovim kraljevstvom, a poruku ovog blagdana
brkali s utjecajem klera na podruéja za koja je svijet primio od Boga opravdanu
autonomiju.

1. Stoga nije cudno da su u prvom nacrtu Dogmatske konstitucije o Crkvi prva
dva poglavlja u samom naslovu sadrzavala borbenu crtu: ,,1. Narav vojujuce Crkve;
2.Clanovi vojuju¢e Crkve i njezina nuznost za spasenje””. Uz to je deveto poglavlje
govorilo o odnosu izmedu Crkve i drzave. O ovom su nacrtu biskupi raspravljali od
1. 80 7. prosinca 1962. godine. Belgijski biskup De Smedt predbacio je predlozenom
nacrtu trijumfalisticko i klerikalisticko shvaéanje Crkve. Istaknuo je da nije isprav-
no prikazivati Crkvu na zemlji kao silu koja putuje iz pobjede u pobjedu. Pod utje-
cajem sedamdeset§estorice biskupa koji su nastupili u raspravi, oci su odbacili
predlozeni nacrt te zatraZili da se izradi novi. Drugi nacrt, o kojem su oci rasprav-
ljali u jesen 1963, imao je samo Eetiri poglavlja: otajstvo Crkve, hijerarhijska struk-
tura Crkve i posebno episkopat, BoZji narod i posebno laici, poziv svih na svetost
u Crkvi. Tokom rasprave odluceno je da se poglavlje o Bozjem narodu razdvoji od
poglavlja o laicima te stavi ispred poglavlja o hijerarhiji kako bi iz same strukture
Konstitucije bilo o¢ito da su biskupi u Bozjem narodu, a ne izvan ili iznad njega.
U raspravi je takoder odluceno da se grada o redovnicima stavi kao $esto poglavlje
te da se doda poglavlje o eshatonskom obiljezju cijele Crkve te o Mariji u otajstvu
Crkve,

Iz novog nacrta nestalo je ne samo poglavlje o vojujuéoj Crkvi nego i spominja-
nje naziva Ecclesia militans. lako nisam pro$ao sve faze nastajanja preradenog
nacrta niti govore svih otaca o nacrtu, smatram da je glavni razlog tome pozitiv-
no vrednovanje poslanja Bozjeg naroda medu narodima svijeta. Takoder je razlog
promjene od vojujuce u putujuéu Crkvu potreba reforme unutar Crkve te pribliza-
vanja drugim kr§¢anskim i nekri¢anskim religijama i samom svijetu.

Putni¢ko obiljezje Crkve oci su u interventima isticali u vezi s povezano$cu
Crkve putnika i Crkve blazenika u nebu. Dvojica su ipak izrigito govorila o voju-
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juéoj Crkvi. Nadbiskup Frani¢ u svojem interventu 2. listopada 1963. rekao je iz-
medu ostalog:

Mozda oni oci koji Zive u krajevima gdje Crkva uZiva potpunu slobodu te
zivi gotovo u slavnom stanju, Zele da Crkva bude prikazana vi§e u obliku slu-
Ziteljice (servae). Medutim, onaj koji Zivi u Crkvi koja nema takvu potpunu slo-
bodu vide voli vidjeti Crkvu prikazanu u slavnim slikama Ponizno molim, po-
§tovani oci, da Sabor ima na umu takoder ovu zbilju poniZne Crkve pri opisiva-
nju naravi Crkve, kao §to je o toj zbilji govorio na$ voljeni sveti otac na prvi dan
ovoga Sabora. Stoga mi se veoma svida da slika o misti¢énom tijelu Kristovu
dobije povlaSteno mjesto u prvom poglavlju jer je to izvorna biblijska i tradi-
cionalna slika te izgleda prikladnija od ostalih slika za jasnije prikazivanje naravi
Crkve... (U daljnjem toku interventa predlaze da Crkva bude prikazana kao
BozZje kraljevstvo na zemlji koje je nepobjedivo i tvrdava na uzvisini koja je
neosvojiva).

Iz istih razloga ponizno predlazem da se u br. 7, str. 11. uz uvedeni naziv
..Ecclesia peregrinans” stavi i naziv ,,Ecclesia militans”, jer je izvorno biblijski,
prije svega pavlovski, jer Pavao kazZe: ,,Borim se kao dobar vojnik Kristov™ i
to se nalazi u svim nagim katekizmima.

Razlog ovom prijedlogu nije Zelja za provociranjem, jer od duha provocira-
nja dijeli velik razmak osobno nas koji Zelimo dragocjenu vrednotu vjerskog mi-
ra. Meni se ipak ¢ini da je ova primjedba temeljna za ovaj Sabor... Ako svojim
vjernicima ne prikazemo Crkvu izri¢ito takvom slikom i u takvom stanju, tada
mozZe nastati stanje koje se zove,pshiloski odstup od oruzja”, puéki re¢eno
,,disarmo psicologico”. Tada bismo pokazali vjernicima i svijetu da je Crkva u
biti defektna... Kako mozZemo vojevati kao dobri Kristovi vojnici, kako nas uéi
sv. Pavao, ako uz ljubav i ostale kreposti ne odgojimo takoder duh opiranja
zlom i ateistickom svijetu u sebi, u svojim sveéenicima i viernicima? To sigurno
svi prihvaéamo.

Dakle, iz ispravne ljubavi prema svijetu, trebamo Crkvu ne samo nazivati
nego i ¢initi militantnom. Cvrsto sam uvjeren da nazivom ,,Ecclesia militans”
ne vrijedamo nijednog razumnog ¢ovjeka na svijetu, ¢ak ni marksiste jer se sami
marksisti nazivaju militantima. Inace ée nas poceti prezirati sami ateisti koji se
nazivaju militantima. (U istom je govoru predloZio da se u sklopu Rimske kuri-
je osnuje Komisija za proucavanje ateizma).®
Njegov je govor odjeknuo medu kroni¢arima Sabora,* ali je zvucao usamljeno

medu saborskim ocima. Dapace, kardinal Wyszynski, koji je govorio 15. listopada
na istom zasjedanju Sabora, izrazio je Zelju da se bolje istakne Zivotvorna i posve-
¢ujuca uloga Crkve u svijetu te u tom kontekstu rekao: ,,Pojam vojujuée Crkve
teoloski je- ispravan, ali nije prikladno da ga se posebno naglasava jer dubokoj po-
trebi avog vremena odgovara produbljivanje uvjerenja da je Crkva izvor zivota i
svetosti.”®

83 Latinski izvornik objavljen u Acta synodalia S. C. Oec. Vaticani II, Vol Ii, Pars I, Vati-
kan, 1971, 442—444.

84 Usp. X. RYNNE: The Second Session, New York, 1964, 70-71. G. CAPRILE: [l Con-
cilio Vaticano Il — Secondo periodo, Roma, 1966, 34—-36.

85 G. CAPRILE, op. cit, 9496, citat, str. 95.
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Za nasu temu od intervenata otaca u toku saborskog zasjedanja vazan je pismeni
prilog biskupa Lazsla iz Austrije. On je putnic¢ko obiljeZje Crkve povezao s grije-
hom u Crkvi: ,,Crkva se zove putuju¢om jer je to narod koji u svim poteskocama
i patnjama Zivota nije bez pogreske, bez grijeha.... Crkva uvijek iznova treba Bozje
milosrde, njegovu milost, oprostenje grijeha. Ona jest, hoce i treba biti zajednica
svetih po Kristovoj volji, ali u stanju putovanja zbog zloée ljudi ona ostaje zajedni-
ca grednika i stoga zajednica pokornika... Neka se naglasi povezanost Crkve s Kri-
stom, ali i udaljenost Crkve u hodu i pokori od Krista koji je Gospodin Crkve i je-
dini svet. Neka se izri¢ito potvrdi duznost Crkve da se neprestano reformira, kao
$to je rekao vrhovni svecenik u nagovoru 22. rujna ove godine. Napokon, da bismo
bili vjerni misli vthovnog svecenika u njegovu govoru otvorenja drugog zasjedanja,
valja izri¢ito priznati da nasa Crkva ima takoder dio odgovornosti i grijeha u podi-
jeljenosti kric¢ana.” %

2. Po Saboru, putwjuca Crkva djeluje u promjenjivom svijetu i zato se treba ne-
prestano obnavijati. To je Sabor naglasio ve¢ u svojem prvom dokumentu, Kon-
stituciji o liturgiji, gdje u uvodu kaZe da kani ,,ustanove podvrgnute promjenama
bolje prilagoditi potrebama naseg vremena” (SC 1). Zatim pokazuje kako liturgija
slavljenjem otkupljenja ocituje Kristovo otajstvo i istinsku narav Crkve te nastav-
lja: ,,0na je po svojoj naravi ljudska i bozanska: vidljiva i nevidljivim stvarnostima
obdarena; u svijetu, a ipak — putnica (in mundo praesentem et tamen peregrinam).
Ali tako da je u njoj ljudsko upravljeno i podredeno bozanskome, vidljivo nevidlji-
vome, djelovanje kontemplaciji i sadasnjost buduéem gradu koji trazimo.” (SC
2). Ovdje se pretpostavlja da je liturgija u najsirem smislu duhovni i bogo§tovni
zivot svih koji saéinjavaju povijesnu Crkvu pa se program obnove liturgije prosiru-
je na program obnove cijele Crkve.?” Budu¢i da je Crkva po svojoj naravi vidljivim
i nevidljivim stvarnostima obdarena, u svijetu a ipak na putu u trajnu domovinu,
sva se treba obnavljati. Ovdje je istaknuto da je posljednji razlog svih promjenau
liturgiji potreba da kod samih vjernika bude jasnije shacanje prave naravi Crkve.

Povezivanje obnove i putnic¢kog obiljezja Crkve susre¢emo takoder u Dekretu
o ekumenizmu. Ovdje pretpostavljamo saborski pojam ekumenizma kao trazenja
pune Kristove volje o Crkvi i obnove po kojoj odijeljeni kr§¢ani najprije postaju
blizi Kristu Gospodinu, a time i jedni drugima.®® | Isus Krist hoée da vjernim pro-
povijedanjem evandelja, dijeljenjem sakramenata i upravljanjem u ljubavi uz djelo-
vanje Duha Svetoga njegov narod raste... Tako Crkva, jedinstveno BoZje stado, kao
znak dignut medu narodima, namicuéi evandelje mira svemu ljudskom rodu, u
nadi putuje k cilju — u nebesku domovinu.” (UR 2). Krist povezuje Crkvu u jednu

——

86 Biskup Lazslo predao je u toku drugog zasjedanja dva pisana interventa, 25. i 30, listopa-
da. Ovaj odlomak njegova govora preveden je iz knjige Y. CONGAR—-H. KUNG-D.
O’HANLON: Discours au Concile Vatican II, Paris, 1964, 52-535. )

87 Usp. komentar SC 1-2 u J. A. JUNGMANN: , Konstitution iiber die heilige Liturgic”,
ZVK 1, Herder, 1966, 14--16.

88 Usp. J. VODOPIVEC: Ekumenizam je ipak poéeo, Zagreb, KS 1969. T. J. SAGI-BU-
NIC: ,.Ekumensko otvaranje™ u dielu Ali drugog puta nema, Zagreb, KS 1969, 223-263.
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zajednicu svojih vjernika po Duhu Svetom i po vidljivim pastirima koji dijele sakra-
mente. Tako Crkva mozZe biti znak evandeoskog mira cijelom ljudskom rodu i traj-
no putovati u nebesku domovinu. Ovdje se jednako nagla§ava znakovitost Crkve u
promjenjivim povijesnim prilikama i putnicko obiljezje. Crkva ne moze sama za
sebe uZivati duhovna dobra kojima ju je Krist obdario, nego mora stalno voditi
ra¢una o svijetu kojemu je znak i sredstvo Kristova mira.*

NajopseZniji tekst o potrebi obnove radi ponovnog punog jedinstva donosi De-
kret o ekumenizmu u br. 6:

Buduéi da se svaka obnova Crkve bitno sastoji u sve vecoj vjernosti njezinu
pozivu, to je nesumnjivo razlog za¥to ovo gibanje tezi prema jedinstvu. Krist
Crkvu u njezinom hodu (in via peregrinans) zove na onu neprekidnu reformu
koja joj je kao ljudskoj i zemaljskoj ustanovi trajno potrebna; prema tome, ako
bi se, ve¢ prema prilikama, bilo u obi¢ajima bilo u crkvenoj stezi ili pak u naci-
nu izricanja nauka — no taj nacin valja brizno luc¢iti od samog pologa viere —
Stogod slabije obdrzavalo, neka se to u zgodno vrijeme s duznom ispravnoscu
obnovi.

Ova, dakle, obnova ima silnu vaznost za ekumenizam. A one razne nacine crk-

venog Zivota u kojima se ta obnova ve¢ zbiva valja smatrati nekim zalogom i

znakom koji sretno navjei¢uje buduce korake ekumenizma; ti su nacini: biblij-

ski i liturgijski pokret, propovijedanje BoZje rijeci i kateheza, apostolat laika,
novi oblici redovnickog Zivota, duhovnost zenidbe, nauka i djelatnost Crkve
na socijalnom polju.

Srz ovog saborskog teksta jest izreka iz govora Pavla VI. pripadnicima Rimske
kurije 21. rujna 1963, kojemu su prisustvovali ¢lanovi saborskih komisija. U go-
voru je papa obradio reformu kurije koja Crkvi Cini dragocjene usluge te rekao:
»Danas moZemo zamijetiti da plan o posuvremenjenju juridickih struktura i pro-
dubljenju duhovne svijesti ne samo ne nailazi na otpor u sredistu Crkve, Rimskoj
kuriji, nego u samoj kuriji dobiva prethodnicu one trajne reforme koja je Crkvi
trajno potrebna ukoliko je ona ljudska i zemaljska ustanova.”® Razlikovanje pok-
lada objave od nadina navijestanja objave istaknuo je Ivan XXIIL u govoru na
otvorenju Sabora. To je razlikovanje otvorilo put za doktrinalnu obnovu u Crkvi.
Sabor u ovom ekumenskom tekstu kaZe da je Crkvi upravo zato §to je na zemalj-
skom putu potrebna trajna reforma. Ukorijenjenost Crkve u zemaljskoj povijesti
ljudi donosi kao nuZznu posljedicu gre$nost pripadnika Crkve, koji svoju vjeru
mogu slabo obrazlagati i jo§ slabije zivjeti. Kad prou¢imo sve saborske tekstove u
kojima je rijec o reformi, prilagodenju ili obnovi, vidimo da je obnova kakvu Sa-
bor zacrtava trostruka: duhovna, strukturalna i doktrinalna.”® Crkva se na putu
treba neprestano obnavljati u svojem duhovnom Zivotu, u svojim pojavnim struk-

- 89 Usp. komentar UR 2 u J. FEINER: ,,Dekret iber den Oekumenismus™, ZVK II, Herder,
1967, 44-50.

90 Talijanski tekst donosi G. CAPRILE, op. cit, 10.

91 Usp. T. J. SAGI-BUNIC: ,,Crkva u suvremenosti prema konstituciji 'Lumen gentium’
IL vatikanskog sabora”, BS 1966, 2, 181-191. M. ZOVKIC: Obnova Crkve prema II.
vatikanskom saboru, Zagreb, 1969. ISTI: ,Reforma, prilagodenje ili obnova Crkve”,
CUS 1971, 3, 232-242. ISTI: ,,Obraéenje i obnova Crkve kao uvjet i pratnja evangeliza-
ciji”, BS 1975, 3—4, 221-233.
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turama i u svojem nauku. Kao ,Jljudska i zemaljska institucija” ona zastaruje po
povijesnom Zivotu svojih pripadnika, po svojim strukturama koje ¢esto nose biljeg
proslosti i po nacinu kako navije§ta uvijek mlade istine vjere.

Sabor ovo istice i u poglavlju o povezanosti zemaljske i nebeske Crkve:

Dok ne bude novo nebo i nova zemlja, u kojima stanuje pravednost (usp. 2.

Pt 3,13), putujuca Crkva (Ecclesia peregrinans) u svojim sakramentima i usta-

novama, koje spadaju na ovo vrijeme, nosi prolazni lik ovoga vijeka i sama bo-

ravi medu stvorovima koji uzdiSu i trpe porodajne bolove sve dosad oekujuéi

ocitovanje sinova Bozjih (usp. Rim 8,9—22) — LG 48.

Ovaj tekst stoji u uvodnom broju poglavlja o eshatoloskom znacenju putujuce
Crkve i pretpostavlja saborsku svijest o zbornoj eshatologiji, za razliku od predsa-
borske, strogo individualisticke, koja se svodila na smrt, sud te kraljevstvo nebes-
ko i pakao za pojedince.” U neposrednom kontekstu rije¢ je o eshatonskom us-
mjerenju Crkve u kojoj po vjeri bivamo pouceni o smislu zemaljske egzistencije
,,dok dovriujemo djelo koje nam je od Oca u svijetu povjereno, s nadom u buduéa
dobra”. Zatim Sabor isti¢e da je neopozivo otpocela obnova svijeta u Kristu te da
Crkva ve¢ na zemlji ima znakove prave, iako nesavriene svetosti. Na§ tekst, prema
tome, govori o ve¢ postignutom spasenju u Crkvi po Kristu snagom Duha i jo§ oce-
kivanom potpunom o&itovanju onoga §to Bog u nama i svijetu izvodi.” Dok je
predsaborska ekleziologija bojaZljivo dopustala da uz boZanske u Crkvi postoje i
ljudski elementi, ovdje Sabor hrabro povezuje ljudsko-bozansko obiljezje Crkve
na primjeru sakramenata i ustanova ,,koje spadaju na ovo vrijeme”. Samo Crkva
u putujuéem stanju treba sakramente i hijerarhiju. Kad stigne na nebeski cilj, nece
joj za stolom vjecnoga zivota trebati ni vidljivi znakovi nevidljive milosti ni hijerar-
si. Ovi najvaZniji znakovi i sredstva Crkve nose biljeg povijesnog hoda Crkve kroz
ovaj svijet: ,,Potrebna je *hijerarhija’ (ne u smislu vlastoljubivog vladanja, nego u
smislu sluZenja uz pomo¢ djelotvornog, od Boga zajam&enog vodstva); potrebni su
i sakramenti i obrasci vjero-ispovijesti — sve toodgovara nadem stanju vjere dok smo
jo§ na putu i odijeljeni od Gospodina (usp. 2. Kor 5,6.7). Dokle god je BoZji hram
— Crkva — jo§ u stanju izgradnje, potrebne su i skele i sve ostalo §to sluzi izgradnji.
Tek kad bude, pri drugom Kristovu dolasku, taj hram dograden, tada ¢e se moci
odstraniti sva sredstva uz ¢iju se pomo¢ gradilo. Kao §to je ména prestala padati s
neba &im je izabrani narod izaSao iz pustinje i ufao u Obeéanu zemlju, tako ce
sli¢no za nas nestati sakramenti, pa i najvaZniji medu njima — euharistija. Tada
¢emo Boga gledati licem u lice i 'kruh putnika’ uklonit ée se pred ’Andeoskim
kruhom’, pred Rijecju s kojom ¢emo se sjedinjivati neposredno i neprolazno.”**

————

92 Usp. T. J. SAGI-BUNIC: ,Eshatologija Drugog vatikanskog sabora” u djelu Vrijeme su-
odgovornosti I, Zagreb, KS 1981, 369—392. A. STARIC: , Stovanje svetaca prema Dru-
gom vatikanskom saboru’, BS 1974, 1, 59-66. P. MOLINARLI: ,,Caractere eschatolo-
gique de I'Eglise péregrinante et ses rapports avec I'Eglise céleste” u G. BARAUNA
Jed/ L'Eglise de Vatican II, Tome III, Paris, 1966, 1193-1216.

93 Usp. komentar LG 48,3 u A, STRLE: ,,Eshatoloski znacaj putujuée Crkve i njezino sjedi-
njenje s nebeskom Crkvom™ u R. BRAJCIC i dr: Dogmatska konstitucija o Crkvi 2, Zag-
reb, FTIDI 1981, 712-717.

94 A.STRLE, art. cit, 717.
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3. Prvo i drugo poglavlje Konstitucije o Crkvi donose tekstove po kojima je
Crkva putujuci sakrament spasenja i Bozji narod na putu zemaljskom. U prvom
poglavlju broj 6 obraduje razlicite novozavjetne slike za Crkvu, kao §to su ovéinjak,
Bozja njiva, BoZja gradevina, nebeski Jeruzalem, Kristova zaru¢nica. Ovu je zaruc-
nicu uskrsnuli Krist sebi pridruZio nerazrje§ivim savezom te je u njezinu zemalj-

" skom putovanju zauvijek obasuo nebeskim dobrima. ,,Ali dok Crkva na ovoj zem-
lii putuje daleko od Gospodina, smatra sebe kao prognanicu (tamquam exsulem)
te trazi i misli na stvari koje su gore, gdje Krist sjedi s desne Boga, gdje je Zivot
Crkve sakriven s Kristom u Bogu dok se sa svojim zaruénikom ne pojavi u slavi.”
(Kol 3,1-4).

Ovdje je naglaSena vjera u trajnu prisutnost uskrsnulog Krista u Crkvi. On joj
omogucuje da ostane vjerna zaruénica koja sve viSe posvecuje vlastite ¢lanove i
spasonosno djeluje u svijetu. Na svojem povijesnom proputovanju ona se osjeta
prognanom, bez obzira na stav gradanske vlasti u pojedinoj drzavi prema organi-
ziranoj kri¢anskoj zajednici. Prognana je u svijetu kojim putuje prema nebeskoj
domovini. U ovom stanju trajnog hoda kroz tudinu ona je duhovno sjedinjena s
proslavljenim Kristom.

U 7. broju ovog poglavlja razradena je biblijska metafora o Crkvi kao Kristovu
tijelu, kojom je izrazena s jedne strane povezanost svih Kritenika a s druge ovis-
nost Crkve koja je tijelo Krista koji je Glava. Povezani medusobno i s Kristom,
vjernici u Crkvi bivaju suobli¢eni Kristu ne samo proslavijenom nego i patni¢kom:
,.Dok jos putujemo zemljom (in terris adhuc peregrinantes), slijedeci njegove stope
u Zalosti i progonu, pridruZujemo se njegovim mukama kao tijelo Glavi, trpimo
s njime da budemo s njim i proslavljeni.” (usp. Rim 8,17). Ovdje je zemaljski 7i-
vot predstavljen kao vrijeme Zalosti i progona, ne uvijek politi¢kog, ali svakako 7i-
votnog. Vjernik uvida da mu razli¢ite smetnje u njemu samom i oko njega prijece
vrienje Bozje volje. Iz svojeg zemaljskog stanja egzistencijalne ugroZenosti on se
pridruzuje Kristu proslavljenom Patniku putujuéi prema proslavi koju mu Bog
sprema.

U 8. broju prvog poglavlja LG obradena je uska povezanost duhovnog i vidlji-
vog, zemaljskog i bozanskog u Crkvi. Crkva nije ustanovljena da trazi zemaljsku
slavu iako za svoje poslanje treba ljudska sredstva. Po uzoru na Krista ona nastoji
sluziti siromasima i patnicima, ali u svojem krilu obuhvaéa gresnike pa je ,,u isti
mah sveta i uvijek joj treba ¢iS¢enje”. Zato neprestano poduzima pokoru i obno-
vu. Ovdje je Sabor ponizno priznao zbiljsku prisutnost gresnika u Crkvi koji ne
bivaju izopéeni kad sagrijede, ali su stalan poticaj na pokoru i obnovu. U stanju
zemaljskog proputovanja Crkva je obdarena pravom sveto3cu, ali je duhovno ra-
njiva iznutra, od vlastitih ukuéana. Dok putuje, treba stalno, kao zajednica, ispo-
vijedati svoju gresnost i obnavljati se radi uspjenijeg vrienja svojega milosnog po-
slanja u svijetu. Ovaj broj zakljucuje:

Crkva nastavlja svoje putovanje izmedu progona svijeta i BoZje utjehe, navije-
§¢ujuéi muku i smrt Gospodinovu dok on ne dode (sup. 1. Kor 11,26). Od mo-
¢i uskrsnuloga Gospodina ona dobiva snagu da strpljivod¢u i ljubavlju pobijedi
svoje Zalosti i tetkoée nutarnje i vanjske, i da otkrije svijetu njegov misterij
vjerno, iako ne savrieno, dok se na svrSetku ne ogituje u potpunom svjetlu.
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Na putni¢ko obiljezje Crkve spadaju vanjske i nutarnje poteskoce, one koje do-
laze od nekrséana i ,,svijeta” i one koje dolaze od samih pripadnika Crkve. U vanj-
ske poteskoce spadaju administrativni progoni i odbijanje spasenja ponudenog u
Kristu. U nutarnje spadaju grijesi ¢lanova Crkve te razdori i nemar onih koji bi
Crkvu trebali ¢initi jasnim i privla¢nim znakom Krista u svijetu. Sve te poteskoce
Crkva nadvladava strpljivoséu i ljubavlju, jadana snagom uskrsnulog Gospodina.
Unutarnje i vanjske poteskoce ne sputavaju Crkvu do te mjere da ne bi uopée mog-
la svijetu otkrivati otajstvo Krista, iako ponekad i ponegdje nesavrseno. Crkva koja
prihvaca svoje putnicko obiljezje ovdje ponizno priznaje svoje nedostatke, ali ne
prihva¢a mazohisticki kompleks samooptuzivanja.”

Drugo poglavlje poéinje od pojma saveza izmedu Boga i Izraela u Starom zavje-
tu te izmedu Boga i Crkve u Novom zavjetu. Bog je u svojem planu odlucio ljude
spaSavati pridruzujuéi ih zajednici svojega saveznickog naroda. Zato je Krist usta-
novio Crkvu kao narod novoga saveza ,,da bude zajednica zivota, [jubavi i istine”
te ga ,3alje svemu svijetu kao svjetlo svijeta i sol zemlje” (LG 9,2). U ovom broju
usko je povezana univerzalnost Bozjeg naroda s njegovim putnickim obiljezjem:

Kao §to je vec¢ lzrael po tijelu, kad je putovao pustinjom, bio nazvan Crkvom
Bozjom (2. Ezdr 13,1; usp. Broj 20,4; Pnz 23,1 itd.), tako se i novi lzrael, koji
putuje u sadasnje vrijeme i trazi buduéi i trajni grad (usp. Heb 13,14), takoder
zove Kristovom Crkvom (usp. Mt 16,18) jer ju je on stekao svojom krvlju (usp.
Dj 20,28), napunio svojim Duhom, opskrbio prikladnim sredstvima vidljivog
i drustvenog jedinstva. Sve one koji gledaju s vjerom u Krista, pocetnika spa-
senja te pocelo jedinstva i mira, Bog je sazvao i u¢inio ih Crkvom da ona bude
svima zajedno kao i pojedincima vidljivi sakrament ovog spasonosnog jedinstva.
Budu¢i da je ona odredena da se radiri u sve krajeve, ulazi u ljudsku povijest, a
ipak ujedno prelazi vremena i granice narodd. U kusnjama i patnjama putovanja
(per tentationes et tribulationes procedens) nju jaca snaga milosti Bozje koju
joj je Gospodin obeéao da zbog slabosti ljudske ne odstupi od savriene vjerno-
sti, nego da ostane dostojna zaruénica svojega Gospodina i da ne prestane uz
pomo¢ Duha Svetoga sebe obnavljati dok po krizu ne dode do svjetlosti koja ne
poznaje zalaza.

Izrael je u hodu kroz pustinju dobio naziv Qahal Jahveh, §to je Septuaginta pre-
vela na greki s ekklésia tou Theou — Boiji saziv. Ovo SZ posebno primjenjuje na
Izrael o velikim blagdanskim skupovima, u vrijeme bogosluzja. Isti naziv Pavao
primjenjuje na kri¢ane jednog grada i na sudionike kric¢anskog svetog sastanka
(usp. 1. Kor 1,2 i 11,18 — greki izvornik). U hodu prema zemlji obeéanja viernici
su Bozji saziv, Crkva. Bog u povijesti saziva Crkvu iz razli¢itih naroda i ini je
vidljivim znakom i sredstvom spasenja u Kristu. Ujedno joj daje snagu da bude sve-
op¢a, da nadilazi granice pojedinog razdoblja i naroda. U evangelizatorskom puto-
vanju Crkva dozivljava kusnje i patnje koje prvenstveno dolaze od ljudske slabosti
vlastitih ¢lanova ili ljudskog nerazumijevanja pojedinaca i skupina medu kojima
djeluje. Kudnje Crkvu ne rastacu, nego je poticu na poniznu vjernost Kristu Gos-

———

95 Usp. G. PHILIPS: L'Eglise et son mystére au lle concile du Vatican, Tome I, Paris, 1967,
125.
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podinu i na stalno obnavljanje. Crkva po krizu putuje prema svjetlu eshatonskog
cilja.

U Dekretu o misijskoj djelatnosti putnicko obiljezje Crkve povezano je sa zdra-
vom ljubavlju vjernika prema vlastitom narodu i kulturi. Podsjeéajuéi na izreku
Poslanice Diognetu. po kojoj vjernike sabrane u Crkvu ne dijeli od ostalih ljudi
poseban govor ili politicko uredenje, Dekret kaze: ,,Stoga neka zive Bpgu i Kristu
po vlastitim obicajima svoga naroda; kao dobri gradani neka istinski i djelotvorno
gaje ljubav prema domovini, no neka se ipak klone prezira tudeg naroda i ogorce-
nog nacionalizma, pa neka promi¢u opéu ljubav medu ljudima.” (AG 15). Cijeli
ovaj broj Dekreta posvecen je izgradnji kri¢anske zajednice u mladim misijskim
Crkvama koje trebaju biti znak Bozje prisutnosti u vlastitom narodu te navijestati
Krista vlastitim sugradanima. Kr§¢ani u misijskom podru¢ju mogu biti dijaspora,
ali ne smiju biti geto.”® Sabor trazi da ostanu otvoreni kultumom bogatstvu svoje-
ga naroda, da gaje ekumenski duh i da budu rodoljubi u kri¢anskom smislu rijeci.
Ne bi bili pravi kri¢anski putnici u nebesku domovinu kad sa svojim sunarodnja-
cima ne bi izgradivali zemaljsku domovinu,

Broj 14 Konstitucije o Crkvi govori o razli¢itim stupnjevima pridruZenosti
Crkvi kao BoZjem narodu (,,srcem” i, tijelom™) i tumagéi tradicionalno nacelo da
izvan Crkve nema spasenja onima koji znaju za pravu Crkvu pa iz nje izlaze ili joj
se ne Zele pridruziti. U tom kontekstu Sabor upotrebljava sve¢anu formulu: ,,Sve-
ti sabor uci, oslanjajuci se na Sveto pismo i Predaju, da je ova putujuéa Crkva pot-
rebna za spasenje.” Ovu potrebu Sabor u daljnjem tekstu izvodi iz potrebe pridru-
Zenja Kristu po kritenju. Krist je jedini posrednik spasenja, a Crkva kao njegovo
tijelo sredstvo njegove prisutnosti u svijetu i dostupnosti svim ljudima.®” Iz kon-
teksta Konstitucije izlazi da se pod putujuéom Crkvom ovdje misli na vidljivo or-
ganiziranu zajednicu vjernika koju vodi i ozivljava Duh Sveti po sakramentima,
BoZjoj rije¢i i vidljivim pastirima. Putujué¢a Crkva, potrebna radi spasenja, prenosi
i nudi duhovna dobra po kojima vjernici mogu ostati u zajedni$tvu s uskrsnulim
Kristom, a bez tog zajedniStva nema spasenja.

4. U putujuéem i suputni¢kom obiljeZzju Crkve posebnu zadacu imaju biskupi,
prezbiteri i redovnici. U Dogmatskoj konstituciji 0 bozanskoj objavi istaknuta je
ovisnost povijesne Crkve od BoZje rije¢i:

A da se evandelje u Crkvi bez prekida ¢uva neiskvareno i Zivo, apostoli su
kao nastavljade ostavili biskupe njima predajuci svoje vlastito uéiteljsko mje-
sto. Ta, dakle, Sveta predaja i Sveto pismo obaju zavjeta jesu kao ogledalo u
kojem Crkva, dok putuje zemljom (in terris peregrinans), promatra Boga od
kojega sve prima dok ne bude dovedena da ga licem u lice gleda kakav jest.
(usp. 1 Iv3,2) — DV 7.

96 Usp. komentar AG 15 u S. BRECHTER: ,,Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche™,
ZVK 111, Herder, 1968, 58—62.

97 Usp. komentar LG 14 u A. GRILLMEIER: , Konstitution iiber die Kirche, Zweites Kapi-
tel”, ZVK I, 198—200. M. ZOVKIC: Crkva kao narod Bo%ji, Zagreb, KS 1976, 183—-193.
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Crkvu je sabrao Duh Sveti nakon Isusova uskrsnu¢a na propovijedanje njegovih
povijesnih svjedoka, apostola. Stari je zavjet bio konstitutivni element radanja
prve Crkve jer je sam Isus svoje poslanje razumijevao u svjetlu SZ i prvi su propo-
viednici u svjetlu SZ tumacili otajstvo Krista. Kasnije su nastali novozavjetni
spisi kao izraz nadahnutog propovijedanja o Kristu. Putuju¢a Crkva ima u bisku-
pima mjerodavne ucitelje viere koji su naslijedili apostole, ali se i biskup i ostali
¢lanovi Crkve neprestano ogledaju na Svetom pismu i Predaji. Tu nalaze Krista i
Boga kojega je Krist objavio. Ovo ogledalo jest norma i prigoda za ispravljanje.”®
Tek ée na nebeskom cilju Crkva gledati Boga licem u lice. U stanju proputovanja
drugdje s Kristom i ¢uva savez s Bogom oslanjajuci se na ogledalo Pisma i tradicije.

U treéem poglavlju Konstitucije o Crkvi istaknuta je zbornost biskupa koji
na ¢elu s papom u najviSem stupnju nastavljaju Kristovu prorocku. liturgijsku i
pastirsku zadacu:

U biskupima, dakle, kojima pomaZu sveéenici, nalazi se posred vjernika Go-
spodin Isus Krist, vrhovni sveéenik. Sjede¢i naime s desne Boga Oca, ne prestaje
biti prisutan u zajednici svojih biskupa, nego u prvom redu po njihovoj odli¢noj
sluzbi propovijeda svim narodima rijec BoZju i viernicima neprestano dijeli
sakramente vjere, po njihovoj oéinskoj sluzbi (usp. 1. Kor 4,15) pridruzuje svo-
me tijelu nove udove nadnaravnim preporodom: i napokon njihovom mudros-
¢u i razboritos¢u upravlja i ureduje narod Novoga zavjeta na njegovu putovanju
(in sua peregrinatione) prema viecnom blazenstvu. — LG 21.

Isticanjem kolegijalnosti biskupa Sabor je osnazio sinodalno nacelo koje je u
Crkvi prihvaéeno od pocetka. Time je otvorio veéu strukturalnu moguénost za
sudjelovanje prezbitera, redovnika i laika v zajednickom poslanju Crkve koja je
zajednica s jednakim temeljnim dostojanstvom svih kritenih i razli¢itim sluzbama
na dobro svih.”® Crkva moze biti i sve vise postajati putujuéi Bozji narod zato §to
je Krist po vidljivim pastirima hrani svojom rije¢ju i sakramentima. Krist Gospodin
prisutan je u mjesnoj Crkvi po biskupu, ali dakako ne samo po biskupu.'®® Ipak,
Crkva mozZe hodocastiti prema blaZenoj vjecnosti zato $to joj Krist u povijesti 3alje
zbor biskupa koji na ¢elu s papom vode, usmjeruju i ureduju kri¢ansku zajednicu.

Prezbiteri su snagom redenja pridruzeni svecenistvu Krista, vrhovnog sveéenika,
te svoju zadacu vrSe pod vodstvom mjesnih biskupa. Oni predvode Zupne i liturgij-
ske zajednice, a u tim zajednicama, ,,iako su ¢esto malene i siromasne ili su raspr-
Sene (vel in dispersione degentibus), prisutan je Krist po ¢ijoj se moéi zdruzuje jed-
na, sveta, katolicka i apostolska Crkva. Jer sudjelovanje u Kristovu tijelu i krvi ne

98 Usp. komentar DV 7 u A. KRESINA: ,,Drugo poglavlje: Prenoienje bozanske objave™ u
A. KRESINA — Lj. RUPCIC - A. SKRINJAR: Dogmatska konstitucija o bofanskoj ob-
Javi — Dei Verbum, Zagreb, FTIDI 1981, 89-96.

99 Za ekleziolo3ke i pastoralne implikacije biskupske kolegijalnosti usp. T. J. SAGI-BU-
NIC: | Biskupski kolegii”” u djelu Ali drugog puta nema, 96—146. J. RATZINGER: , Pa-
storale Implikationen der Lehre von der Kollegialitdt de Bischofe™ u djelu Das neue Volk
Gotres, Disseldorf, 1972, 43-70.

100 Usp. komentar LG 21 R. BRAJCIC: , Hijerarhijsko uredenje Crkve i posebno cpiskopat™
u R. BRAICIC ~ M. ZOVKIC: Dogmatska konstitucija o Crkvi — Lumen gentium I,
Zagreb, FTIDI 1977, 361376, osobito 364.
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&ini drugo nego da prelazimo u ono §to primamo.” (LG 26). Povijesna Crkva
zivi raspriena u manjim ili ve¢im mjesnim zajednicama vjernika. Ona tu svoju ras-
prienost prozivljava kao sastavni dio putovanja prema nebeskoj domovini, i to zbor-
nog putovanja. U stanju rasprenosti vjernici su povezani jedni s drugima i s Kris-
tom Gospodinom po euharistijskoj Zrtvi i gozbi po kojoj Krist ostaje trajno prisu-
tan medu svojima te ¢ini da pojedina mjesna zajednica uprisutnjuje i odraZava sve-
opéu Crkvu.

Dekret o sluzbi i zivotu prezbitera govori o prezbiterskoj sluzbi u poslanju Crk-
ve, o suradnji prezbitera s biskupom i medusobno te o duhovnom Zivotu prezbite-
ra. Dok sveéenicima doziva u pamet uzviSenost i vaznost njihova djelovanja u Crk-
viisvijetu, ne presucuje ni poteskoce:

Ovaj sveti sabor, imajuci pred o¢ima radosti svecenickog zivota, ne moze za-
obiéi ni teskoce koje prezbiteri podnose u danasnjim prilikama. Poznato mu je
koliko se ekonomske i socijalne prilike, Stovise i obi¢aji ljudi, preinacavaju i
koliko se u ljudskom shva¢anju mijenja ljestvica vrednota. Zato se sluZbenici
Crkve, a ponekad i vjernici, osje¢aju u svijetu kao stranci (quasi alienos) koji se
tjeskobno pitaju kojim ¢e prikladnim sredstvima i rije€ima biti u stanju da s
njim saobracaju. Naime, nove zapreke koje se vjeri postavljaju na put, prividna
jalovost obavljena posla i teska osamljenost koju proZivljavaju mogu ih dovesti
u opasnost da klonu duhom...

Zato je nuzno da vode BoZjeg naroda kroce u vjeri po primjeru vjernog Ab-
rahama koji se u vjeri 'pokorio da ode u zemlju koju je imao primiti u bastinu: i
otiao je ne znaju¢i kamo ide’ (Heb 11,8). Zaista, djelitelj Bozjih tajna moZe se
usporediti s ¢ovjekom sijacem o kojem je Gospodin rekao: 'Spavao on ili usta-
jao, nocu ili danju, sjeme nide i raste, a on ne zna kako.” (Mk 4,27). Uostalom,
Gospodin Isus koji je rekao: 'Uzdajte se, ja sam pobijedio svijet’ (Iv 16,33),
ovim rije¢ima nije svojoj Crkvi obecao potpunu pobjedu na ovom svijetu.” —
PO 22.

U ovom zaklju¢nom broju Dekreta Sabor tjesi sve¢enike kojima je prije toga iz-
lozio ozbiljnost i tezinu njihove sluzbe. Sveéenici su najizloZeniji neuspjehu jer
izravno dozivljavaju promjene u svijetu koje ispraznjavaju crkve, odvode mla-
de i djecu od vjeronauéne pouke, kri¢ane odvlace od sklapanja crkvenog braka,
unose svjetovne kriterije u ponasanje vjernika. U takvom svijetu sveéenici i ostali
vjernici Cesto se osje¢aju strancima, a ne zadovoljavaju se brigom za spasenje vlasti-
te duse, nego Zele ostati u dodiru sa svijetom i sugradanima sviedoceéi i nudeci
moguénost spasenja u Kristu, Sabor ovim tekstom otklanja optuzbe protiv sveceni-
ka, koje Cesto dolaze iz same crkvene zajednice i od onih izvana, kao da bi sveéeni-
ci bili krivi za sve zlo. Dobar dio problema nisu rezultat nemara svecenika nego
jednostavno ,,znak vremena” u kojemn Zivimo. ,,Sabor pruza dva motiva za nasta-
vak djelovanja u svakoj situaciji. To su dva motiva koji vrijede za svecenicko djelo-
vanje u svakom vremenu, svakom razdoblju, u svakoj kulturi i civilizaciji. Bitno se
temelje na vjeri i nisu vezani uz sadasnjost kao posebna pomagala. To je, s jedne
strane, spremna i djelotvorna prisutnost Duha Svetoga u Crkvi i, s druge, eshatolo-
$ka usmjerenost svakog svecenickog djelovanja. Sveénenik je ¢lan putujuéeg Boz-
jeg naroda. Dok je taj narod na putovanju neée nikada savrseno postiéi ono za §to
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je poslan, a to je punina BoZje vladavine. Ipak Zivi u nadi da e se ispunjenje dogo-
diti, a sam ¢e nam Bog u buduénosti pokloniti to ispunjenje. Ako prividna zbilja
potkupava takvu nadu, valja nam imati na umu da je Kristova blagovijest kao
sjeme koje biva badeno u zemlju, nice i raste a da i ne opazamo. Ova rije¢ potjece
od samog Gospodina™. (Mk 4,17; usp. Kol 3,3).'°!

U petom poglavlju Konstitucije, koje govori o pozivu svih na svetost u Crkvi,
izloZeno je da se bit svetosti sastoji u ljubavi prema Bogu i bliznjemu te da svi vier-
nici mogu teziti za sveto§¢u u svojem zemaljskom zvanju i zanimanju. Jedan od
razloga zaSto vjernici trebaju teZiti za svetodtu jest nenalijepljenost na dobra ovoga
svijeta: ,,Neka dakle svi nastoje da ispravno upravljaju svojim osje¢ajima, da ne bi
upotrebom stvari ovoga svijeta i privezanoséu uz bogatstvo protivno duhu evande-
oskog siromastva bili zaprijeceni da teZe za savr§enom ljubavlju, imajuéi na pame-
ti opomenu Apostolovu: 'Koji se sluze ovim svijetom, neka se ne ustavljaju na
tome jer prolazi obli¢je ovoga svijeta.” (usp. ! Kor 7,31)” — LG 42. Vjernici na ze-
maljskom putu trebaju zemaljsku domovinu i vremenita dobra, ali se po uzoru na
Krista Gospodina i njegove apostole ne privezuju za ta dobra; Zive sa svijeS¢u da
na zemliji ne zavriava ljudsko Zivotno putovanje i s vierom da nista €isto zemaljsko
ne moze ¢ovjeka trajno usreéiti.

Usmjerenost pojedinaca i cijele zajednice prema eshatonskoj buduénosti poseb-
no dolazi do izrazaja kod sljedbenika redovnickog staleza:

Stoga je prihvacanje evandeoskih savjeta kao lozinka koja moze i mora us-
pjesno priviaciti sve ¢lanove Crkve da revno ispunjaju duZnosti kr§¢anskog zva-
nja. Buduéi da BoZji narod nema ovdje stalnoga grada nego trazi buduéi, to re-
dovnicki stalez, koji svoje sljedbenike vie izbavlja od zemaljskih briga, bolje
pokazuje svim vjernicima ve¢ i na ovom svijetu prisutna nebeska dobra, i bolje
sviedo&i o novom i vjecnom Zivotu koji je stecen po Kristovu otkupljenju, a na-
vjes¢uje buducée uskrsnuce i slavu nebeskog kraljevstva. Redovnicki staleZ tako-
der bolje nasljeduje i neprekidno u Crkvi predstavlja oblik zivota koji je primio
Bozji Sin do3avsi na svijet da Cini volju O&evu i koji je naloZio ucenicima koji
su podli za njim. Napokon na poseban nacin pokazuje uzvifenost BoZjega kra-
ljevstva nad svim zemaljskim stvarima i njihovim najvecim potrebama; pokazuje
takoder svim ljudima nadmoénu veli¢inu snage Krista Kralja i neizmjernu mo¢
Duha Svetoga koji divno djeluje u Crkvi — LG 44,

Redovnice i redovnici koji ne sklapaju braka te Zive uzdrzljivo iz vjerskih razlo-
ga, nasljeduju Isusa neoZenjenog radi kraljevstva nebeskog. Zavjetom postusnosti u

redovnickoj zajednici vezu se na videnje volje BoZje. Zavjetom siromastva svjedoCe
nenavezanost na materijalna dobra. Vr$enjem prihvacenih obaveza sviedoce vjerni-

cima i nevjernicima duhovne vrednote koje Krist dariva i putnicko obiljeZje ljud-
ske egzistencije na zemlji. Nevezanjem uz brak, vlastiti izbor polja rada i materijal-
ni posjed pokazuju da miljudi nemamo na zemlji egzistencijalnu domovinu. Trazi-

101 M. SCHMAUS: ,,Dekret iiber Dienst und Leben der Priester, Kommentar zu Artikel 17—
227, ZVK 111, 237.
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mo trajni grad i vieénu srecu koja nadilazi okvir zemaljskih horizonata.'” Redov-
nistvo je znak koji obnavlja na¢in Zivota kakav je proZivio utjelovljeni Sin Bozji;
ono je znak koji sadrZi i pokazuje apsolutno prvenstvo nebeskih dobara u konti-
gentnoj ljudskoj egzistenciji; ono je takoder znak eshatonske usmjerenosti cijelog
Bozjeg naroda: ,,U neku ruku u ime cijelog Bozjeg naroda redovnici bi trebali biti
svjedoci da u ovozemlju nemaju trajnog boraviita — nego traze budude. Time se
uprilicuju evandeljskim budnim i mudrim djevicama, time ostvaruju Kristov poziv
na budnost, spremnost, odekujuci njegov slavni pojavak i objavu njegove slave.”'*

5. Povezanost Crkve na putu s Crkvom na cilju posebno obraduje sedmo i osmo
poglavlje Konstitucije o Crkvi. Ova je grada usla u Konstituciju tek na tre¢em za-
sjedanju Sabora. Eshatolo$ki znacaj Crkve osobito su istaknuli: grkokatoli¢ki bis-
kup Ziade, kardinal Leger, misijski biskup Kozlowiecki i mnogi drugi. Pod eshato-
loskim znacajem Crkve Sabor u konaéno prihvacenom tekstu misli na ,,nadnarav-
ni i nadzemaljski finalizam koji je sadrZan i djelatan ve¢ u ovom zemaljskom vre-
menu u Crkvi kao Bozjem narodu na putu, a ne jos na cilju”'® U 48. br. istaknu-
ta je eshatoloska narav kri¢anskog poziva na vjeru i spasenje: veé¢ smo po Duhu
djeca BoZja, ali i§¢ekujemo punu prosiavu. Za nasu temu kljuéni je tekst u LG 49:

Dok dakle ne dode Gospodin u svome veli¢anstvu i svi andeli s njim (usp.
Mt 25,31) i dok mu, kad jednom bude uniStena smrt, ne budu podloZne sve
stvari (usp. 1. Kor 15,26—27), neki su od njegovih uéenika putnici na zemlji
(in terris peregrinantur), neki se — ostavivii ovaj Zivot — Ciste, a neki uZivaju
slavu gledajucéi jasno Trojedinoga Boga kakav jest; ipak svi, iako na razlic¢itom
stupnju i na razli¢it naéin, sudjelujemo u istoj ljubavi prema Bogu i bliznjemu i
pjevamo istu pjesmu slave nafemu Bogu. Jer svi koji su Kristovi, imajuéi njego-
va Duha, tvore jednu Crkvu i medu sobom su sjedinjeni u njemu (usp. Ef 4,16).
Sjedinjenje putnika (viatorum unio) s braéom koja su usnula u Kristovu miru
niposto se ne prekida, dapace, po trajnoj se vjeri Crkve jaéa u saopéivanju du-
hovnih dobara. Zbog toga naime $to su neki nebeski blaZenici tjesnje s Kristom
siedinjeni, oni jace uéviSucuju cijelu Crkvu u svetosti, oplemenjuju $tovanje
koje ona ovdje na zemlji iskazuje Bogu i na mnoge nacine pridonose njezinoj
duhovnoj izgradnji (usp. 1. Kor 12,12—-27). Jer, primljeni u domovinu i stojeéi
pred Gospodinom (usp. 2. Kor 5,8), po Njemu, s Njime i u Njemu ne prestaju
kod Oca za nas posredovati prikazujuéi zasluge koje su stekli na zemlji po Kris-
tu Isusu, jedinome posredniku izmedu Boga i ljudi (usp. 1. Tim 2,5), sluze¢i
Gospodinu u svima i dajuéi u svom tijelu dopunu za ono §to nedostaje Kristo-
vim mukama za Njegovo tijelo koje je Crkva (usp. Kol 1,24). Stoga njihova
bratska briga mnogo pomaze nas$oj slabosti.

Sabor ovdje razlikuje tri stupnja jedne i nedjeljive Crkve: putni¢ku, patni¢ku
i pobjednicku.'® Putnici su na zemlji, pokornici u GistiliStu i nebesnici na nebes-

102 Usp. komentar LG 44 N. M. ROSCIC: ,,Sesto poglavlje: O redovnicima™ u R. BRAICIC
i dr: Dogmatska konstitucija o Crkvi — Luemen gentium 2, 637645,

103 N. M. ROSCIC, art. cit, 641.
104 A.STRLE, art. cit, 674.
105 Usp. komentar LG 48 u A, STRLE, art. cit, 736-753.
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kom cilju. To je jedna zajednica BoZjeg naroda koja u svoja tri stupnja ne gubi
identitet, nego biva preobrazena. lako su ovi stupnjevi razli¢iti, pripadnici op¢in-
stva svetih nisu razdvojeni jer imaju udio u istoj ljubavi prema Bogu i bliznjemu te
istim bogosluzjem pjevaju hvalu Bogu. Sveci iz neba zagovaraju braéu i sestre na
‘zemlji ne u smislu da nesto novo dodaju svojim djelima iz zemaljskog Zivota kao
§to ni Krist, jedincati posrednik iz svojeg proslavljenog stanja, ne dodaje nista svo-
jem mesijanskom djelu u¢injenom u povijesti. Proslavljeni je Krist povijesno djelo-
vanje svetaca prinio Bogu i oni iz proslavljenog stanja svoje zasluge iznova prikazu-
ju Bogu za bracu na zemlji.'"” Nebesnici su ,,primljeni u domovinu i stoje pred
Gospodinom”. 1z svojeg stanja prispjelosti u eshatonski stadij egzistencije oni u-
&vriéuju putujuéu Crkvu u svetosti, oplemenjuju njezinu liturgiju i na razlicite
nacdine pridonose rastu Crkve. Ovdje naziremo zajedniCarsku podlogu 3tovanja
svetaca u kojima se proslavio uskrsnuli Krist.

Dok 49. br. govori o zajedni§tvu izmedu putujuce i nebeske Crkve, 50. broj is-
ti¢e povezanost izmedu nebeske i putujuce Crkve:

Dobro poznavajuci tu zajednicu cijelog Misticnog Tijela Isusa Krista, Crkva
putnika je ve¢ od prvih vremena kr§¢anske vjere s velikim pijetetom castila us-
pomenu mrtvih...

Dok, naime, promatramo Zivot onih koji su vijerno slijedili Krista, dobivamo

nov poticaj da trazimo buduéi Grad (usp. Heb 13,14 i 11,10) te da ujedno uéi-
mo koji je najsigurniji put po kojem éemo medu promjenjivim stvarima svijeta,
svatko prema svojem stanju i prilikama, biti u stanju da dodemo do savrsenog
jedinstva s Kristom, tj. do svetosti...
Pa ipak, uspomenu svetaca ne §tujemo zbog samog primjera, nego jos vise zato
da se sjedinjenje Crkve u Duhu ojaca vrSenjem bratske ljubavi (usp. Ef 4,1-6).
Kao $to nas, naime, kricanska zajednica medu putnicima dovodi bliZze Kristu,
tako nas zajednica sa svetima zdruzuje s Kristom, od kojega kao od lzvora i
Glave proizlazi svaka milost i Zivot samoga Bozjeg naroda.

Vjerni mrtvi u kojima se proslavio Krist podsjecali su od pocetka vjernike na
zemaljskom putu na cilj zajedni¢kog Zivotnog putovanja. Sveci su uz to dokaz da
je kri¢ansko zvanje moguce. U razlic¢itim zvanjima i stalezima pokazali su da je
unato¢ promjenjivim povijesnim prilikama moguée ustrajati u vjernosti Bogu i
ljudima te zavrsiti zemaljsku egzistenciju u Bozjoj milosti. Zato su, po staroj tradi-
ciji Crkve, sveci nov poticaj na traZenje nebeske domovine iz sasvim konkretne ljud-
ske povijesne situacije. Uklju¢enost u Crkvu putnika zblizava vjernike medusobno
i s Kristom. Sliéno nas drugovanje sa svecima dublje povezuje jedne s drugimais
Kristom Gospodinom.

Posebno mjesto u Crkvi putnika i nebesnika zauzima Kristova majka Marija.
Sabor je, ne bez potresa i strahovanja, bolje utkao Mariju u otajstvo Crkve. %

106 Usp. O. SEMMELROTH: ,,Dogmatische Konstitution uber die Kirche, Siebtes Kapitel”
ZVK1, 318-319.

107 Usp. komentar osmog poglavlja LG u R. BRAICIC, op cit, 806—955. Takoder T. J. SA-
GI-BUNIC: ,.Uvod u mariologiju Drugog vatikanskog koncila™ u djelu Vrifeme suodgo-
vornosti I, 309-323.

510



Sabor uéi da se Isusova izreka o blazenima koji Bozju rije¢ slusaju i drZe odnosi na
njegovu majku jer je ona to vjerno Cinila. Marija je prozivjela svoj zemaljski Zivot
kao putovanje viere — in peregrinatione fidei processit (LG 58). U hodocaiéu vije-
re ona je tip Crkve i uzor svakog vjernika: ,,Bozanska spasenjska otajstva, koja su
se pocela na svijetu ostvarivati kad je Marija povjerovala, pa zato na neki nacin iz
Marijine vjere, posadasnjuju se u liturgiji, postaju prisutna i djelotvorna sakuplje-
noj Crkvi i konkretnoj generaciji Covjecanstva polaze¢i od vjere konkretne Crkve
kao zajednice onih koji nadostavljaju na onu Marijinu vjeru... Pobudnica nam stav-
lja pred o¢i Mariju vjernicu, Mariju koja napreduje v vjeri, koja je otvorena Bozjoj
rije¢i, Zeljna da je Bog obdari razumijevanjem pa zato previée u srcu sve §to je
¢ula i doZivjela. Crkva kao zajednica to isto ¢ini u liturgiji, gdje se Bozja rije¢ cita
i gdje vjernici napeto i Zeljno slusaju, gdje odgovorni ¢lanovi Crkve drugima tuma-
ge §to Bog poruéuje.” %

U Mariji koja je tijelom i dusom u nebu Crkva je potpuno stigla na cilj putova-
nja, dok ¢e sveci i ostali to posti¢i tek o uskrsnuéu mrtvih. Kao §to su sveci pove-
zani s putuju¢om Crkvom, tako je u jo§ vecem stupnju povezana Kristova majka:
Materinskom ljubavlju brine se za brac¢u svojega Sina, koja su jos na putu {adhuc
peregrinantibus) i nalaze se u pogiblima i tjeskobama dok ne budu dovedeni u sret-
nu domovinu”. (LG 62). Briga i ljubav koju je u toku zemaljskog Zivota posveciva-
la Isusu sada se iz nebeske slave proteze na sve vjernike koji su kr§tenjem postali
djeca Bozja i zato braca i sestre njezina sina. Marijin zagovor nije konkurencija Kri-
stu jedinom posredniku, nego solidamost putnice koja je stigla na cilj s putnicima
koji su jo§ na putovanju.'®® Zato je ,,Bogorodica tip Crkve u redu vijere, ljubavi i
savrienog sjedinjenja s Kristom™ (LG 63). U Mariji je Crkva ,,ve¢ dosla do savrie-
nosti po kojoj je bez ljage i nabora™ (usp. Ef 5,27) i zato kri¢ani ,,dizu svoje o¢i
k Mariji koja sja kao uzor kreposti pred svom zajednicom odabranih” (LG 65). Na
zavrsetku poglavlja o Mariji Sabor kaze:

Medutim, Isusova majka, kao $to je tijelom i dufom veé proslavljena na ne-
bu, slika i pocetak Crkve kakva ima biti u buduénosti, tako i na ovoj zemlji,
dok ne dode dan Gospodnji (usp. 2. Pt 3,10) svijetli putujuéem BoZjem narodu.
(peregrinanti Populo Dei praelucet) kao znak pouzdane nade i utjehe — LG 68.
Putujuéi Bozji narod jest sva zemaljska i povijesna Crkva. Marija je slika i poce-

tak eshatonske Crkve i zato ostaje trajan znak nade i utjehe Crkvi koja plovi svjet-
skim uzburkanim morem. Marija, na nebo uznesena tijelom i dusom, pokazuje da
je sva Crkva tamo pozvana nakon svojeg zemaljskog putovanja i svjedoci da je
cilj kri¢anskog zivotnog putovanja dostizan: ,,Sada je uzvisena slika Crkve u zavri-
nici, u domovini. Kao §to je za zemaljskog Zivota oslikavala kako valja u povezano-
sti s Kristom hodati u domovinu, tako sada u domovini pokazuje §to znaéi u za-
jedniStvu s njime biti u slavi. Marija na nebu, pridruzena slavi uskrsnuca svojega
sina, model je naseg uskrsnuca s Kristom. I tu vrijedi temeljno eshatolosko nacelo:

108 T.J SAGI-BUNIC: ,Kako Pavao V1. obnavlja i ispravlja poboznost prema Majci Boi-
J0j" u Vrijeme suodgovornosti | 324363, citat 345-346.

109 Usp. komentar LG 62 O. SEMMELROTH: ,,Dogmatische Konstitution iiber die Kirche,
Achtes Kapitel”, ZVK I, 337-338.
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nebo je proslavljeno stanje zemlje. Zato Marija, model naSeg Zivota s Kristom ov-
dje, ostaje model naseg Zivota s uskrsnulim Kristom gore ””''®

To je posljednji tekst Dogmatske konstitucije o Crkvi gdje se spominje putujuce
obiljezje Bozjeg naroda. Znacajno je da je sva Crkva putujuci BoZji narod te da
vjernici putuju zajedno prema eshatonskoj domovini. To je posljedica pomicanja
naglaska u ekleziologiji. Do Sabora, u $kolskim priruénicima i papinskim dokumenti-
ma, Crkva je promatrana kao savr§eno druitvo koje je osnovao Krist i opskrbio
sredstvima potrebnim za postizavanje postavljene svrhe. Isticala se monarhijska i
hijerarhijska struktura. Crkve pa stoga nejednakost njezinih ¢lanova. Te vrednote
Sabor nije zanijekao, nego prerekao u ekleziologiju Crkve zajednice s istim temelj-
nim dostojanstvom svih ¢lanova i sa zajednic¢kim poslanjem ljudima ovog vremena.
Sabor je posebno na nov na¢in posvijestio prisutnost Crkve u svijetu u kojem Crk-
va ostaje putujuéi Bozji narod s drugima i za druge. Takoder je razradio suodnos
duhovnog i vremenitog u svijetu tako da profano ima zdravu autonomiju, ali sva
ljudska djelatnost treba biti otvorena eshatonskom cilju &ovjeka.'!!

6. Suputnicku zadacu Cricve u svijetu prikazao je Sabor u Pastoralnoj konstitu-
ciji ,,Gaudium et spes”. Ovaj dokument svecanog crkvenog uciteljstva predstavlja
veliku novost sa stanoviita knjizevne vrste i sadrzaja jer se u njemu biskupi obraca-
ju svima [judima (ne samo katolicima) i u ime Crkve prihvacaju danasnji plurali-
zam u svijetu te prikazuju doprinos kri¢anske zajednice izgradnji humanijeg svije-
ta.!? Solidarnost i suputni¢ku prisutnost kri¢ana u svijetu Sabor istice ve¢ na
pocetku Konstitucije:

Radost i nada, Zalost i tjeskoba ljudi naseg vremena, osobito siromasnih i
svih koji trpe jesu radost i nada, Zalost i tjeskoba takoder Kristovih ucenika, te
nema ni¢ega uistinu ljudskoga a da ne bi naslo odjeka u njihovu srcu. Kr§éan-
sku zajednicu naime sa¢injavaju ljudi koje u Kristu sjedinjene vodi Duh Sveti na
njihovu hodu prema Ocevu kraljevstvu (in sua peregrinatione ad regnum Paat-
ris). Oni su primili poruku spasenja da je iznesu pred svakoga. Zato zajednica
kri¢ana dozivljava sebe doista usko povezanom s ljudskim rodom i njegovom
povijeséu.— GS 1.

Prva recenica Konstitucije sadrZi na pocetku dvije biblijske rijeci: ,,Radost i na-
da”, a zatim prelazi na dva socioloska fenomena prisutna u danasnjem svijetu:,,Za-
lost i tjeskoba”. Ti su izrazi namjerno odabrani da daju ton cijelom dokumentu
koji govori o povezanosti Crkve sa svijetom ali nastoji izbjeci naivni optimizam ili

110 R. BRAJCIC, art. cit, 949.

111 Usp. Y. CONGAR: , Situation ecclésiologique au moment d' "Ecclesiam suam’ ¢t passage
4 une Eglise dans I'itinéraire des homes™ u 'Ecclesiam suam’. Premiere lettre encyclique
de Paul VI. Colloque internationale, Rome, 24-26 octobre 1980, Roma, Ed. Studium
Vita Nova, 1982, 79-102; diskusija na str. 103—130.

112 Usp. T. J. SAGI-BUNIG; ,Polaziste dijaloga. Uvod u pastoralnu konstituciju "Gaudium
et spes’™, Dokumenti 7, Zagreb, KS 1968, 97—113. ISTI: ,,Put dijaloga” u djelu Ali dru-
gog puta nema, 377—396. Vj. BAJSIC: ,,Poruka koncila i kulturne vrednote danasnjice”,
BS 1966, 2, 220-229.
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tmurni pesimizam, oslanjajuéi se na Bibliju.!'® Prva recenica Konstitucije najav-
ljuje solidarnost Isusovih ucenika sa svime 3to je autenti¢no ljudsko na svijetu i
spremnost na otklanjanje Zalosti i tjeskobe kod ljudske subrace, bez obzira na uz-
~ roke neljudskog stanja medu pojedincima i narodima. U drugoj reéenici istaknuta
je otvorena ,definicija” Crkve: to su svi koji su u Kristu sjedinjeni, koji pod vod-
stvom Duha putuju prema O¢evom kraljevstvu i osjecaju se povezani s ljudskim ro-

dom kroz povijest. Ovdje je najavljena nova nijansa suputnickog obiljezja Crkve:

dok je u Dogmatskoj konstituciji o Crkvi suputni§tvo prvenstveno obuhvacalo soli-

darnost s pripadnicima Crkve, ovdje se ta solidarnost proteze na sve ljude u sadas-

njosti i proslosti. Kristovi sljedbenici ne mogu i ne Zele tako putovati u nebesku

domovinu da zatvore oci pred potrebama ljudske subrace koji nisu kr§¢ani.

Konstitucija u prvom dijelu obraduje odnos Crkve prema ovjekovu pozivu, a

u drugom neke goruée probleme kao §to su brak i obitelj, kulturni napredak, eko-

nomsko-socijalni Zivot, politi¢ka zajednica, medunarodni mir i izgradnja. U prvom

dijelu ima vise tekstova koji povezuju putujuéu Crkvu s ljudima svijeta. Tako u 18.
br. pred problemom smrti Sabor kaze: ,, Dok je pred smréu nemocno bilo kakvo
mastanje, Crkva, pouéena boZanskom objavom, tvrdi da je Bog Covjeka stvorio za
blazeni cilj s onu stranu zemaljske bijede. StoviSe, kr§éanska vjera uéi da ée tjeles-

na smrt, od koje bi covjek bio posteden da nije sagrijesio, biti jednom pobijedena
kada svemoguci i milosrdni Spasitelj vrati Covjeku spasenje §to ga je svojom kriv-
njom izgubio. Bog je naime pozvao i poziva Covjeka da ¢itavim svojim biéem prio-
ne uza nj u vje¢nom zajedniStvu nepropadljivog bozanskog Zivota.” (GS 18). Crk-
va sastavljena od ljudi ¢ita u ljudskoj zajednici Zelju za osobnom besmrtnoséu te
odgovara iz poklada objave da je ta Zelja ispunjiva u Bogu. Covjek ¢e uzivati
vienu sreéu kad nakon tjelesne smrti Eitavim svojim bitem priene uz Boga u
vie¢nom zajedniStvu neizgubivog Zivota. Dok Zivi ljudske tjeskobe i probleme,
Crkva otkriva ljudima njihov konaéni poziv. Putuje s njima traZeéi rje§enja za
zemaljske probleme i pokazujuéi cilj Zivotnog putovanja pojedinaca i zajednica.
Sabor se u Konstituciji bavi i pitanjem suvremenog ateizma (GS 19-22). Jedan

od oblika ateizma jest i marksisticki koji ,,tvrdi da religija po svojoj naravi smeta
(socijalnom i ekonomskom) oslobodenju ukoliko ovjekovu nadu usmjeruje pre-
ma buduéem i iluzornom Zivotu te ga time odvraéa od izgradnje zemaljskog grada”
(GS 20). Mi smo kao gradani politicke zajednica sa socijalistickim uredenjem
marksistickog tipa mogli puno puta &uti ovaj prigovor od nasih sugradana. Sabor
ne upotrebljava sam naziv ,marksisticki ateizam” da ne bi provocirao drZave s
marksisti¢kim dru§tvenim uredenjem u kojima ima katolika, iako su 334 biskupa
trazila da se to izrig¢ito spomene.'* Relator predlozenog teksta objasnio je ocima

da su sastavljaci. Zeljeli istinito reproducirati uvjerenje ateista kojima ¢e saborski

tekst sigurno doci u ruke pa ne bi u tekstu smjelo biti niSta sto karikira ili krivo

reproducira misljenje ateista. Ovu potedkoéu Sabor ozbilino uzima u razmatranje

ukoliko je ona povod ili razlog nevjeri mnogih nasih suvremenika. Sabor naime po-

nizno dopusta da ,,ne malu ulogu za postanak ateizma mogu imati vjernici ukoliko

113 Usp. komentar GS 1: Ch. MOELLER: ,,Pastorale Konstitution {iber die Kirche in der
Welt von heute, Artikel 17, ZVK I11, 284 -287.

114 Usp. komentar GS 20 u ZVK 111, 340-343.
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treba reé¢i da oni zanemarivanjem vjerskog odgoja ili netoénim i pogre§nim izlaga- -
njem nauka ili takoder nedostacima svojega religioznog, moralnog i socijalnog Zi-
vota, pravo lice Boga i religije prije zakrivaju nego otkrivaju” (GS 19). Mnogi su
ateisti iz susreta s lofim kri¢anima, slufanja slabih propovijedi stekli utisak da kr¥-
¢anstvo zaista ne mari za zemaljsku domovinu ljudi niti je zainteresirano za osloba-
danje Covjeka od razli¢itih otudenja. Sabor ne ulazi u to tko je kriv da su dobili
i zadrZali iskarikiranu informaciju o kr¢anstvu. Ozbiljno biljeZi njihovo uvjerenje
i zove viernike da mu svojim’daljnjim zanemarivanjem zemaljskih problema ljudi
ne daju novih povoda.

A lijek protiv ateizma moZemo ocekivati od adekvatnog izlaganja nauka, ali
jednako tako i od autenti¢nog Zivota Crkve i njezinih lanova... Vijera mora
oCitovati svoju plodnost time §to proZimlje sav Zivot vjernika, pa i profani, te
§to ih pokrece na pravdu i ljubav, posebno prema siromasnima. Napokon, da se
oCituje prisutnost BoZja, najvi§e pridonosi bratska ljubav medu vjernicima koji
u duhovngj jednodusnosti suraduju za vjeru evandelja te se ocituju kao znak
jedinstva,

A Crkva, premda potpuno odbacuje ateizam, ipak iskreno izjavljuje da svi
ljudi, vjernici i nevjernici, moraju zajednicki raditi za ispravnu izgradnju ovoga
svijeta u kojem zajedno Zive. A toga ne mozZe biti bez iskrenog i razboritog dija-
loga. — GS 21.

Osnovno nacelo od kojeg Sabor ovdje polazi jest da ,,eshatoloska nada ne uma-
njuje vaznost zemaljskih zadataka, ve¢ da naprotiv ispunjenje zemaljskih zadataka
odatle dobiva nove pobude” (Ibid). Prema tome, mi vjernici ne moZemo tako tezi-
ti za nebeskom domovinom kao da nas se zbiljski problemi nasih suvremenika i
sugradana ne ti¢u. Ateisti i vjernici susrecu se u svagdasnjem Zivotu, jedni su od
drugih ovisni kao ljudi i gradani pa mogu i trebaju teZiti za mijenjanjem svijeta na
bolje. Vjerni¢ka nada u drugi Zivot nakon tjelesne smrti ne bi trebala umanjivati
brigu za ljude u ovom Zivotu. U promatranju ljudskih znanstvenih, povijesnih i
tehnickih dostignuéa Sabor kaZe da se ona nimalo ne suprotstavljaju Bozjoj velici-
ni, nego su znak BoZje neizrecive zamisli o ljudima. Zato kr§¢anska poruka vjerni-
ke jo§ viSe obavezuje na izgradnju svijeta (GS 34). Crkva, po Saboru, ,hoda zajed-
no s éitavim Covjeanstvom i sa svijetom proZivljava istu zemaljsku sudbinu” (GS
40). Sabor uéi da Crkva mnogo toga prima od svijeta i ovisi od svijeta u konkret-
nom nacinu svojega djelovanja (GS 44), ali takoder vjeruje da Crkva ima §to ponu-
diti svijetu:

Sabor potice kri¢ane, koji su gradani jednoga i drugoga grada (tj. svjetovnog
i duhovnog), da nastoje svojim zemaljskim duZnostima vjerno udovoljavati, i to
vodeni evandeoskim duhom. Ostavljaju istinu (@ veritate discedunt) oni koji za-
to §to znaju da ovdje nemamo stalna prebivali§ta, nego da trazimo buduce, mi-
sle da zbog toga mogu zanemariti svoje zemaljske duznosti, zaboravljajuéi da ih
sama vjera jo§ viSe obavezuje na njih svakoga prema njegovu pozivu. Jednako
se varaju oni koji, obratno, misle da se mogu tako predati zemaljskim poslovi-
ma kao da su svi oni posve tudi vjerskom Zivotu koji bi se po njihovu misljenju
sastojao samo u vrienju nekih €ina kulta i nekih moralnih duznosti... Kr§éanin
koji zanemaruje svoje vremenite duZnosti zanemaruje i svoje duZznosti prema
bliznjemu i prema samome Bogu te dovodi u pogibelj i svoje vjecno spasenje.

-GS 43. i
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Crkva je u svijet poslana i od svijeta ovisna iako joj je prvenstvena zadata da
hrani svoje vjernike BozZjom rijecju i sakramentima te da evangelizira svijet. Samim
vrienjem svojega religioznog poslanja ona humanizira ljude jer ih povezuje u jednu
ljudsku obitelj i osposobljava za gradanske duznosti.'” U ovom tekstu Sabor go-
vori da je zabluda zanemarivati zemaljsku domovinu na temelju vjere u nebesku
domovinu u koju su svi ljudi pozvani. Ali bi jednako bila zabluda tako se podlozi-
ti zemaljskim duZznostima i radostima da Zivimo kao da sve zavr§ava zemaljskim
stanjem i blagostanjem. U zaklju¢nom broju Konstitucije Sabor istice da krséani
Zele ,§to Sirokogrudnije i uspjesnije sluziti ljudima ovoga vremena”. Sabor vieruje
da oni to mogu jer vjerno prijanjaju uz evandelje koje ih otvara za ljubav prema
svima te omogucuje da BoZju ljubav svima pokazuju i daju. ,,Tim ¢e se putem ljudi
po Citavom svijetu pobuditi na Zivu nadu koja je dar Duha Svetoga da budu napo-
kon jednom primljeni u miru i vi§njem blaZenstvu u domovinu koja blista Boz-
jom slavom.” (GS 93). Konstitucija je pocela nadom i zavr$ava poticajem na odgo-
vorno djelovanje u svijetu u svjetlu eshatologke nade. Poziv na vjernicku pridruze-
nost Kristu u Crkvi ujedno je poziv na sviedo¢enje objavljene istine i vje¢ne ljuba-
vi medu ljudima, a to ukljucuje kri¢ansko doprinosenje izgradnji humanijeg i pra-
vednijeg svijeta.

ZAKLJUCAK

Vidjeli smo da su kr§¢ani sazvani u Crkvu po Novom zavjetu kao BoZji narod na
zemaljskom putu, narod dijaspore koji se vjerom i éudoredem razlikuje od ostalih
sugradana te svoju prido§lost prihvaéa kao normalno stanje koje ipak omoguéuje
svjedocko djelovanje. Crkveni su se oci u vrijeme progona Zalili na gradansku dis-
kriminaciju i dokazivali da razli¢nost kr¥¢ana od ostalih gradana nije na §tetu poli-
ticke zajednice. Osobito je Augustin u vrijeme propadanja rimske drzave branio
Crkvu od napada poganskih filozofa koji su raspad drZave pripisivali ljutnji bogova
zbog sve veteg zamaha kric¢anstva. I kad nisu progonjeni, kri¢ani su za Augustina
gosti na ovom svijetu koji se jo§ ne osjetaju suodgovorni za zemaljsko drustvo. U
saborskim tekstovima dogodio se prijelaz iz polemicke ekleziologije na ekumensku
i zajedniCarsku. Time je nastala potreba da se ublazi militantnost Katoli¢ke Crkve
u odnosu na svijet, kr§¢ane nekatolike, vjernike nekri¢ane i ateiste. Sustavno je
izostavljan izraz ,,Ecclesia militans — vojujuca Crkva” i unosen biblijsko-patristicki
izraz ,Ecclesia peregrinans — putujuéa, hodocasni¢ka Crkva™. U NZ, kod otaca i
na Saboru Crkva je putujuéi BoZji narod koji je posebno vezan u bratsku zajednicu
gdje vjernici jedni druge podrZzavaju na zemaljskom proputovanju. Crkva je, medu-
tim, suputni¢ki BoZji narod koji prihvaca brigu za ovaj svijet te Zeli zajedno sa
svim ljudima izgradivati zemaljsku domovinu ljudi, rjefavati njihove ljudske i ze-
maljske probleme dok ustrajno kro¢i prema nebeskoj domovini.

Hrvatski je ispravnije govoriti o Crkvi na putu nego o Crkvi u hodu. Putovanje
ukljucuje svijest o cilju i organiziranost, dok hod moze biti samo radi hodanja.
Hod, medutim, ostavlja vise prostora za nove pothvate i dodire s drugima. Putuju-
¢a je Crkva u stalnom gibanju, u pokretu koji je nuzdan za uspjesno i zajednicko
obavljanje religiozne i humane misije Crkve.

115 Usp. M. ZOVKIC: ,,Crkva i svijet” u Crkva kao narod BoZji, 225-235.
Dovrieno u Sarajevu, 28. lipnja 1984.
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