FENOMEN HODOCASCENIJA U BIBLUJI I U ISLAMU

Adalbert REBIC

Hodoga$¢enje je fenomen vezan za sve religije te kao takav postoji prije biblij-
skih religija.

Hodoé&a$¢enje je putovanje vjernika k svetom mjestu $to ga je posvetilo ocitova-
nje nekog bozanstva ili djelatnost nekog religioznog u¢itelja ili osnivaca religije u
namjeri da se ondje prikazu molitve u izuzetno povoljnom okolifu. Na svetom
mjestu obi¢no je podignuto svetiSte u koje i oko kojeg se skupljaju vjernici. Posve-
¢eno mijesto moZe biti ili u zemlji hodoc¢asnika ili pak izvan njegove zemlje, vilo
daleko. Cilj hodo¢as¢enja obi¢no je postizavanje nekog materijalnog ili duhovnog
dobra koje po vjerovanju hodocasnika to sveto mjesto moze posredovati. Hodo-
¢a¥e je po svojoj naravi obi¢no vezano uz neke Zrtve i odricanja. I dobro koje ho-
docasnik traZi upravo je nagrada za izviieni napor. Dobra koja se traZze mogu biti
vilo razlicita, te idu od ozdravljenja od neke bolesti pa sve do postignuéa vijecnog
#ivota.!

Prema tome fenomen hodoca$¢enja pretpostavlja ove elemente: a. mjesto pre-
ma kojem se hodocasnici kre¢u, b. pokret, pjesacenje (u novije vrijeme ono vise
nije obvezatno!) koje moZe biti individualno ili kolektivno, c. cilj hodo¢as¢enja
jest postizavanje nekog duhovnog ili materijalnog dobra. U naSoj hrvatskoj rijeci
»hodocaséenje” pretpostavlja se kao vrlo vazan element upravo hod, pjesacenje,
odnosno posvecenje tog hoda svetim mjestom kamo se ide i ciljem koji se Zeli
posti¢i. Ova nafa hrvatska rije¢ oblikovana je, olito, prema njemackoj rijeci
Wallfahrt (od starog glagola wallen znaCi ici pjesice, kretati se, biti nestalan). Na-
protiv, gréka rije¢ za taj pojam apodemein i ekdemein te latinska peregrinari
imaju druk&ije znagenje u Korijenu. Gr&. apodemein (a isto tako i ekdemein) zna-
¢i prije svega napustiti svoj narod, svoju zajednicu, svoju zemlju. U starini se obi-
&no te rijedi upotrebljavaju za putovanje trgovea ili lijeCnika ili za posjet svojem
poznaniku izvan svojeg kraja. Sli¢an slu¢aj imamo i u latinskom jeziku: rije¢ pe-
regrinari znaci iznad svega biti daleko od svojeg zavicaja (za stanje, biti daleko,
upotrebljava se rije¢ peregrinatio kao §to se u gré. upotrebljava rije apodemia).

1 T. G. PINCHES, Pilgrimage, u James Hastings, Encyclopaedia of Religions and Ethics, vol
X, 12a Edimbourg, 1918. &l. Pellegrinaggio, u Enciclopedia cattolica i u drugim vedim en-
ciklopedijama.
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Covjek koji je daleko od svojeg zaviZaja zove se peregrinus. U latinskom jeziku to
nije prvenstveno religiozan pojam (kao §to nije ni u gré. jeziku!) nego juridigki.
Znaci isto §to i hostis (hrv. gost). S vremenom Ce rijeé hostis poprimiti znaGenje
neprijatelja, a rije¢ peregrinus ¢e saduvati svoje staro znaéenje beskuénika, bez-
domnika, stranca. Mogao je biti izjednaCen s neprijateljem ako ga nije neki doma-
¢in proglasio za prijatelja. Tako iz peregrina i hostisa postaje bezopasni gost (hos-
pes). U starini je svugdje vrijedilo pravilo da treba peregrina odnosno hostisa (ili
jos u gr&. i ksenos) zastititi, a povrijediti ga bilo je ubrajano medu velike i teske
grijehe te se za njih ispastalo u hadu. Isto to vrijedi i za biblijski svijet.?

1z svega ovog vidi se da latinski i gréki izraz ne nose isti sadrZaj kao nasa hrv.
tije¢ hodocasnik. U starini su peregrini bili izjednaceni sa siromasima. Za njih su
se gradile posebne zgrade u kojima su mogli prenoéiti. Zvale su se ,,hospitium™
odnosno ,.ksenodohium”, a znace isto §to i hrv. rijeé¢ ,,uboZnica”.

U Bibliji i kod kri¢anskih otaca ove latinske i grcke rijeci upotrebljavaju se u
nefto druk¢ijem znaCenju: ,,peregrinus” znaéi ,tudinac”, ,,nepoznat” Eovjek, a
»peregrinatio” znaédi ,,putovanje”’, ,,apodemenin” znaéi ,hodocastiti” (,,apode-
mein eis Jerosolouma™). U kasnom latinskom jeziku i u srednjoviekovnom jeziku
koji su ve¢ oblikovani u ozradju i pod utjecajem kri¢anstva ,,peregrinus’ znaéi
»hodocasnik” (i uZiva velika prava u tudini), a ,,peregrinatio” znadi ,hodogasée-
nje na sveta mjesta”. Tada se naime hodoéaséenje veé vrlo razvilo.

Pohod svetom mjestu obi¢no je pripravljen obredima Zifc¢enja i obavlja se
zborno, §to vjernicima predocuje religioznu zajednicu kojoj pripadaju. Stoga je
hodogas¢enje trazenje Boga i susret s njime u bogo§tovnom ozragju.*

Hodoca¥¢enje je vrlo omiljena praksa medu poboZnim svijetom jer 1. uposljava
sve Eovjekove sposobnosti (audio-vizualne, motorne, emocionalne); 2. naglafava i
produbljuje zajedniZarske veze koje su vrlo vaZan ¢imbenik u vjerskim emocijama;
3. naglaSava vrijednost i produZuje spomen na vjerske uspomene koje su s tim mje-
stom povezane; 4. uévricuje medunarodne, drustvene, kulturne i civilizacijske (o-
sobito svjetske religije!) veze koje nadilaze granice naroda ili éak rase. Hodo¢asnici
se obi¢no na dugom putu zaustavljaju, trguju, kupuju i prodaju, sastaju se s nepoz-
natim ljudima, izmjenjuju materijalna i duhovna dobra, upoznavaju kulturne vred-
note naroda u ¢iju su sredinu dosli kao tudinci ili kroz ¢iju su sredinu progli. Zato
se hodoc¢as¢enje kao takvo pojavljuje dosta kasno u povijesti religija, onda naime
kad je veé ucinjen stanovit napredak u drustvenim odnosima (obitelj, klan, pleme,
narod, drzava, ceste, putovi, svetidta itd.).

2 Mt 25,35.38.434

3 Vidi opsirnije o terminologiji rijeéi ,ekdemein” i ,,peregrinari” u B. KOTTING, Peregrina-
tio religiosa. Wallfahrten in der Antike und das Pilgerwesen in der alten Kirche, Forschun-
gen zur Volkskunde, Heft 33—35, Miinster i. W. 1980. (2. izd.), str. 7-11.

4 Vidi XAVER LEON-DUFQUR, Rjeénik biblijske teologije, Zagreb, 1968, sub voce.

5 Usp. F. HEILER, La priére, Paris, 1931, str. 150; P. DEFFONTAINERS, Geographie et
réligions, Paris, 1948, str. 229. G. VAN DER LEEUW, Phinomenologie der Religion, Ti-
bingen, 1956, str. 455—457; J.P. STEFFES, Wallfahrt und Volksstum in Geschichte und
Leben, #zd. G. Schreiber, Dusseldorf, 1934, str. 184—216; W.R. SMITH, Lectures on the
Religion of the Semites, London, 1889, 1927. (3. izd.), str. 80.
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HODOCASCENJE U RELIGIJAMA STAROG ISTOKA

Hodocaséenje nije redovito nego izvanredno o€itovanje vierskog zivota. U €inu
hodocaséenja trazila se, odnosno i oéitovala, posebna duhovnost hodoéasnika:
iskrene molitve boZanstvu za neko dobro, Zrtve, post, uspostavljanje posebnih veza
i odnosa s boZanstvom, gledanje bozanstva itd. Praksa hodocai¢enja je inace izraz
vijerni¢kog uvjerenja da Bog odnosno neko bozanstvo (za izvanbiblijske narode)
moze bitno utjecati na tijek Zivota vjernika: ozdraviti vjernika od neke bolesti, iz-
baviti ga od Zivotne opasnosti, udijeliti mu neku posebnu milost (pri sklapanju
braka sre¢u u braku i mnoge djece). Vijerovali su povrh toga da Bog odnosno neko
boZanstvo moZe to uginiti osobito na nekim povlaStenim mjestima. Osobito je ve-
lika zabrinutost za prekogrobni Zivot tjerala poboZne ljude na hodocas¢enje na
sveta mjesta. Ondje su oni Zeljeli saznati ne§to o svojem Zivotu poslije smrti.

Prije Krista i u vrijeme pojave Krista nebrojene ¢ete ljudi hodocastile su u svim
dijelovima svijeta na svoja sveta mjesta. Hodocasnic¢ki ciljevi na Starom istoku bi-
jahu jo§ u IL tisuéljeéu prije Krista neka sveta mjesta, obi¢no samostojece drvo,
pe¢ina neobi¢nog izgleda, izvor vode u pustinji, jezerce gdje je neprotumaciva
opstojnost vode, vrlo visoka planina (vjeéni snijeg) itd. Na tim mjestima ljudi su
gradili sveti§ta i kipove pojedinih boZanstava koja su na tom mijestu Castili (na
Sinaju npr. svetifte boga Mjeseca: rije¢ sin znaci u starosemitskim jezicima myje -
sec). Tako u Babiloniji znadajno svetiste bijade svetiSte boga Enlila u Nipuru kamo
su hodoéastila velika mnogtva vjernika, a u Asiriji, u gradu Ninivi, I§tartino sveti-
§te kamo su takoder hodocastila velika mnoStva vjernika. Ta su dva svetiita po
svojem znacenju znatno nadilazila politicko znacenje tih gradova. U tim svetisti-
ma §tovali su svoje bogove i tudinci koji su ovamo hodocastili pa stoga tu bijahu
postavljeni i bogovi drugih naroda i drugih religija. U Grékoj su bila vilo poznata
hodoéastenja u svetiste boga Asklepija kojemu su se poboZni vjernici molili za
ozdravljenje (bijale preko 200 Asklepijevih sveti§ta kamo se hodocastilo!: Epi-
daur, Kos, Pergam, Atena, Trika, Rim i dr.) ili u sveti§te boga Apolona gdje su
viernici saznavali za buduénost ili u pogledu zemaljskih stvari ili u pogledu nadna-
ravnih stvari (npr. vjeéni Zivot, spas duse). Najpoznatije Apolonovo svetiite i ho-
docasni¢ko mjesto bijafe u Delfima. Hodo&astilo se i k sibilama. A buduéi da je
velika briga svih poboznih vjernika uvijek bila oko postizavanja vie€nog Zivota po-
slije smrti, mnogi su odlazili na mjesta gdje su u otajstvenim &inima (gré. mysteria)
posvecivali svoj Zivot (npr. u Eleuzisu i u Samotraki). Osobito mnogo hodogasnié-
kih mjesta bijafe u Maloj Aziji (danasnja Turska): grad Efez je o blagdanima vrvio
hodoéasnicima koji su dofli u sveti§te Artemide, lijepe boZice.

Viernici su rado hodogastili i na grobove svojih junaka. S tih svetih mjesta nosi-
1i su relikvije i kipice ,,éudotvoraca”.

Hodoc¢ad¢enja su se osobito razvila u I. tisucljeéu prije Krista u Babiloniji, u
Hetita, u Ugaritu i v Egiptu. U Babiloniji su poznate sve¢ane procesije, ophodi na
velike blagdane kao na primjer na blagdan povratka kipa boga Marduka u grad Ba-
bel (kad je asirski kralj Senaherib osvojio Babel, odnio je sa sobom i kip boga Mar-
duka, zaStitnika grada Babela, a kad je pak Asurbanipal obnovio grad Babel, unio
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je natrag u nj kip boga Marduka). Spomen na taj povratak kipa boga Marduka
slavio se svake godine vrlo sveéano. U ophodu su nosili kip boga Marduka. Kralj
mu je prilazio sa strahopos§tovanjem i davao ruku. U ophodu je sudjelovalo nebro-
jeno mnostvo ljudi.®

Prvi izriéit spomen o hodocai¢ima na Starom istoku susre¢emo u Ugaritu. Tu
je pronadeno pismo hetitskog kralja Sukur-TeSupa, upuéeno ugaritskom kralju A-
mistamra u kojem ga moli da zastiti njegove gradane koji Zele hodogastiti u ugarit-
ski grad Belit-remi. U Ugaritu su povrh toga pronadeni i spisi iz kojih saznajemo
kako je kralj Keret nakon tri dana pjesacenja dofao u svetiSte boZice Asere u Ti-
ru.” Iz Biblije su nam poznata svetista na uzvis§icama (sem. bamotr) kamo su ho-
docasnici rado hodo¢astili, npr. Karmel i Betel.?

Hodocaséa su bila u obi¢aju i u Hetita (zivjeli su na podruéju danasnje Turske).
Hetitski je kralj svake zime hodocastio u sveti§ta u Neriku, Zipaladi i Arini. §
njime su ili kraljica, veliki sve¢enik i mnogobrojna pratnja.®

Najbolje i najiscrpnije su opisana hodocas¢a u staroj Siriji. Tome je mnogo do-
prinio Lucijanov spis o hodo¢ai¢ima u Hijerapolis.!® Dakako, Hijerapolis nije o-
samljen; postojala su svetista i u Biblosu, u Afki i u drugim gradovima Sirije.

Mnoga sveti§ta, hodo&asnicki ciljevi, bijahu u sjevemnoj i u zapadnoj Arabiji. 1!
Na Sinajskom su poluotoku, na brdu Serbal i Dzebel Musa-Keterin pronadeni
mnogi natpisi koji nam osvietljuju cinjenicu hodoZas¢enja. Ovamo su osobito rado
hodocastili Nabatejci i Arapi iz HedZasa. U sredi§njoj Arabiji bijaSe osobito omilje-
no mjesto hodocas¢enja Meka i Ka’ba (odn. kako neki ¢itaju Caba). Tu su se raz-
vila hodo¢ai¢enja ve¢ prije islama. Isam ée ovu tradiciju hodoZas¢enja preuzeti i
potkrijepiti motivima iz svoje religije. U islamskim hodoZa$¢enjima jo§ mozemo
nazrijeti stare predislamske obrede hodogaséenja.!?

Za hodocas¢enje je u starim semitskim jezicima u predislamsko vrijeme upotre-
bljavana semitska rije¢ hagg, haggat (st. constr.).”® Arapsko-islamski izraz za ho-

6 Usp. Dictionnaire de la Bible, Supplement, 1. Peregrination, vol. VII, 569. B. MEISSNER,
Assyrien und Babylonien, vol. I, Heidelberg, 1925, 91-99; G. FURLANI, La religione
babilonese ¢ assira, Bologna, 1928—-1929, sv. 11, 223; E. DHORME, Les réligions de Baby-
lonie et d'Assirie, Paris, 1945, 177, 242-244, 245; H. ZIMMERN, Das babylonische Neu-
jahrsfest, Leipzig, 1926, 13. 18-22.

7 Usp. Ugaritski tekst Ker 197—206; IT Ker II, 26sl.

8 Usp. 1. Sam 10,3; W. T. ALBRIGHT, The High Places in Ancient Palestina, Suppl. VT,
Leyde IV, 1957, 242-258.

9 Usp. A. GOETZE, Kleinasien, Miinchen, 1957. (2. izd.), 3724l.

10 Njemacki prijevod objavio C. CLEMEN, Lukians Schrift {iber die syrische Gottin, u DER
ALTE ORIENT XXXVII, 3—-4, Leipzig, 1938; I. PIRENNS, La réligion de Hierapolis de
Syrie au debut de notre ere i la lumiére des documments & Hatra, u SACRA PAGINA I, Pa-
risGembloux, 1959, str. 288-299.

11 Usp. M-J.LAGRANGE, Etudes sur les réligions sémitiques, Paris, 1965, (2. izd.), 295sl.

12 Usp. M. GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Contributions 4 I'étude du pelerinage de la Mec-
que, Paris, 1923; T.W. JOYNBOLL, Pilgrimage, u J. HASTINGS, Encyclopaedia of Religi-
ons and Ethics, vol. X, 10a—12a.

13 Usp. G. RYCKMANS, Les réligions arabes préislamiques, u M. Gorce — R. Mortier, Histoi-
re générale des réligions, vol. IV, Paris, 1960. (2. izd.), 217. A. J. WENSINCK, ¢l. hadZdz,
‘u ENCYCLOPAEDIA OF 1SLAM, vol II, Leyde, 1927.; B. KOTTING, Peregrinatio.
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docai¢enje hadz pojavljuje se dakle vec u starim semitskim religijama prije islama.
On se uostalom pojavljuje kao hagg i u starozavjetnom hebrejskom jeziku. Taj je
izraz najprije zna¢io hodocas¢e u Arafu (15 km istoéno od Meke). Rije¢ hagg po-
javljuje se u svim semitskim jezicima te izvorno, izgleda, znaci plesati, hodati oko
svetidta, ophoditi svetiste, skakutati (kao hebr. glagol pasah!), skakutati na jednoj
nozi (hromi i kljasti!), ophoditi, voditi kolo... Buduc¢i da je ples odnosno ophod
oko svetiSta bio osnovni element hodocasnickog slavlja, rije¢ hagg je pocela zna-
¢iti sveCanost naprosto, blagdan (tako u hebrejskom jeziku hagg znaéi blagdan:
gag ham-macot, hag hak-kacir i hag ka'asif). U islamu hadZ znaci niz obreda koji
su neko¢ u predislamsko doba sacinjavali hugg i omra zajedno. U predislamsko
doba hagg je hodocaice, a omra su obredi u hodogaséu. Omra se sastojala od dva
obredna ¢ina: tewaf (hodogasnici su kruzili oko Ka’abe, tj. Cabe) i sa’i (ophod
izmedu dvaju humaka es-safa i el-marwa, koji su u islamsko doba sravnati sa zem-
ljom). Hodocasnicki obredi omre saduvani su u islamu, ali su oni danas u islamu
dobrovoljan izraz hodoéasni¢ke poboznosti. Ka’aba odn. Caba koju ovdje eice
spominjemo bijafe monoteisticko sveti§te koje je — vjerovalo se — ustanovio jo3
otac Abraham.

Svakako, studij islamskog hodocai¢enja u Meku mnogo nam pomaze u boljem
poznavanju starosemitskog vierskog fenomena hodocaséenja.

OBREDI SEMITSKIH HODOCASCENJA

OPCENITO

O hodocasnic¢kim obredima na Starom semitskom istoku najviSe saznajemo
iz Lucijanova djela o hodocaséima u grad Hijerapolis.!* No Lucijan nije apsolut-
no pouzdan jer ili pretjeruje ili iznakazuje Einjenice. Osim toga, pife u dosta kasno
doba, u rimsko-helenisticko doba. Sto se tie hodocaséenja u Meku, takoder ima-
mo dosta kasne izvore i to ve¢inoma iz sjevernosemitskih krajeva.'®

O tim se hodogasnickim obredima u posljednje vrijeme dosta pisalo.'® A.J.
Wensinck ih je ¢ak usporedivao s izraelskim hodoCasni¢kim obredima i dofao
svakako do sretnijih i povijesno uvjerljivih zaklju¢aka.!” On smatra da su stari
semitski obredi od 7. stolje¢a po Kr. naovamo izgubili svoje prvotno znaCenje. Ta-
ko danas na temelju usporedbe podataka iz raznih starih istoénjackih religija i
islamskih izvora moZemo dobiti samo pribliZne sudove.

RAZNI OBLCAJNI OBREDI ISLAMSKIH HODOCASCA

1. Posvecenje. Za poboZnog islamskog hodo&asnika vanjski znak posvecenja jest
nofenje posebnog odijela, a arapski izraz ihram znaci i posebno hodoéasnicko

14 C. CLEMEN, Lukinas Schrift.

15 W. R. SMITH, Lectures 113.

16 Vidi Dictionnaire de la Bible, Supplement, vol. VII 577.

17 Usp. A.J. WENSINCK, Arabic New Year and the Feast of Tabernacles, Amsterdam, 1925.
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odijelo i hodogasni¢ko posveéeno stanje.'® Taj obicaj potjece jos iz predislamskog
vremena.

Hododasnik se posvecuje na poéetku posveéenog prostora (arapski haram), na

- kojem se nalazi svetiste. Islam je ovaj obred posveéenja usavisio obrednim pranjem
i recitiranjem molitava. Za stare hodoc¢asnike koji su hodo¢astili u Hijerapolis zna-
mo da su se morali oiati, obrijati obrve i brkove prije ulaska u Hijerapolis.'® Is-
lamski hodocasnici jo§ danas ¢ine neto sli¢no: obriju dlake oko pubisa, reZu nok-
te, obrezuju brkove i tomu sli¢no. A dok traje posveéeno stanje, to viSe ne smiju
&initi. 20

2. Zabrane. Ima razli¢itih zabrana, zabrana koje se ti¢u podrugja na koje se ho-
dodasti i osobnih zabrana. Sto se prvih tice, ne smiju se ubirati biljke na posvece-
nu tlu, ne smije se dirati nikoga koji je zatecen na posvecenu tlu (zakon azila!), a
ito se drugih tice, ne smiju se upotrebljavati miomirisi za tijelo, ne smije se spolno
opéiti. :

Ophode oko svetista (npr. u Ka’abi odnosno u Cabi).?! Ovaj je obred sigumo
postojao veé u predislamsko doba: dokazano je to za semitski sjever (npr. Kar-
mel).?2 Izgleda da je time pobozni hodocasnik htio na neki nacin posti¢i neku
milost od svetista.

3. Ophod izmedu dva humka (arapski sa’i), izmedu as-Safa i al-Marwa u Meki.
Ta dva humka su u vrijeme kad je islam poceo hodocastiti u Meku izravnata pa
oni danas viSe ne postoje. Porijeklo ovog obreda vjerojatno je u procesiji u kojoj
su s jednog mjesta na drugo nosili kip bozanstva. Takve su procesije bile uobica-
jene u staroj Arabiji.®

4. Ophod oko Ka'#be (Cabe). Ophod su vriili obuéeni u posebne bijele hodo-
¢asnike haljine koje su dobili na ulazu (svoje su ondje odloZili). Nekada su, u
predislamsko doba, ophodili, izgleda, goli (obredna golotinja?).2*

5. Doticanje posvecenih predmeta. Najradije hvataju odnosno dodiruju crni
kamen u kutu sveti§ta u Ka’abi.

6. Upotreba posvedene vode. Uzimaju vodu iz zdenca Zemzen koji se nalazi
u blizini Ka'abe. Upotreba posveéene vode u islamu je pobozni &in i nije obve-
zatan obredni &in.? I taj je obred postojao ve¢ u predislamsko doba. Zato su se
sveti§ta obi¢no nalazila negdje blizu izvora vode. Neke su vode imale ¢udotvornu
moc.

18 Usp. M. GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Contributions 170-179.
19 C. CLEMEN, Lukinas Schrift, cap. 55.

20 M. GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Contributions 168-—-170.

21 Isti, 26—27; L. tawaf u Encyclopaedia of Islam, vol IV.

22 1. Kr 18,26. Vidi WENSINCK, 12—-49 Some semitic rites of Morning and Religion Amster-
dam, 1917, 1249,

23 DUSSAUD, Penetration 113—117; Dictionnaire de la Bible, Suppl. VII, 578.
24 DBS 579.
25 W.R. SMITH, Lectures 167s.; GAUDEFROY -DEMOMBYNES 71-101.



7. Bacanje kamena. U islamu se taj obred tumaci kao ,.kamenovanje demona”
i dovodi se u vezu s Abrahamom. Abraham je kamenovao demona koji ga je na-
pastovao da ne prikaZe svojeg sina I§maela Bogu. Znacenje tog ¢ina u predislam-
skoj religiji nije posve jasno.?®

8. Zrtve i votivni darovi. U predislamsko doba hodogasnici su prinosili Zrtve
u Meki. Islam ih je zabranio (ostavio je samo jednu Zrtvu i to onu na dan 10. dhu-
I-didzdza u Mini. Votivni su se darovi bacali u zdenac Zemzen. U nekim arapskim
svetiStima u stara su vremena postojali likovi Zivotinja (idoli) s udubljenjima u
koja su bacali novac i ostale predmete. Bacanje predmeta u zdenac popraéeno je
kratkim uzdasima ili strelovitim molitvama.

9. Desakralizacija i svrsetak hodocaséa. Na kraju hodocas¢a postoji opet ritu-
alno pranje. Ono je postojalo u Arabiji ve¢ u predislamsko doba. Posveéeno stanje
je prestalo, zabrane su dignute, hodocasnic¢ko odijelo skinuto i zamijenjeno obic-
nim i svakodnevnim odijelom.?’

Svakako, za muslimane je hodoéasée jo§ i danas jedna od osnovnih obveza;je-
dan od ,,5 stupova” vjere. PoboZni musliman mora barem jednom u Zivotu hodo-
¢astiti u Meku. Kad je obavio hodo&asée, dobiva pocasni naziv ,,hadzija” (od had?
hodocastiti). Jo§ danas, eto, musliman dolazi u Meku. Kad ude u svetite, mora
sedam puta kruziti unutar zida (Caba), mora poljubiti cmni kamen, piti vodu iz
zdenca Zemzen, uspeti se na brdo Arafat, si¢i zatim u dolinu Mina gdje mora pri-
nijeti Zrtvu (Zivotinju). Obred zavr§ava ponovnim ophodom unutar zatvorena pro-
stora (Ka'aba odn. Caba). Podije toga, na kraju, svlaéi sa sebe hodo&asnic¢ko odi-
jelo i dobiva naslov ,,al-hadZi”” — hodocasnik .

HODOCASCE U BIBLUI (STARI ZAVJET, ZIDOVSTVO, NOVI ZAVJET)

U izraelskom zakonodavstvu (Pnz 16,16; Izl 10,9; Lev 23.41) rijec hagg pove-
zuje dvije ideje, ideju blagdana i ideju hodo&a$€enja. Ona je u starini najprije zna-
¢ila ophod, procesiju, vjersko putovanje u hram. Ona kasnije znaci jednostavno
blagdan (Am 5,21; 8,10). Izvorna misao hodocasnickog pokreta zamijenjena je
blagdanskom statikom.

U Izraelu odvajkada postoje brojna hodocasnicka srediita, sveta mjesta vezana
za svetu povijest kamo je narod rado dolazio traziti Boga (hebr. daras Jahve). 1z-
raelski je narod bio nomad po Zivotnom odredenju, selilac. Rado se kretao, puto-
vao. Uslo je u njegovu krv da se pomie s mjesta na mjesto. Zato se jo§ danas Zi- -
dov predocava kao ,,Vje¢nilutalac’. Zato u njegovu Zivotu put, staza, cesta imaju
izvanredno veliko znacenje. Nije ¢udo da se Isus Zidovima predstavio u znaku pu-
ta: ,,Ja sam Put!” (usp. Iv 14,6). Prvi je u povijesti spasenja na taj hodocasnicki

26 GAUDEFROY -DEMOMBYNES 268—276,G. RYCKMANS, Les réligions 203.

27 W. R. SMITH, Lectures 232; GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Contributions 170—198.
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put krenuo Abraham, otac u vjeri (usp. Post 12,1-5). Njega je Bog iznenada po-
zvao i iz njegova zavicaja, iz zemlje njegovih roditelja, izvukao i pokrenuo u zem-
lju koju ¢e on dati. Abraham je posao za Jahvom kao poslusan hodocasnik. Od
tog trenutka zapodela je velika pustolovina hodo¢aitenja ovom suznom dolinom.

HODOCASCENJE U VRIJEME 1ZRAELSKIH RODOZACETNIKA (PATRIJARHA)

Veé su izraelski rodozacetnici Abraham, Izak i Jakov rado hodocastili na sveta
mjesta: Abraham je dolazio u Sekem (Post 12,6), Betel (12,8; 13,3), Hebron od-
nosno Mamre (13,18; 18,1sl; 23; 25,9), BeerSebu (21,33) i drugamo. Na tim je
mjestima bio ili zdenac vode ili posveéeno drvo kao izrazit znak odnosno spomen-
-¢in na neko Jahvino ocitovanje, susret, dobro djelo... Ta e mjesta stoga i za kas-
nija pokoljenja postati hodo€asnicki ciljevi, sredista kulta gdje ¢e na posebno po-
vlaften na¢in pobozni vjernici §tovati Jahvu.

Biblijska predaja i uz Izaka i Jakova veZe neka posvecena mjesta kao npr. La-
hai-Roi (Post 25,62), BeerSebu (26,23—25), Penuel (33,31), Betel (28,16--22;
35,6—15), Sekem (33,20) i druga mjesta. I ta ée mjesta kasnije biti omiljena hodo-
Casnicka sredista.

Moramo priznati da su sva ta sveta mjesta, mjesta posve¢ena Zivotom izraelskih
rodozadetnika, bila zapravo sveta i cilj hodo¢ai¢enja ve¢ mnogo prije negoli su
Izraelci dosli u Kanaan odnosno Palestinu. Na tim su mjestima Kanaanci &astili
svoje bogove. lzraelci su od Kanaanaca preuzeli obi¢aj hodo¢as¢enja na ta sveta
mjesta, ali su im dali novo znacenje, nov smisao. Napustili su spomen na poganske
kanaanske bogove i povezali ta mjesta s uspomenama na svoje rodozacetnike
Abrahama, Izaka i Jakova i na njihov susret s Jahvom, na njihov doZivljaj s Jah-
vom. Upravo su po tom dogadaju ta mjesta za Izraelce postala sveta mjesta, Nekim
su mjestima zato promijenili i ime: Betel se u predizraelsko doba zvao Luz (Post
35,16), svetiSte u Sekemu zvalo se po bogu savezniku ,.el Berit”. Tako je upravo
kroz Zivot izraelskih rodozacCetnika religiozni Zivot starih stanovnika Kanaana
dobrim dijelom pre§ao i na nove stanovnike, na Izraelce. Rodozacetnici Abraham,
Izak i Jakov odigrali su u tom pogledu ulogu posrednika. Dakako, dogodila se u
tom preuzimanju starog naslijeda i velika promjena, transformacija: od prvotno
naturalisti¢ke, prirodne religije starog Kanaana uloga ovih svetih mjesta mijenja se
u povijesnu religiju, u povijesna sje¢anja na Jahvu i na njegova djela i zahvate u
Zivot njihovih rodozacetnika. Tako su mjesta i praksa hodo¢a$¢enja ostali isti, ali
znadenje, smisao i sadrZaj postali su sasvim druk¢iji.

HODOCASNICKA MJESTA I HODOCASCA U VRIJEME SUDACA

Jo3 dugo poslije ulaska Izraelaca u obeéanu zemlju Kanaan odrZavaju se zboro-
vanja, hodo¢a$¢a na ona mjesta koja smo veé¢ prije spomenuli. PoboZni Izraelci iz
svih plemena dolaze u Sekem, Betel, BeerSebu, Silo, Mispu, Gilgal, Dan, Gibeon,
Ofru i Soru. U vrijeme sudaca praksa hodocai¢enja sve se vise teoloski obogacéuje
i liturgijski oblikuje. Nastoji se svakome mjestu dati njegovo zna&enje unutar po-
vijesti spasenja i povezati ga uz neko odredeno pleme. Tako stara sveta mjesta po-
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staju sada sveta mjesta pojedinih izraelskih plemena, ve¢ prema tome na Cijem se
“podrugju ona nalaze. Ona imaju lokalno znacenje. Iznimno su nadplemensko zna-
enje imala svetista Sekem, Silo i Gilgal. Sekem je postao srediste konfederacije:
tu je obnovljen savez svih plemena pa su ovamo hodocastili svake godine te ovdje
obnavljali svoj savez s Bogom (u predizraelsko doba ovdje su Kanaanci Castili boga
koji je s njima sklopio savez i zvali ga ,.el-Berit” 3to znaci ,,bog saveznik™!) (usp.
Joi 24). Kod hrasta el Berit” postavili su spomen-kamen (oltar), hebr. masseba.
On je za Izraelce bio sveto mjesto. Kod njega je Abimeleh proglasen kraljem nad
Izraelom (usp. Suci 9,6) i tu se poslije Roboam, Salomonov sin, sastao s predstav-
nicima sjevernoizraelskih plemena da pregovaraju o uvjetima buduée konfederacije
(usp. 1. Kr 12,1-9). A Silo je pak u duhovnom Zivotu starog Izraela zauzimao sre-
di$nje mjesto. Ovdje se slavio hagg, blagdan vezan uz hodocagée. Ovamo su poboz-
ni Zidovi hodogastili svake godine, osobito o Blagdanu sjenica. Tu je bilo sagrade-
no prvo svetiSte u cast Bogu Jahvi (Suci 18,31). U 1. Sam 1 opisuje se hodogaice
jednog poboznog Zidova po imenu Elkane s cijelom njegovom obitelji. Tu se Ana,
majka Samuelova, usrdno i poboZno molila da dobije dijete. Ona odaje primjer
vrhunske osobne poboznosti jednog Izraelca na hodo¢aséu. Kad Silo bude razru-
~ Sen, njegovu ¢e tradiciju naslijediti Jeruzalem. I u Gilgal su rado hodocastila sva
plemena. Tu se slavio spomen na ulazak u zemlju, tu je Saul bio posveten za
kralja.

Vrhunac hodocasniéke poboZnosti bijase Zrtva koju je u sveti§tu Jahvi prinosio
poglavar obitelji i osobna molitva koju je molio svaki za se i, dakako, zajednicka
molitva koju su molili svi zajedno. Iz ove zajednicke molitve nastat ¢e prekrasne
molitve, psalmi. U sklop hodogasni¢ke poboZnosti spadaju i razmatranja o velikim
Bozjim djelima u povijesti Izraela (izlazak iz Egipta, sklapanje Saveza na Sinaju.
put kroz pustinju i ulazak u obeéanu zemlju). U sveti§tima su se osobito sve¢ano
slavila tri velika godisnja blagdana: blagdani Pashe, Pedesetnice i Sjenica.

HODOCASNICKA SVETISTA ZA VRIJEME 1ZRAELSKE MONARHIJE

S vremenom se kult sve vife usredotocuje oko izabranih svetista, na jugu oko
sveti§ta u Jeruzalemu, a na sjeveru oko svetifta u Betelu. Kad je u Jeruzalemu za
vrijeme kralja Salomona bio izgraden hram Jahvin, on sve viSe okuplja sve vjernike,
iz svih izraelskih plemena. S vremenom Jeruzalem i svetiSte u njemu postaje du-
hovno srediSte sveg naroda. Za vrijeme podijeljenog kraljevstva (na sjeverno i na
juzno kraljevstvo) Jeruzalemu konkurira Betel i to po naredbi sjevernih kraljeva
koji nisu svojim podanicima dozvoljavali da odlaze u Jeruzalem gdje je vladao su-
parni¢ki kralj.

Vaznost jeruzalemskog svetidta raste onda kad je u nj preselio Kov&eg saveza,
simbol Saveza dvanaest izraelskih plemena i ponazocenje Boga Jahve u sredini na-
roda. Ta ¢e stremljenja i nastojanja kona¢no deuteronomska obnova kodificirati.
Ona ¢e proglasiti svetiste u Jeruzalemu srediSnjim i jedino vaze¢im sveti§tem. Dru-
ga svetiSta proglafava §izmatickima (osobito Betel, Dan i Gilgal, usp. Am 4,4; 5,
4—6 i drugdje). Izdaje zakon da svaki pobozni Izraelac koji je navidio dvanaest
godina Zivota mora hodocastiti u svetiste u Jeruzalem.
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Centralizaciji kulta i usredotoavanju hodocas¢enja u Jeruzalem osobito su pri-
donijeli proroci koji su isticali duhovno znaéenje Jeruzalema, a prigovarali kultu
u drugim svetitima (vidi Am 4,4;5,5;8,13; Ho$ 10,15:12,4; Jer 48,13) i obno-
© viteljski zahvati kralja Ezekije (701. god.) i Josije (621. god.): oni su u¢inili da je
jeruzalemsko svetiste postalo povladteno svetiste i povla§teni cilj svih hodoé&asnika.
Postalo je duhovno sredi§te vierskog Zivota sveg lzraela. Poslije pada Sjevernog
Kraljevstva (721. god.) prakti¢no vife nema konkurentnih sveti§ta pa Jeruzalem i
fakti¢no postaje sredite hodoZaséenja. Takvo je stanje onda bilo kodificirano (6.
i 5. stoljece pr. Kr.). Po zakonu, svaki se mudkarac morao tri puta godiSnje pojaviti
pred Jahvom u Jeruzalemu, i to o blagdanima Pashe, Pedesetnice i Sjenica (usp.
Pnz 16,1-17). Zakon obuhvac¢a samo muskarce, no razumije se da su hodocastile
i Zene i sva obitelj. Osobito su mnogi hodocastili u Jeruzalem o Blagdanu sjenica
(jesenski blagdan poslije berbe) pa se onda u Jeruzalemu zateklo na stotine tisuca
poboznih Zidova.

POSUZANJISKA OBNOVA

Poslije suZanjstva provedena je temeljita duhovna obnova naroda. Ta duhovna
obnova ticala se naravno i hodoca$¢enja. Kad je 515. god. pr. Kr. bio ponovno sa-
graden Hram (sruSio ga 587. Nabukodonozor!), vjernici su ponovno dobili svoje
duhovne prostore. Zapocela su opet organizirana hodo¢as¢a (usp. Ezdr 7,19).
Blagdan se obogacuje duhovnim sadrZajima, hodocas¢e dobiva razne liturgijsko-
-bogoitovne oblike. Odatle proistjeéu osobito ,hodocasni¢ki psalmi” (Psalmi
120—134). Oni najveéim dijelom potjecu upravo iz posuZanjskog vremena. Odra-
zavaju sigurnost koju hodocasnici osjec¢aju boraveéi u Domu Jahvinu (Ps 125),
radost da mogu boraviti u Jeruzalemu, u Hramu (Ps 122) i iskusiti jedinstvo svih
vjernika u Jahvi i oko Jahve (Ps 122; 133; 134). Siroma$ni i maleni u Hramu osje-
¢aju pouzdanje u Boga koji im je jedina utjeha i nada (Ps 123; 124;125; 129;130;
131). Potresan opis blagdanskog slavlja u Jeruzalemu imamo u Sirahu 50. Vrijedno
je proéitati cijelo poglavlje! Od hodocas¢enja oslobodeni su samo Zene, djeca, star-
ci i bolesnici. Cim je djecak naviio dvanaest godina, morao se pojaviti u jeruza-
lemskom hramu (usp. Lk 2,42 i Talmud Sukka 2,8).

U helenisticko doba dolazili su Zidovski hodoé&asnici u Jeruzalem iz svih dijelo-
va carstva (bili su rasprieni diljem carstva!) i kopnenim i morskim putem. O tim
hodo¢aséima zanimljive podatke ostavili su Filon i Josip Flavije.?

Blagdan je bio pomno pripravljen: narod pougen, Hram uresen, liturgija uskla-
dena... Kad su hodocasnici doli u Hram, prinijeli su Zrtvu, molili, pjevali psalme
i veselili se u krugu svojih prijatelja i svojih rodaka. U Jeruzalemu su se nasli i oni
koji se godinama nisu vidali. Tu su se susretali Zidovi iz Palestine sa Zidovima iz
dijaspore, iz inozemstva. Josip Flavije spominje u svojem djelu Antiquitates juda-
icae, V1IL, 4,1, da se za vrijeme cara Nerona naslo o Blagdanu sjenica u Jeruzalemu
do 2.700.000 vjernika. MoZda je malo pretjerao, ali do pola milijuna viernika u-
istinu je moglo za taj blagdan biti u Jeruzalemu koji je tada imao oko 70.000 sta-

28 DBS, VII, 588.
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novnika (a svih je Zidova moglo biti negdje oko milijun i pol!). MoZemo si zamisli-
ti promet koji je tih dana vladao u gradu. Nazalost, sve je to prestalo kad je godine
70. po Kr. Tito razorio Jeruzalem i Hram.

JUDAISTICKO DOBA

I poslije razorenja Hrama dolazili su mnogi pobozni Zidovi u Jeruzalem da na
zidinama Hrama oplakuju sudbinu svojeg Hrama. Liturgijskih zajednickih obreda
vife nije bilo, ali su zato sada intenzivirane osobne molitve i osobne poboznosti. U
tim se molitvama izrazavala mesijanska nada, obnavljala se nostalgi¢no slavna pro-
§lost. Posjecivali su uz put i grobove velikih rabina kojih je bilo diljem cijele Pales-
tine, osobito u Galileji. Svaki je Zidov, ma gdje se nalazio, imao samo jednu Zelju:
da barem jedanput u Zivotu dode u Jeruzalem i da tu oplakuje hramske zidine.

Kad je islam objedinio sve bliskoistoéne zemlje u prostrano islamsko carstvo,
onda su se Zidovi koji su bili rasprieni po bliskoistoénim zemljama opet nasli u
jednoj drZavi pa im je bilo olak§ano hodoca$¢enje u Jeruzalem. Hodocaste i na
grobove velikih rabina, Rabi Meira u Tiberijadu, Simeun ben Joahi u Meromu, do
Llijine peé¢ine na Karmelu, na grob Samuelov, Rahelin i Abrahamov u Hebronu.

Jeruzalem je sada sveti grad ne samo za Zidove nego i za kri¢ane i za mudima-
ne. Muslimani imaju u Jeruzalemu dzamiju Omarovu i Al Aksa, Zidovi Zid plaa,
a kri¢ani Isusov grob. Tako te velike svietske religije sada dijele medusobno sveti
grad Jeruzalem. '

Teoloske vidike hodogas¢enja sad su razradili veliki Zidovski ugitelji, rabini,
kao Rabi Johanan ben Zakai, Rabi Gamaliel II. Oni naglafavaju potrebu molitve
za obnovu Jeruzalema i za obnovu Hrama. Za vrijeme krizarske okupacije Pales-
tine organiziraju se velika hodo¢aséa Zidova iz Evrope (po uzoru na kri¢anska
hodocéaséa!). Tako je god. 1211. doslo iz Evrope, poglavito iz Engleske, oko 300
rabina u Svetu Zemlju. Ta praksa hodo&a$éenja poboznih Zidova u Svetu Zemlju,
osobito u Jeruzalem, nastavila se sve do nasih dana.

NOVI ZAVIET

Po uzoru na Isusa hodoc¢asnika, i prvokri¢anska je zajednica cijenila hodo&as-
¢enje u Jeruzalem, pogotovo jer je Jeruzalem bio posveten mukom, smréu i uskr-
snu¢em Isusa Krista. Ubrzo poslije Isusove smrti najprije judeokri¢ani a onda i
kri¢ani iz poganstva hodocaste na Isusov grob. Kr¥éani su od Zidova bastinili te-
olodko i povijesno-spasenjsko znacenje Jeruzalema. On za prve kri¢ane bijase
ishodiste i mjerilo njihove pravovjernosti evandelju. Ni uz jedno mjesto nije krs-
éanska dusa bila toliko vezana koliko upravo uz sveti grad Jeruzalem. Zato je Je-
ruzalem od samog pocetka kri¢anstva cilj kr§¢anskih hodoc¢asnika.

Jeruzalem je za kri¢ane postao ubrzo simbol njihove vjeéne, nebeske domo-
vine (nebeski Jeruzalem), cilj njihova hodoc¢as¢enja kroz ovu suznu dolinu (usp.
Gal 4,26; Heb 12,22; Otk 3,12). Zemaljski Zivot shvaden je u novozavjetnim spi-
sima kao hodocaice kroz zemaljsku dolinu (usp. 2. Kor 5,6.8). Kriani su uspo-
redeni s ,peregrinima”, ,,paroikoi”, ,ksenoi”, tj. tudinci, pridoslice kojima nije
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stalna domovina ovdje na zemlji nego na nebesima: prema toj nebeskoj domovini
hodocastimo kao pobozni ,peregrini”, poboZni ,tudinci”, ,hodo¢asnici” (vidi
1.Pt 2,11;4,12; 3. Iv 5; Heb 13,9). Kr¥¢anski su vjernici po Pavlu na zemlji ,tu-
dinci” (ekdemoi, peregrini} jer je njihova domovina (gré. politeurna) u nebesima
(usp. Fil 3,20).7

Tako je, eto, zidovska poboznost hodocai¢enja Pavlu postala slikom kri¢an-
skog zivljenja na zemlji, a Jeruzalem, cilj hodo¢aicenja, slikom ,,nebeskog Jeruza-
lema” odnosno ,,nebeske domovine”’, kamo se u Duhu kre¢emo k svojem Gospo-
dinu.

29 Vt:gi oui:iirnije u élanku CRKVA PUTNICKA I SUPUTNICKA od M. ZOVKICA u ovom
zborniku.
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