DOZIVLJAJ CRKVE U MARIJANSKIM SVETISTIMA
Anton BENVIN

Polazimo od spoznaje (iskustvene) da su nasa marijanska svetista po uéestalosti
posjeta, djelovanja, Zivosti dinami¢na i u crkvenoj svijesti prisutna tako da tisuce i
tisuce vjernika u ovom ili onom obliku godiinje zalazi u njih, dozivijavajuéi pri
tom osobnu i skupnu religioznost; nae je pobliZe pitanje: Kako — osobito na ra-
zini ove potonje (tj. skupne religioznosti) — kr§¢anski viernici dozivljavaju da su
oni Crkva? ili: Kako dolaze do iskustva da je ono $to svetiSte zapravo okuplja
C rk v a? Pitamo se konaéno: Koji elementi, po naravi stvari, ulaze u taj doZivljaj?
Koje su, prema tome, prednosti i zadaci pastve u marijanskim svetiitima?

Izlaganje ¢e u sebi imati ne§to nacelno jer ¢e kretati od nacelnih uvida i datosti;
nece se, u ovom obliku, oslanjati toliko na ocitovanja konkretne mjerive stvarnosti
jer to iziskuje statistiku, sociografsko snimanje i naknadnu analizu; to bi, razumije
se, bilo ne samo korisno nego i potrebno, zapravo bilo bi pouéno za mnoge, ali
nadilazi okvire izlaganja koje Zeli progovoriti u stilu nekih prolegomena.

Bit ¢e podijeljeno u dva dijela: prvi — opéenite hodocasnicke, i drugi — poblize
marijanske prirode.

I. OPC1 UVID

1. 1 Hodoc¢asnicki je skup obiljezen casovitoscu: tu je, ali ¢e prestati i vie ga
nikad nece biti u tom sastavu. To po sebi vrijedi za sve ljudsko, za sve §to podlijeze
kategoriji povijesnog protoka (,,panta rhei”), pogotovu za sve §to opeacuje stvar-
nost zemaljske Crkve (,,Nemamo ovdje trajnoga grada, nego traZimo onaj buduéi”
— Heb 13,14, di¢éni Abrahamu koji se ,.kao pridoslica naseli u obec¢anoj zemlji,
kao u tudini, prebivajuéi pod Satorima s Izakom i Jakovom, subastinicima istog
obedanja, jer i¥cekivase onaj utemeljeni Grad kojemu je graditelj i tvorac Bog” —
Heb 11,9-10).

Zborovanje u sveti§tu kao hodocasnickom mjestu oznaceno je pumickom no-
tom od pocetka do kraja, tako da pomaze ljudima da posvijeste iskustvenu Cinje-
nicu da su oni, kao vjernici na zemlji, upravo ,,putnici”, svaki pojedinacno, ali i
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kao skupina (napose ova trenutno hic et nunc prisutna); dapace, da je svakolika
crkvena zajednica vjernika to isto: povorka ljudi na putu iz proslosti (od ,,Boga
koji bijase”) pred licem BoZjim (pred ,,Bogom koji jest’) prema buduénosti (pre-
ma ,,Bogu koji dolazi”).

Ta crta nasu$noga hodocasni¢kog iskustva, na teoloskoj podlozi, utvrduje
osobito onu notu kri¢anske vjere koja se moze zvati eshatonskom, tj. viernik se
doZivljava, zapravo skupina vjernih — crkva — doZivljava se kao netko tko Zivi
pred Bogom, hoda pred njim iduéi u susret Bogu koji mu stalno dolazi u susret.
Bog u koga Crkva vjeruje jest dakle ,,Bog koji dolazi” (ho erhomenos).

Ne znam koliko se na tom stvarno gradi u djelu pastve po sveti§tima, ali ova
osnova kri¢anskog vjerovanja doista je nosiva i moZe stvoriti Siroke vizije za bu-
duénost.

1. 2 (eklezijalno-socioloski vidik)

Susret vjernika u hodocasnickom mjestu jace doprinosi katolicanskom ili
svesabornom iskustvu po kojem pojedinac, zapravo veéa ili manja skupina me-
dusobno povezanih ljudi, uvida da ne pripada tek sebi i svojoj mati¢noj grupi (re-
cimo Zupi, samostanu, redu ili biskupiji), nego jednoj velikoj Crkvi (,jednoj,
svetoj, katolickoj i apostolskoj™), da su i onda kad se nalaze daleko od svojih
zapravo sa svojima, da su ,.k svojima dogli”, da su ,,istome Kristu Isusu™ i u jednoj
te istoj njegovoj Crkvi.

U grani¢nom pogledu, to je moguée doZivjeti svagdje na svijetu gdje se god
ljudi mogu hodoéasniCki susresti, jer svagdje mogu naéi katolicku, svekri¢ansku
zajednicu. Nacelno je to tako iako zbog teske medukri¢anske podvojenosti to
nije naZalost i postojeca stvarnost. Mnogo je mjesta na zemlji gdje to dan-danas ni-
je moguce, ali otvorenost svakoga — napose pak hodocasnickog skupa i narav
Crkve idu u tom pravcu. Idu u smjeru zborne svijesti i iskustva sastanka.

To je kr3¢ansko iskustvo prastaro: susre¢emo ga npr. u stihovima Aberkijeva
spomenika iz II-III. st., koji je sebi u nadgrobni natpis odlucio staviti doslovno
ovaj sazetak svojeg Zivotnog puta: ,UCenik sam neokaljanog pastira / koji pase
ovéja stada po gorju i ravni / velikih o&iju §to posvuda vide / koji me nauéi slovi-
ma vjernim / i u Rim posla da veli¢anstvo kraljevsko motrim / da kraljicu vidim
u halji i obuéi zlatnoj. / I gledah tu narod $to pecat blistavi nosi. / Vidjeh i sirij-
sku ravan obiSav sve grade, / i prefav Eufrat, svuda sudruge nadoh, za pratnju
imaju¢ Pavla. / I svuda mi vjera bijase vodom / i svud mi za hranu nudase ribu
iz vrela, / golemu, Cistu, koju hvatase djeva neoskvrnuta, / dajué je druzma da
ju blaguju vazda / uz odli¢no vino koje pomijeSano dariva s kruhom.” (usp. T. J.
SAGI-BUNIC, Povijest kri¢anske literature I, Zagreb, 1976, 235.).

Dakako, to nije isklju¢ivo kri¢ansko iskustvo: neito se analogno susreée u
drugim vjerama, npr. u islamu (u Meki).

Kri¢anska prostenidta, narocito Marijina, viSe vaZnu katolicansku dinamiku,
viSe svesabirnu zadacu koja provire izravno iz evandeoske rijeci da je Isus umro
»za narod, ali ne samo za narod nego i zato da raspriene sinove BoZje skupi u
jedno’ (Iv 11,51 -52).
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1. 3 (sakramentalni vid)

Doéi u hodocasnitko (marijansko) svetiste zna¢i doéi ocitovati svoju vjeru i
duhovnost. Ona se, moZemo reéi, o&ituje dvojako:

a) simboli¢kim radnjama opéenito, i poblize

b) sakramentalnim slavljem.

a) Opéenito religiozno o¢itovanje obuhvaca neobi¢no §irok raspon ¢ina kojima
ljudski duh, pojedinagno i skupno, izraZava svoje unutarnje dinamicno stanje. To
moZe i¢i npr. veé od samog polaska od kuce i od obrednog ulaska u svetidte (uz
vjerski znamen, barjak ili drugo; dostojanstvenim hodanjem s molitvom i pjesmom
prema glavnom centru svetista, slici, kipu, predmetu); ukijucuje uz to mnostvo
drugih ¢ina kao $to je stajanje, promatranje, klecanje, obilaZenje (ophodenje, , li-
zanje”’), paljenje svije¢a pa sve do izvidenja osobnog ili skupnog zavjeta ili do potr-
esnog susreta s Bozjom Zivom prisutnosti (sjetimo se svjedoCanstava te vrste iz
zivota sv. Ignacija Lojolskog, sv. Franje Saleskog, majke Tereze iz Kalkute, koja
prije odlaska u misije hodocasti Gospi u Letnicu itd.).

Ovaj opéenitiji i manje kodificiran oblik religioznosti zasluzuje posebnu pozor-
nost jer ne samo da ga puéka poboznost uvelike cijeni, gaji i voli nego se u njemu
kriju zapretane mnoge vrednote autenti¢nog vierovanja (koje na ovoj zemlji uvijek
ide ,,per visibilia ad invisibilia™, jer ,,drugog puta nema”). Razumije se da pritom
marijanska sveti§ta nude mnogo toga obiljeZenog Marijom Cega u drugim hodogas-
ni¢kim sredi§tima nema ili nema u tako specifi¢cnom izrazu.

b) Taj oblik ocCitovanja dinamicne vjere koja u sveti§tu dobiva pojacanje kao
nekom vrstom indukcije dosize, u kr§¢anskom pogledu, vrhunac u sakramental-
nom slavlju; poimence — kad je rije¢ o pros§teni§tu — u pokori i euharistiji.

Da su hodoc¢asni¢ka mjesta u hrvatskoj svijesti upravo prostenista, tj. crkve
kamo se ide radi postignuéa oprostenja, to proistjece ve¢ iz samog naziva (proste-
nje — prostenjari — prosteni$tva); da su na izuzetan nain upravo to marijanska
svetiSta, i to se Cini da je istina, pa je simptomatiéno da se sakrament pokore u
sveti§tima gaji sustavno: spada u bit sveti§ne pastve.

Drugo je pitanje da li se u sveti§tima ¢ini sve §to bi se, u tom pogledu, moglo
i §to bi stvarno trebalo. Mislim da bi sakramentalno slavlje, ba§ kao liturgijska
celebracija, moralo u sveti§tima biti posebno gajeno i promicano. Ne moZemo biti
zadovoljni ovime dokle smo stigli.

Pored tuga, misno slavlje takoder predstavlja u svetigtima stalan program. Ono
je, opcenito govoreci, postojano rociste Crkve na zemlji, kristalizacijska tocka,
os njezina okupljanja. Kristova se Crkva naime intenzivno ostvaruje ondje gdje
neka skupina vjernika slavi njegov spomen, usvaja njegovu rije¢ i prima pricest
njegove tajne — u euharistiji. To je istina u dvojakom smislu: i u vidu okupljanja
(jer je euharistija — po starom nazivlju — collecta, synaxis, zbor, sastanak), a istina
je takoder u vidu razasiljanja (jer je euharistija opet i missa, tj. poslanje, odaslanje, -
putni nalog za zadatak). Sveti$no iskustvo moZe sve to jace posvijestiti, tj. misa u
svetidtu mozZe biti zorniji znak za oCitovanje te dubinske realnosti svake euharist-
ije.
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Iz tih napomena proizlazi da je zborovanje u hodoc¢asnickom mjestu otvoreno
svakom vjerniku ma odakle on dolazio te se nekad ono primice biblijskoj viziji
bogosluznog skupa ,,iz svakog plemena i puka i naroda i jezika”;i po njegovu za-
visetku vrijede ovakvi Kristovi logioni: ,,Ja vas postavljam da idete i rod donosite i
rod vas da ostane!’ (Iv 15,16), ili: ,,Bit éete mi svjedoci u Jeruzalemu, u Judeii i
Samariji, i sve do kraja zemlje” (Dj 1,8), ili pak: ,Ja vas aljem kao janjce medu
vukove” (Lk 10,3) doti¢no: ,Kao §to je Otac poslao mene, i ja saljem vas” (Iv
20,21).

1. SPECIFICNO MARIJANSKI VIDICI

Dosad smo promotrili opéenite hodocasnicke uvide i crte dozivljavanja Crkve u
marijanskim sveti§tima, ukoliko su to — kako znamo — upravo mjesta hodocasnic-
kog proitenjarskog, poklonickog okupljanja. Sad bi trebalo jo nesto re¢i o svoj-
stveno marijanskim notama u njihovu, da tako kazemo, ,,funkcioniranju’.

2. | Marijina veli¢ina, tj. veli¢ina ili datost koja je odredena rije¢ju ,,Marija”,
zZivo je prisutna u svijesti Katoli¢ke Crkve od davnine. Ne samo nje, dakako, nego
i mnogih drugih crkava, napose isto&nih. (Tko je pohodio npr. pravoslavne Zivo-
pisane crkve, zna da je u ikonografskoj strukturi crkvenog prostora Mariji posvece-
no vise fiksnih pozicija: Marija kao oranta, kao ,,ve¢a od nebesa”; zatim ciklus koji
krede od njezina rodenja te preko stradanja (oplakivanja Krista) ide do usnuca
(uspenija) i slicno. Za ranokri¢ansku starinu dovoljno je podsjetiti na srediSnje
mjesto koje Bogorodica zauzima npr. u poreckom apsidalnom mozaiku (VI. st.).

Marijin lik, njezina materinska, Zenska, djevicanska pojava, specifiéna tezina
njezine vjere, opecacena radodtu i uspjehom, ali i bolom i tragikom, blagotvorno
duhovno nadahnjuje u svakom sveti§tu, negdje jace s ovima negdje s onim naglas-
cima.

Za nad opéeniti svetidni repertorij moZe biti programsko nadahnuce sve 3to o
Mariji u¢i II. vatikanski sabor, napose u dogmatskoj konstituciji ,,Lumen genti-
um” (gl. VIII), gdje se Marija osvijetljuje ponajprije na temelju povijesti spasenja
(br. 55-59), a zatim u odnosu prema samoj Crkvi kojoj je primjer i model (exem-
plar), uzor-lik (typus) (br. 60—65), dapace ,,ukoliko je tijelom i dufom ve¢ pro-
slavljena na nebu, slika je i pogetak Crkve kakva ima biti u buduénosti te na ovoj
zemlji dok ne dode dan Gospodnji (usp. 2. Pt 3,10), svijetli putujuc¢em naro-
du Bozjem kao znak pouzdane nade i utjehe” (LG 68). Od posaborskih dokume-
nata valja osobito izdvojiti apostolsku pobudnicu ,,Marialis cultus™ pape Pavla VI.
(1974.) (hrvatsko izdanje: Zagreb, ,Kricanska sadagnjost”, Dokumenti br. 44,
1975.): tu se Marija vjerniCkoj svijesti i nasljedovanju predstavlja npr. kao ,,Virgo
audiens”, ,,Virgo orans™, ,,Virgo pariens” i ,,Virgo offerens” (MC 16—23). U tim
se odrednicama zacijelo mogu vidjeti snazni i autoritativni pomaci prema dubljoj i
zdravoj poboznosti prema Mariji, ali takoder nazrijeti zadaci kako Mariju i sve ono
§to ona u zivotu Crkve znaci treba navijestati i slaviti u svetistima. U svakom slu-
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¢aju, na toj crti moze skoro izravno nastati autenti¢an dozivljaj prave Crkve: Crk-
va je naime prava Crkva kad je ,,Djevica koja slusa (Boga)”, ,,Djevica koja (mu se)
moli”, ,,Djevica koja (Bogu) rada djecu” i ,,Djevica koja (sebe i sve svoje) prikazu-
je (Bogu)”. Ovdje medutim nije mjesto da se o tom dulji.

Marijina sveti§ta mogu se i moraju promatrati takoder kao mjesta postupnog i
permanentnog odgajanja vjere i vierske svijesti, kri¢anske i crkvene svijesti BoZjeg
naroda. Cilj sveti$tima og&ito nije samo veli¢anje Marije nego uranjanje u spoznanje
onoga §to je njoj za Zivota bilo najvaZnije, a to je BoZja volja, bit Kristova misteri-
ja, evandelje. U pitanju je, dakle, integralna vjera Crkve, koja ukljucuje poslusno
prihvaéanije i veli¢anje Boga. ,,Biti Crkva kao Marija” — to bi mogao biti zbirni cilj
katoli¢kog pastorala u Marijinim svetitima.

2.2 (specifi¢no)

U ovom kontekstu nastavljajuci, valjalo bi govoriti o svemu onom sklopu vred-
nota, realnosti i okoline §to stvarno okruZuje, sastavlja ili sacinjava pojedino sve-
ti§te, a §to se od jednog do drugoga proiteni§ta znatno razlikuje, ali takoder sto
svojom neposrednom konkretno§¢u djeluje viSe-manje na svakoga. Od spleta tih
posebnosti svako svetite dobiva svoja osobita svojstva, kolorit i ¢ar. (Uzmimo kao
primjer sjevernu Hrvatsku oko Zagreba: tu je Marija Bistrica u mnogocemu druk-
éija nego Majka BozZja Remetska, a obadvije druk&ije od Majke BoZje na Trikom
Vrhu ili na Sljemenu i tako dalje).

a) Polozaj i smjestaj. Razlika je da li svetiSte stoji na brijegu ili u ravnici, uz
tekucu vodu i u pustu kraju, na vrhu visoke planine ili uz more, u katolickom
kraju ili u dijaspori, u domovini ili u inozemstvu; da li je uza nj koji Zupni centar
ili samostan ili je pak na osami (npr. Sveta gora kraj Gerova u Gorskom kotaru).
Okolina zajedno s crkvom i njezinim uresom tvore jedinstveno tkivo koje na
posjetioce djeluje poput zivog organizma. Uz duhovni naboj o¢ito i materijalna
strana proiteni§ta sugestivno djeluje na ljude. Sve vidljivo je tu, na neki naéin,
znamen necega viseg i dubljeg.

b) Prateci objekti i moguénosti takoder ulaze u cjelinu sveti§nog kompleksa
(mjesto za prihvat vjernika, za ispovijedanje, za okrepu, za obavljanje raznih po-
boZnosti, npr. za kriZni put i di¢no). Od tih objekata neki su u rukama Crkve, pa
ona njima moZe raspolagati kako Zeli, a neki nisu (npr. prodavaonice, igraénice,
mjesta za razonodu itd.) pa treba i o tom razborito voditi brigu. Ovdje bi se govor
mogao usitniti, ali to nadilazi narav ovog priopéenja, kojim se htjelo zadrzati na
konstatacijama — kako rekoh na pocCetku — nacelne prirode.

c) Osebujni pojedinacni znacaj svetista, §to ga svako zasebno i neotudivo ima,
treba dobro poznavati i po§tovati jer te ,,osobne’ — da tako kaZzemo — silnice naj-
izravnije pogadaju ¢ovjeka. U Loretu je to tajna utjelovljenja, vezana uz skromnu
kuéicu, gdje se — po predanom kazivanju — ona upravo dogodila; u Lourdesu i Fa-
timi nece biti to isto, nego neki drugi ¢udesni dodir Marijine stvarnosti i nafe zem-
lje. Primjeri bi se mogli nizati u nedogled.

Buduéi da su Marijina sveti§ta strukturirana raznoliko, da ih saCinjava viSe razli-
¢itih, nikad posve istovjetnih elemenata, ona na doZivljaj Crkve djeluju vifestruko,

532



slojevito i relativno. Nigdje nije doZivljaj sa svih strana potpun, nego je ovdje veé-
ma naglaseno ovo, a ondje ono. Pritom je fundamentalno ono §to djeluje iz same
prirode prosteniita. Tome osnovu marijanski elementi dodaju svoje rematske na-
glaske, tonove i tipi¢ne crte.

ZAKLJUCAK

Ove godine (1984.) zavrino ¢e zborovanje viSegodi§njih proslava ,,Trinaest sto-
ljeca kri¢anstva u Hrvata™ biti ne samo u sklopu vanjske proslave jednoga nacio-
nalnog euharistijskog kongresa (dakle, velezborovanja Crkve &itavoga jednog naro-
da na euharistiji) nego ¢e biti upravo u krugu jednog Marijina svetista. Taj ¢e jedin-
stven dogadaj, bez sumnje, uvjetovati u ljudima dozivljavanje Crkve kao nazocne
zive kr§¢anske zajednice. I prema tome, doZivljaj Crkve u tim koordinatama nece
ovisiti samo o Sirem devetni¢kom programu slavlja ,, Trinaest stolje¢a kri¢anstva u
Hrvata™ niti samo o zakljuénoj proslavi euharistije na kongresu (ovisit ¢e, dakako,
i o tome!) nego ¢e dobrim dijelom ovisiti upravo o marijansk om svetidtu
koje ¢e kao domacin ugostiti sav onaj svijet. Na tu utjecajnost Marijinih svetista
kao ambijenta htjelo je ovo razmisljanje svratiti pozornost.

To sve govori u prilog tome da se o toj strani pastorala Marijinih sveti§ta mora
voditi racuna ako se Zele posti¢i zadani ciljevi, ako se ne Zeli upadati u nove pro-
puste. S druge strane, smijemo pretpostaviti da ¢e, u uzem ili Sirem rasponu, tak-
vih prilika u buduénosti biti jos, dapace da ¢e ih viSe-manje biti stalno, pa je pri-
Kladno i pravedno da se u sklopu teme III. hrvatskoga marioloskog simpozija
(,,Nasa prostenidta i Crkva na putu”) misli zajednicki i eksplicite ba§ o marijan-
skim svetidtima kao utjecajnim Zari§tima doZivljavanja misterija Zive Crkve, putni-
ce na zemlji.
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