¢lanci

POJAM I ULOGA ZAKONA U BIBLIJI!

dr Adalbert REBIC

Nasa hrvatska rije¢ zakon prijevod je grcke rijeci nomos koju su prevodioci
Septuaginte i novozavjetni pisci upotrijebili prevode¢i hebrejsku rijec torah. Me-
dutim, ve¢ ta gréka rije¢ ,,nomos” (hrv. ,,zakon™) nije prikladan i todan prijevod
hebrejske rije¢i ,,torah™. Hebrejski pojam ,torah™ vrlo je slojevit, ima vrlo mno-
ga zna¢enja. Mnogo je lakie odrediti §to ta rije¢ ne znaci, nego $to ona znaéi. Sva-
kako, ona ne znaci neki pravni sustav (corpus iuridicum), barem ne prije 7. stolje-
¢a pr. Kr. U najstarijim biblijskim tekstovima ,,torah” znac¢iBoZju volju, prorostvo,
koje u Bozje ime izrice neki svecenik u svetistu (usp. Ho§ 4, 6; Jer 18, 18). U ba-
bilonskom jeziku rije¢ tertu, od koje se najvjerojatnije i razvila rije¢ ,torah”,
znaci proro$tvo. Hebrejska rijel ,torah” izvedena je od glagola jrh koji znaci ,,ba-
citi” (kocku), ,.kiditi”. Bog koji kifom oploduje zemlju da bi dala plodove isti je
onaj koji objavom otkriva ¢ovjeku svoju volju na temelju koje moze pravedno dje-
lovati i zivjeti, kako pojedinac tako i zajednica. Taj je dakle izraz vezan uz plod-
nost koju Bog daje i uz Bozju volju koju Bog objavljuje, ,,spusta na zemlju ljudi-
ma” poput kiSe da bi ta njegova volja oplodila ljude i drustvo. Taj je izraz dakle
prvenstveno religiozan, teoloski. Zato je tetko bilo prevodiocima Septuaginte na-
¢i neki adekvatni izraz u grékom jeziku kad su prevodili hebrejsku Bibliju na gré-
ki jezik. Oni su upotrijebili rije¢ ,,nomos” ali nisu u gréku Bibliju prenijeli sve ono
§to znaci hebrejski ,,torah”, a unijeli su svakako neito §to hebrejska rije¢ ,,torah”
prvenstveno ne znaci (juridi¢ki pojam zakona). Daljnji hrvatski izrazi kojima bis-
me mogli prevesti hebrejsku rijeé¢ ,torah™ mogli bi biti ,,uputa”, ,,uputstvo”,
»pouka”, pa tek onda ,,zakon’ kao objavljena Bozja volja koja postaje norma po
kojoj covjek i druitvo trebaju Zivjeti. U §irem smislu zna¢i i ,,Bozja objava”, ,,Boz-
ji zakon objavljen u Svetom pismu Staroga zavjeta’ i konaéno, naprosto ,,Stari
zavjet”. Torah bijase objavljeni smjerokaz sveukupnog religioznog i drustvenog
Zivota starih Izraelaca.

Rije¢ ,torah” nalazi se u Bibliji SZ oko 220 puta. Najcesce je upotrebljavaju
kroni¢arski i deuteronomski (oko 40 puta), a zatim psalmist i svecenik (oko 30
puta). Pisani zakon ima vrlo veliku ulogu u teologiji deuteronomskog povijesnog
opusa. Veliku vaznost u tom pogledu ima pronalazak Mojsijeva zakona za vrije-

I Clanak objavljen veé u SVESCI-COMMUNIO 51(1983),str. 4349,
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me kralja Josije u zidu Hrama (usp. 2. Kr 22, &.11; 23, 24sl). U mudroslovnoj
knjizevnosti upotrebljava se kao sinonim za rije¢ ,hoq” (zakon). .micva” (zapo-
vijed), ,.mispat” (sud) i ,dabar™ (rije¢), i to uvijek u kontekstu objavljenje Bozje
mudrosti. Torah je uputstvo §to ga daje Bogom nadahnut mudrac (Izr 13. 14:3. 1:
5:13:4.1 D).

Imenica ,hoq™ (pl. hugyim) dolazi od glagola Jhgy™ a znadi uklesati. isklesati, upisati. za-
crtati, urczati. Odatle znaci s jedne strane: pisati, a s druge strane: narcditi. Kao imenica
zna¢i graniénu crtu koju naznaéi viadar (ili u Bibliji najccesée Jahve) svojim podanicima do
koje mogu ili preko koje vise ne smiju prijec¢i. U lzr 8, 27.29: Jer 5, 22; Job 38, 10 .,hoq™
znaci (u kontekstu opisa stvarunja) red odn. poredak koji je Bog u prirodu usadio (os. Job
38. 331 Bog Jahve daje hog™ i judima: to jo red, poreduak po kojem oni moraju Zivjeti. Gle-
dano sa strane Jahvine, \Jhog™ nije sumo red, Jahvin poredak, nego i Jahvino obeéanje i ob-
veza, osobito prema kralju (usp. Ps 2, 7). U Dtn, dtr. Chr i Lz ,hoq™ i ,huqqa™ postajc na-
prosto terminus technicus za zapovijed | zakon (dakuko, zajedno s drugim izrazima kao ,.to-
ra”, micva’, mispat™). Svi su ti termini u navedenoj literaturi nivelirani i sinonimno ozna-
Cuju dio ili cjelinu Bozjih naredaba, BoZjeg zakona. U istom se smislu ,hog™ odn. ,hugqa™
upotrebljava i u kumranskim tekstovima,?

Druga imenica koju sc Cesto istoznacno uz tora™ upotrebljava za pojam .zakon™ jest
Jmieva’.  Micva™ dolazi od glagola ,,cavwd” {nujécscée u Pi) Sto znaci specificni oblik go-
vorenji: zapovjednicki ili narednicki govor jednog poglavara podredenome.® Poglavari koji u
Bibliji nareduju jesu: kraljevi, plemenski i obiteljski o&evi (patrijarsi), majke, braca, vojsko-
vode, sveéenici. Potéinjeni su sluge, sinovi, vojnici. Imenica ,,micva™ u Bibliji dolazi potovo
u 90% slu¢ajeva u vezi s Jahvom: Jahve je subjekt. a objekt odn. primaoci jesu lzraclci (oso-
bito Mojsijc i proroci). Ono Sto Jahve zapovijeda lzraclcima preko Mojsija i precko proroka
jest u najvise sluéajeva ,,tord™ {Lev 7, 37: Br 19, 2 i dr.), ,.berit™ (Jo3 7, 11; 23, 6 i dr.).
Wuggim™ (Br 30, 17; Paz 6, 20 i dr.), . micvot™ (Lev 27, 34: Suci 3. 4sl) i ,,midpat™ (Ps
7, 7 idr.). Prvotno je imenica ,anicva™ bila terminus technicus za oznadivanje .zakona™.
a u Dtn. dtr. literaturi, i u Chr oznacuje, kao sinonim, zajedno s rijec¢ima L hugqim™ i, ,mis-
patim™ cjelinu ili dio Zakona.

[menica ,.nifpat” (od glagola ,3pt™) znaci ¢in kojim sc ponovno uspostavlja poremedée-
ni red jedne pravne zajednice. Poremeéenired ponovno uspostavlja treé¢a osoba ili treée osobe.?

Potpuno religiozan oblik izraelskog zakona plod je dugotrajnog razvoja staro-
zavjetne objave. Oc¢igledno, na dugotrajan objaviteljski proces utjecale su i susjed-
ne izraelske kulture i religije. Objava Bozja u SZ nije se dogodila u nekom profa-
nom, sekulariziranom. areligioznom svijetu. Naprotiv, svijet u kojem je Zivio Ab-
raham, koji je po nasem vjerovanju prvi dofao u dodir s objaviteljskim Bogom.
bijage vrlo religiozan. Dapace. to je bio svijet vrlo intenzivnog vjerskog Zivljenja,
u kojem su se postavljali mnogi bitni ljudski problemi na koje ljudi, sami sebi pre-
pusteni, nisu mogli dati adekvatne odgovore. Abrahamovi suvremenici bijahu vrlo
pobozni. Vjerovali su u mnoge bogove, izmedu kojih su se kolebali izabrati najbo-
lieg i najprikladnijeg. Ljubili su ih i istodobno ih se bojali. Postivali su ih do te mje-
re, iz straha, da su im nerazumno robovali sve do iscrpljenja. I svoje i tude zivote

2 Usp. G. LIEDKE, hgg, u Theologisches Handwdrterbuch zum Alten Testament, sv. I, str,
626633} R. HENTSCHKE, Satzung und Setzenden, 1963 J. VAN DER PLOEG, Studies
in Hebrew Law, u Catholic Biblical Quartery 12(1950) str. 250-252; M. DELCOR, Con-
tribution & 1'étude de la legislation des sectaires de Damas et de Qumran, u Revue Biblique
61(1954) 539541,

3 Usp. G. LIEDKL, cvy, u ThRHWAT, sv. Il str. 530-536: isri, Gestalt und Bezeichnung
alttestamentlicher Rechtsatze, 1971,

4 O tomu vidi vise ¢ H. H. SCHMID, Gerechtigkeit und Weltordnung, 1968,

(=]
o
N



zrtvovali su da bi umirili bijes bogova. Sve su prirodne sile i pojave oko sebe. koji-
ma nisu znali izvoriste, pobozanstvenjivali i osje¢ali onda ta bozanstva kao nepod-
nosiv teret na svojim ledima i glavama. I politicke su sile, i sam kralj, bili pobozan-
stvenjeni da bi se ljudima moglo lakse vladati. Kralj je potpuno vladao nad ljudima,
potpuno raspolagao njihovima Zivotima u ime svojega bozanstva: on je bio bog i
kao takvome su ljudi, njegovi podanici, bili iz straha neizmjerno odani i podvrgnu-
ti. U takvome svijetu dosao je Abrahamov Bog, Bog Jahve. kao osloboditelj ¢ov-
jeka i covjecanstva. Abrahamov Bog daje prave odgovore na vjekovjeéna Covjeko-
va pitanja. On sekularizira taj tako (krivo usmjereni) religiozni svijet da bi se sve
stavilo na svoje mjesto, pa i §tovanje Boga. Abrahamov se Bog zauzima za covje-
ka kao prijatelj za prijatelja. kao otac za svoje vlastito dijete. U tom odnosu Bog
— ¢ovjek bilo je izvanredno novih spoznaja. Najedanput ¢ovjek mnogo znaci, do-
lazi u srediste paznje. On nije rob nego Bozji sin. On se Boga ne treba bojati ne-
go mu se radovati i ljubiti ga.

STAROZAVJETNI ZAKON U KONTEKSTU STAROISTOCNJACKIH ZAKONA

U svijetu u kojem je zemaljsko bice shvaceno kao nesto §to je potpuno pod ut-
jecajem bozanskih sila, zakon je izraz volje bogova pa makar ga promulgirao obié-
ni zemaljski vladar. Zemaljski je vladar u takvom svijetu obavijen bozanskim auto-
ritetom. Njegovi ¢ini postaju bozanski ¢ini, a njegova volja bozja volja. U takvom
svijetu sve zemaljske ustanove potpadaju pod autoritet bozanstva: one su tu jer
ih bozanstvo zeli.® U Mezopotamiji npr. sve su ustanove, s kraljevskom vlaséu na
vrhu, shvacene kao nesto temeljno religiozno, nesto apsolutno bozansko. Zato se
svaki Covjekov ¢in gleda u svjetlu volje bogova, ovih ili onih, protiv kojih se cov-
jek moze boriti ili — §to je najbolje — s njima se sloziti i pomiriti. U takvom svije-
tu covjek je bio po svojoj naravi politeist: morao je imati uza se razne bogove koji
su mu bili naklonjeni: s jednima se borio protiv drugih koji su mu bili zavidni i
zlobni. U tom svijetu i zakon ima svoje posebno, religiozno znacenje.

U starom Egiptu vjerovali su da su zakone dali bogovi. Uostalom, i oni zakoni
koje je proglasio faraon smatrani su bozanskima jer su faraona smatrali bozan-
stvom. U prologu zakonika koji je pronaden u Karnaku pise o faraonu da je on
..dobri bog koji je roden u gradu Re” i da ga je ,rodio Gospodar svih bogova”.
Faraonovi se zakoni zato moraju postivati jednako kao i oni zakoni koje je bog,
navodno, objavio u nekom egipatskom svetistu.

Sli¢no je bilo i u Mezopotamiji, ali s tom razlikom §to se tu kraljeve ne smatra
uvijek bogovima. Od pocetka ovog stoljec¢a u arheoloskim iskapanjima pronadeno
je sest starih zakonika: 1) zakonik Ur-Nammu iz Sumera (21. st. pr. Kr.), 2) za-
konik Bilalame iz E$nune (Babilonija. 20. st. pr. Kr.): 3) zakonik Lipit-13tara (Ba-
bilonija, sredina 19. st. pr. Kr.). 4) Hamurabijev zakonik (Babilonija, cko 1700.
pr. Kr.); 5) Hetitski zakonik (Mala Azija, sredina 16. st. pr. Kr.) i 6) Asirski zako-
nik (Asirija, 14. od 12. st. pr. Kr.). Ti staroisto¢njacki zakonici bili su prakti-

5 Usp. H. CAZELLES, Le sens réligieux de la Loi, u Populus Dei, sv. I, Israel, Rim, 1966,
str. 179. 5. N. KRAMER, Israel Exploration Journal 1953, str, 220; Y. ROSENGARTEN,
Revue de I'Histoire des Réligions, 1959, str. 155.
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¢an izraz starih obicaja, tradicija i eti¢kih normi pojedinih plemena. Oni imaju
mnogo toga zajednickog medu sobom s jedne strane i s izraelskim zakonicima
Staroga zavjeta s druge strane. Oni su odraz jedne zajednicke kulture i civilizacije.

Mezopotamski zakonici prvotno i izvorno nisu bili zamisljeni kao obavezni za-
Koni za suce kojih bi se suci na sudu trebali drzati i prema kojima bi morali sudi-
ti. Slu¢ajevi koji su dospjeli na sud rjesavali su se prema uhodanim obicajima i po-
nasanjima zajednice. Zakonici su trebali izraziti shvacanja zajednice o pravu i pra-
vednosti te bijahu prvenstveno literarne i odgojiteljske naravi. Sam Hamurabijev
kodeks nudi se ljudima kao uputa u njihovu trazenju pravde i pravednosti. U uvo-
du mu pise: ,....progonjeni covjek koji trazi pravdu na sudu neka najprije dode
do mojeg kipa, kipa kralja pravednog poretka, i neka zatrazi da mu netko procita
rije¢i zakona s mojeg kipa. i neka pazljivo saslufa vazne rije¢i: moj stecak treba
mu razjasniti njegov pravni polozaj da bi mogao sagledati pravednost koju trazi...”
Dakle, taj je zakonik prvenstveno bio tu da Covjeka pouéi, da mu posluzi kao
smjerokaz u traZenju pravde i pravednosti.

Zakon, pravda i pravednost bijahu u starome svijetu obavijeni vjerskim (reli-
gioznim) velom. Zakone i propise izdaje kralj koji ovdje u svijetu ponazocuje bo-
ga. Kraljevstvo ima svoje porijeklo u samome bogu Anu. Vrhovni bog Anu poslao
je poslije potopa kralja s neba na zemlju. Zato je kralj bio shvacen kao bog i kao
bozji sin. Zakon koji je on objavio bio je istodobno i bozji zakon. Kao bozji nam-
jesnik kralj je morao §tititi ,,udovicu i siromaha”, morao je osiguravati ugodan i
miran zivot svojemu narodu, $tititi ga pred nasrtajima tudinaca, poraditi na tome
da se ljudi sjedine s bozanstvom.® Da bi kralj mogao sve to izvrsiti, primio je od
bozanstva (npr. od Samasa, boga pravednosti) darove, kreposti, vrline. Tako Sar-
gon ll, asirski kralj, pise: ,,U mojoj sveopéoj mudrosti, ja, koji bijah po nalogu
boga Ea obdaren razumom i sposobnoscéu i po nalogu Nin-men-anna, bozice maj-
Ke (bogorodice), umnoséu koja nadilazi umnost svih kraljeva prije mene ja misljah
i razmisljah dan i no¢...”” Na nesto blizem prostoru, u Izraelu. postoji jedan fe-
nicki ralj koji u 7. stoljecu pr. Kr. pise ovako: ,.Baal me uéinio ocem i majkom
svih Danunijaca. Ja uzdrzavam sve Danunijce... Slomio sam prekrsitelje i s lica
zemlje zbrisao svako zlo... Uévrstio sam svoje prijestolje i sklopio mir sa svakim
kraliem. Svatko me uzima za zaStitnika zahvaljuju¢i mojem blagostanju (sdq),
mojoj mudrosti {(1kmt) i zahvaljuju¢i mojojsrdacnosti.”” (Usp. Cazelles, nav. dj, str.
183.).

U tom religijskom i kultumom ozracju zivjeli su starozavjetni Izraelci, pocCevsi
od praoca Abrahama pa nadalje. Duhovni velikani starog Izraela, proroci i nadah-
nuti pisci, pokusali su preoblikovati viersko-politicku ideologiju stare Mezopota-
mije. Polazeé¢i od duboke viere u Boga stvoritelja, pokusavaju svojim suvremenici-
ma u ime samoga Boga dati odgovore na najvaznija pitanja njihove zemaljske eg-
zistencije. Probuduju vjeru u jednog Boga, osobnog Boga, najmudrijeg, najmo¢ni-

6 usp. H. CAZELLES, nav. dj. 182

7 usp. R. LABAT, Le caractére réligieux de la Royauté assyrobabylonienne, Paris, 1939, str.
62,
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jeg. Boga iznad svih bogova. Vierom u takva Boga pokuavaju nadvladati mezo-
potamsku vjeru u kozmicke sile. Izraelski je Bog osobni Bog, Bog koji se brine
za covjekovu sudbinu, covjeku daje upute kako posti¢i blazenstvo i srec¢u kako
ovdje na cemlji, tako i poslije smrti. To je Bog Abrahama, lzaka i Jakova: Bog ko-
ji nudi obecanja, s vremenom ta obecanja ostvaruje, vodi svoj narod u vedriju,
sretniju buducnost. Od Abrahamova vremena do Mojsijeva vremena ne postoji
neki opce priznati, bozanski zakon po kojem bi se sva plemena ravnala (tora).
Plemena se ravnaju po svojim plemenskim obic¢ajima, po obi¢ajnom pravu, po obi-
teljskim navikama i nac¢inu zivljenja. 1z svega toga nastaje obiCajno pravo, nepisan
zakon po kojem se ravnaju plemenski poglavice, obiteljski poglavari i patrijarsi.
vMnogo ¢e od toga kasnije uci u pisani Mojsijev zakon — Toru,

ZNACAJKE STAROZAVIETNOG ZAKONA

Starozavjetni Zakon ima svoje podrijetlo u Boga. Zakon je pisani izraz apsolut-
ne Bozje volje. Zato se Zakonu ima podvrgnuti kaxo svaki gradunin, ¢lan Bozjeg
naroda, tako i Kralj. poglavar naroda. U susjednil naroda oko lzraela — vidjeli
smo — kralj je bio apsolutni gospodar naroda (smatran bozanstvom!) i gospodar
nad zakonom: on je bio zakonodavac i jedini mjerodavni tumac zakona. U staro-
me lzraelu, naprotiv. Bog je jedini zakonodavac i jedini sudac. To je, dakako,
imalo za posljedicu da su lzraelci Zakon smatrali apsolutnim, svetim i neukidi-
vim. Zakon je izraz nepromjenljive BoZje volje i ima se postivati. Takvo shvacanje
Zakona uvjetuje i stav pojedinaca prema prestupcima Zakona. Dok je u Mezopo-
tamiji kralj bdio nad zakonom i odredivao kako ¢e i na koji nacin zakon §tititi dr-
zavu i narod, dotle u lzraelu samo Bog odreduje u kojoj mjeri i kako ¢e Zakon
stititi pojedince i zajednicu. I dok su prekrsitelji zakona u Mezopotamiji odgovorni
kralju koji im moze oprostiti ili ne. kazniti strogo ili blazo, osloboditi ili u zatvor
strpati. dotle su u lzraelu prestupnici Zakona odgovorni samomu Bogu. Bog jedini
sudi, kaznjava ili posteduje (dakako. uvijek samo nakon obracenja i pokajanja'). U
lzraelu prijestup Zakona ne moze oprostiti nikakav ljudski autoritet, nego samo
Bozji. Samo Bog moze oprostiti prijestupe Zakona (u neku je ruku to bio slucaj i
u Mezopotamiji jer se ondje Kralja smatralo bogom!).

Pred starozavietnin su Zakonom svi podanici bili jednaki, i kralj i gradani (u
viezopotamiji su u tom pogledu ljudi bili podijeljeni na tri skupine). Svi su stvore-
ni na sliku Bozju. Starozavjetni Zakon naglasava vrijednost ¢ovjeka i svetost nje.
gova zivota. Svaki Covjek ima svoje odredeno mjesto u poretku koji je sam Bog
zasnovao. Vrijednost se covjeka ne mjeri niposto onime §to on ima odnosno §to
posjeduje, nego samo onime kako se ponasa prema Bogu i prema bliznjemu od-
nosno kako ispunjava u svojem zivotu Zakon Gospodnji. Eticka opomena staro-
zavjetnom vjemiku: , Ne mrzi svoga brata u svom srcul... Ljubi bliznjega svoga
ikao samoga sebe!” (usp. Lev 19. 17-19) izvanredno nadilazi obi¢ne zakonske
naredbe susjednih naroda oko lzraela, pa i suvremeno zakonodavstvo.

lzraelsko se zakonodavstvo izvisno prilagodavalo novim drustvenim uvjetima.
A pududi da su zakoni imali vjerski karakter, mogli su ih mijenjati samo ljudi s
religioznim autoritetom. Bijahu to obi¢no karizmatici, Bozji izabranici, posredni-
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ct izmedu Boga i fjudi. I u vrijeme monarhije zakoni zadrzavaju isklju¢ivo viersko
opredjeljenje. Kraljevi, medutim, nisu u zakonodavstvu imali neki narociti utjecaj.
Svecenici su bili tumaci Zakona. Zakon spada medu bitne sveéenikove funkeije.
Prema prorocima 8. i 7. st. pr. Kr. Zakon-Tora toliko je za sveéenike znacajna
koliko Rije¢-Dabar za proroke. Proroci osuduju sveéenike §to su zanemarili pou-
¢avati narod u Zakon (usp. Hos 4, 6). nanosili silu Zakonu (Sef 3. 4: Ez 22, 26).
krivom Zakonu ucili narod (Mal 2, 8). U mladim se predajama istice nedostatak
svecenika kao nedostatak samog Bozjeg zakona. Svecenik prima Zakon od Jahve.
Boga, i prenosi ga narodu. On neukim laicima posreduje spoznaju Bozjeg zakona.
-On (tj. svecenik) uci (hebr. hif. od glagola jr/1) Jakova tvojim odredbama (hebr.
mispatim) i lzraela tvojemu Zakonu (hebr. tora)” (Pnz 33. 10). U&i pojedince
kako razlikovati izmedu svetog i profanog. izmedu ¢istog i necistog. izmedu dob-
ra i zla. izmedu onog $to je desno i onog 3to je lijevo (usp. Lev 10. 10 sh). Uci ka-
ko treba obdrzavati sabat, kako slaviti pashu, kako zrtvovati islicno (usp. 1zl 12,
49, Lev 6, 2.7 i drugdje).

I prorocka se poruka takoder smatrala kao Jahvin zakon. Po lzaiji sva je nje-
gova prorocka poruka bila re’uda i torali (I1z 8. 16, sliéno i Zah 7. 12). Zato se
cesto torat Jahve upotrebljava kao sinonim. paralelno s izrazom dabar Jahve.

ZAKON U POSUZANJSKO DOBA

Obnovu u odnosu na vieru i nacionalnost koja je slijedila po povratku Zidova
iz babilonskog suzanjstva pratila je i temeljita promjena zakonodavstva. Sve je na-
ravno opet bilo upuceno na vjeru. Dok je u stara vremena (do propasti monarhije.
587. godine pr.,Kr.) zakon u biti odrazavao postojece obicajno pravo. sada se na
temelju starog zakona stvara novi zakon i sve se propisuje. U to vrijeme propisi
pocinju dobivati veliku vaznost. Njima je uredena svaka pojedinost svakodnevnog
Zivota poboznog lzraelca.

U to je vrijeme. poslije babilonskog suzanjstva. pisani zakon sadrzan u Peto-
knjizju, trebalo ne samo tumaciti nego i prosiriti prilagodivsi ga novim promije-
njenim drustvenim uvjetima zivota. Pismoznanci su tako poslije babilonskog su-
zanjstva stvorili obnovijeni Zakon i obnovljeno zakonodavstvo. Dok su prije ba-
bilonskog suzanjstva samo Mojsijevo petoknjizje smatrali izrazom Bozje volje.
sada tako shvacaju cijelo Sveto pismo.

Taj je razvoj doveo na vrh ljestvice zidovskog drustva novi stalez, fumace Za-
kona odnosno pismoznance. Novi teokratski sustav u Judeji. u sklopu velikog
perzijskog carstva, odnosno judejska hijerarhija s velikim sve¢enikom na celu,
stvorio je od svecenika aristokratsku kastu koja je stajala visoko iznad puka i iz-
nad svietovnih stvari. Svecenici su se sve vise poceli baviti politikom. a sve manje
poucavanjem ljudi u Zakon. Narod je zato trazio pouku u Zakonu kod intelektu-
alnih voda koji su mu bili blizi i koji su bolje poznavali njegove potrebe. kod pis-
moznanaca. Oni su s viemenom uzeli sasvim u svoje ruke tumacenje Zakona1 vr-
§enje pravde, pa su onda sve vise potiskivali sveéenike iz vodstva zajednice. U tome
se kao prvi pismoznanac istakao pisac Ezra (premda je on bio i sveéenik).
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Zakon zapisan u Svetom pismu postao je sada sveta i apsolutna obveza za sva-
kog vijermika bez obzira u kojoj zemlji ili u kojoj zajednici zivio. U to se vrijeme
ozbiljno uzima u obzir osobna odgovomnost pojedinca u odnosu na ispunjavanje
Zakona (tomu su mnogo doprinijeli proroci Jeremija i Ezekiel). Kazna odnosno
nagrada pogada pojedinca, a ne viSe zajednicu (kao prije babilonskog suzanjstva,
kolektivni mentalitet). Zakoni se odsad viSe ne mogu i ne smiju mijenjati. Pos-
liednja prilagodba starozavjetnog Zakona novim situacijama ucinjena je odmah
po povratku iz babilonskog suzanjstva da bi onda takva ostala kodificirana za sva
buduéa pokoljenja zidovskih vjemika. Dakako, Zakon je i dalje trebalo tumaciti
u odnosu na pojedine situacije u kojima se pojedini vjernik ili zajednica nade. U
tumacenju Zakona vrio brzo su se isticali rabini. Njihovi su ucenici sabirali tuma-
¢enja Zakona svojih ucitelja i tako su nastajale zbirke tumacenja Zakona rabina i
pismoznanaca (halakoth i micvot).

Usmeno tumacenje Zakona vrlo se brzo razvilo u jedan sustav. U tome su oso-
bitu ulogu imali farizeji, nova sljedba vjerskih ponosnika (da ne kazemo fanatika).
Oni su svoje zakone izvodili iz Zakona, zapisanog u Svetom pismu (Tora), i njemu
dodavali nove, potrebne za pojedine svakodnevne situacije vjernog Zidova. Da bi
svojemu usmenom Zakonu dali istu vaznost kakvu je imao pisani Zakon, poceli
su tvrditi da i taj usmeni Zakon potjece od Mojsija, ali da nije nikada bio zapisan
nego prenasan usmenim putem s oca na sina, s pokoljenja na pokoljenje. Farizeji
su s vremenom postigli da je narod vise cijenio te njihove usmene predaje negoli
sam pisani Zakon. Zato ¢e Isus farizejima koji mu prigovaraju: ,.Zasto tvoji uce-
nici krée predaju starih? Ne peru ruku prije jela!” re¢i: ,,A zasto vi krsite BoZju
zapovijed zbog svoje predaje?” (Mt 15, 3) ili ono §to Isus rece za farizeje i pismo-
znance. ,,Oni vezu teska bremena koja se jedva mogu nositi te ih stavljaju judima
na pleca, a sami ih nece ni prstom pokrenuti!” (Mt 23, 4). Odatle velik sukob ne
samo izmedu farizeja i Isusa, odnosno farizeja i mlade Crkve. nego i farizeja i sadu-
ceja. Saduceji su zabacivali usmene predaje farizeja smatrajuci ih novotarijama i
priznavali samo Zakon zapisan u Petoknjizju. U tom su kontekstu saduceji bili ¢u-
vari starih predaja (konzervativei).

ZIVOT POD ZAKONOM

U takvim se uvjetima razvilo shvacanje o ,dobrom ponasanju” i o ,dobrom
zivljenju” koje je za jedini kriterij uzimalo apsolutnu posluinost pojedinim propisi-
ma, i onima sitni¢avima, koje su shvacali kao izraz Bozje volje. Toj i takvoj filozo-
fiji Zakona odgovarala je i narav starozavjetne religije. Petoknjizje stavlja velik na-
glasak na ,.obdrzavanje svih rije¢i Zakona” a ne na istrazivanje i razmisljanje ,,tajni
Bozjih koje ionako pripadaju samo Jahvi”. Tako je izraelska religija postajala sve
vide religija ponasanja (dakako, dobrog ponasanja') negoli religija vjere kao apso-
luthog predanja i povierenja Bogu. Zakon koiji je stvoren do babilonskog suzanj-
stva i u vremenu odmah nakon povratka iz babilonskog suzanjstva postao je sada
apsolutno mjerilo posuzanjskog zidovstva. Od Zidovskog se vjernika trazi da vjer-
no ispunjava sve zakone. Sve vece inzistiranje na pisanim i usmenim zakonima svo-
jih preda osobito je uvjetovano sve veéom borbom protiv sve prodormije heleniza-
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cije i poganstva. Po vrienju zakona svojih preda zidovski je viernik jedino u tom
kultumo-religijskom kontekstu mogao sacuvati svoj vjerski i nacionalni identitet.
A ruku pod ruku s time dolazila je i opasnost od sve veceg zatvaranja u geto, §to
ée uostalom pratiti vierne Zidove kroz svu njihovu povijest.

Buduéi da obican Zidov nije ni mogao znati sve zakone i zakoncice, a kamoli
ih vjerno vrsiti, sve vise je rastao sloj prosjeénih vjernika koje su farizeji prezirali
i na njih posprdno gledali (hebr. "am ha'arec!. hrv. rulja. raja. puk). Farizeji su,
sve vise inzistiraju¢i na apsolutnoj vijernosti Zakonu, zidovsku zajednicu (sinago-
gu, odnosno crkvu) pretvarali u neku elitnu, monasticku boguodanu zajednicu u
kojoj su oni postupno preuzeli ulogu duhovnih policajaca te pomno pazili da ljudi
vjerno izvriavaju sve propise. U tome je izvor sukoba izmedu farizeja i Isusa. Isus
je imao drukcije shvacanje. On je covjeka stavljao u srediste paznje. ,,Nije covjek
stvoren radi subote, nego subota radi ¢ovjeka' Sin Covjedji gospodar je subote!”
(Mk 2, 27-28). Drugim rije¢ima, zakon je stvoren radi ¢ovjeka a ne &ovjek radi
zakona. Zakon mora biti u sluzbi covjeka. Kad viSe ne vrsi ulogu pomocnika ¢o-
vijeku, on viSe ne vrijedi, ne obvezuje covjeka.

STUDI] ZAKONA

Sveto pismo SZ trazi stalno studiranje Tore (J§ 1, 8:Ps 1, 2 i drugdje). Osobito
mladi moraju uciti Zakon (Pnz 6, 7). Razvojem usmenog zakona i nagomilavanjem
predaja takav je studij bio jo§ potrebniji. Tako je sve vise rastao stalez u¢enih lju-
di koji su sav svoj zivot posvecivali studiju Zakona. No nije bilo dosta samo uciti
nego i vrsiti Zakon!  Moja se hrana sastoji u tome da vr§im volju onoga koji me
je poslao i dovriim njegovo djelo!” (Iv 4, 34). , Nece svaki koji mi govori "Gospo-
dine! Gospodine!” ué¢i u kraljevstvo nebesko, nego onaj koji vrsi volju Oca koji je
na nebesima!™ (Mt 7, 21). Zakon je imao osobito u farizeja vrlo veliku religioznu
i duhovnu vrijednost. Trebalo ga je prihvatiti i vrsiti kao izraz Bozje volje pa ma
kako tesko to bilo.

Rabini se nisu toliko bavili religijom ili teologijom koliko samim Zakonom
(Torom). Bavili su se pitanjima kako primijeniti Zakon na prakti¢ni Zivot i kako
ga ispuniti! U Isusovo vrijeme bilo je 613 zakona koje je pobozni Zidov morao vr-
§iti da bi bio siguran da ¢e uéi u kraljevstvo Bozje (Talmud Makkot 23). Osobito
su se morali podtivati zakoni o jelu, o suboti i o odijevanju (poboznici su nosili
cicit). Farizeji su Zakon uéinili temeljem zidovske teologije. Ako pro¢itamo Tal-
mud, uvjerit ¢emo se da u tom religijskom sustavu nema teologije u pravom smis-
lu rije¢i nego samo nauk o zakonima i njihovo tumacenje. Tumacenje Zakona
pak najceice je bilo vrlo fanati¢no. Tu nije bilo mjesta razumu (koji ipak u teolo-
giji ima neku ulogu)! Zakon je bio tu da ljude podsje¢a na Boga — i to bijase jedini
njihov smisao,

SHVACANJE ZAKONA U NOVOZAVIETNO VRIJEME

Sto se Stari zavjet vise primicao svome kraju, to je jade u narodu dolazilo do
izrazaja iscekivanje mesijanskog vremena. Mnogi su se nadali da u mesijansko doba
neée vise trebati obdrzavati Zakon i propise: svaki ¢e ¢ovjek vrsiti Bozju volju iz
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potrebe vlastitog srea. Srce odnosno savjest, bit ¢e svakomu njegov zakon. Zakon
je, po njima, ispunio svoju ulogu. Vise nije potreban. Odatle je razumljivo da su
rabini bili vrlo nepovjerljivi i sumnjicavi prema mesijanskim pokretima. Drugi su
opet poboznici smatrali da upravo ispunjavanje Zakona, sve vjernije i apsolutnije
prihvacanje Zakona. moze pospjesiti dolazak mesijanskog kraljevstva. Eseni u Ku-
mranu vrse Zakon upravo viemije nego drugi jer su sviesni da se blizi svrietak te
nadolazi kraljevstvo Bozje. Naglagavali su poput starozavjetnih proroka istinsku,
nutamju poboznost protiv formalnog vrsenja Zakona. lscekivali su Novi savez.
oprostenje grijeha, dolazak Duha Svetoga i zajednistvo s Bozjim andelima (usp.
osob . Pravilo zajednice. passim). Castili su Zakon upravo na nacin kulta. Poisto-
viecivali su ga s bozanskom mudrosc¢u (slicno kao Isus Sirah. usp. Sir 24,9-23).
Bio je za njih Bozja Rijec.voda koja gasi zed. kruir koji daje zivot (vjeéni) ili stab-
lo koje donosi izvrsne plodove. Zovu ga . Zakonom zivota™ (Sir 17. 11} i, Stazom
zivota™ (Ps 16 11). U njemu se nalaze sve bogatstvo mudrosti i znanja. ukratko,
sve 0no §to ¢e Ivan i Pavao s pravom navijestati o Kristu (usp. Kol 2. 3). Za Zidove
je Zuakon uistinu bio ono §to je za krs¢ane Krist. Raspeti Krist postao je za nas
Zakorn. Krist je svrha i svrietak Zakona (usp. Rim 10. 4)

" PAVAO O ZAKONU

Za Pavia je zidovski Zakon bio samo paidagogos (doslovce ,rob koji vodi uce-
nika K ucitelju’ ) do Krista (usp. Gal 3. 28-34). Bez oklijevanja tvrdi da je kr§-
¢anin osloboden od Zakona: Vi niste vise pod Zakonom. nego pod milo§éu.”
(Rim 6. 14). Jos vise, za Zakon, koji su Zidovi smatrali donositeljem zivota, Pa-
vao paradoksalno tvrdi da ga je Bog nametnuo c¢ovjeku da mu donese smrt. Bio
je sustav prokletstva. a ne blagoslova (Gal 3. 10). Zakon naime izaziva prekriaje,
a ne da ih sprecava. U tom smislu on je prije sustav prokletstva negoli blagoslova.®

Zato Pavao navijesta krs¢anima oslobodenje od Zakona. Oslobodenje od Zako-
na, po Pavlu, logi¢na je posljedica njegove nauke o oslobodenju ¢ovjeka od grijeha.
To je samo posljednja karika. Po Pavlovu nauc¢avanju krséanin je osloboden grije-
ha. smrti, tijela i. dosljedno tomu, Zakona. ,.Grijeh vie nece gospodovati nad va-
ma jer vi niste vise pod Zakonom, nego pod miloscu!” (Rim 6. 14). Biti pod Za-
kKonow, isto je za nj Sto i biti pod grijehom.

Pod pojam Zakona Pavao sasvim sigurno ukljucuje ionaj dio Mojsijeva zakona
koji se tice moralnog zivota. Poslanica Rimljanima ¢ak i ne govori o Zakonu osim
u tom smislu. Govori o Zakonu grijeha i smrti (Rim 8. 2), tj. o Zakonu koji izazi-
va grijeh i salje u smrt od Cega nas Pavao proglasava slobodnima (usp. Rim 8, 2).

Krscanin je osloboden od Zakona po ne¢emu ito Pavao isto tako naziva zako-
nom, ali zakonom Dulwa koji daje zivot. Taj novi zakon jest zakon Duha Bozjega
(sv. Toma Akvinski re¢i ¢e da je taj zakon istovietan s Duhom Svetim koji je u
nama i s njegovim djelovanjem u nama). Taj je zakon ,,pneumatikos” (Rim 7, 14)
zato §to ga je dao Duh Sveti. Zakon Duhane razlikuje se od Mojsijeva zakona samo
po tome 3to pred covieka stavlja jedan visi ideal. ili §to namece vecée zahtjeve ili

8 Usp. S. LYONNLET, Zakon ili Evandelje, Zagreb, 1973, str. 9-10.
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— §to bi bilo upravo sablazno — §to binudio spasenje ,,uz popust”. Isus nije umjes-
to teskog Mojsijevog zakona dao neki .,laki moral” ? Neki su upravo tako shvatili
Pavla veé u njegovo vrijeme Iz tako krivo shvac¢enog zakona Duha, duha slobode,
razvio se Kasnije libertinizam. _

Zakon se Duha uistinu korjenito razlikuje od Mojsijeva zakona po svojoj naravi.
To vise nije Zakon premda ga je ..dao Duh Sveti”. Nego to je zakon koji ,,u nama
ispunja Duh Sveti”. To nije neka norma djelovanja, neka izvanjska norma, nesto
nama izvana nametnuto, nego je to istinsko djelovanje Duha Svetoga u nama.
To je jedan nov nutarnji dinamizam. To je milost (Rim 6, 14), to je Novi savez,
to je neki sveti duhovni dinamizam u nama, Bog je s nama po Kristu sklopic No-
vi savez Koji se sastoji upravo u izlijevanju Duha Svetoga u nas. ,Novi savez jest
sam Duh Sveti jer u nama pokrece l[jubav, puninu Zakona.”” Novi je zakon promul-
giran ne u Govoru na gori, nego na dan Pedesetnice kad je ,,prst desne Oceve”™ upi-
sao svoj zakon ne vise u kamene ploce nego u srca ljudi. Zakoniku Staroga zakona,
koji je dan na Sinaju. odgovara ne neki novi zakonik, nego dar Duha. Njega je
kr$¢anin primio umjesto Zakona.'®

ISUST ZAKON

Na temelju nasih izvora o Isusu (Evandelja) koji su odraz kasnije apostolske Cr-
kve, tesko je tocno reci kakav je odnos povijesnog Isusa bio prema zidovskom Za-
konu. Svakako ..nije dosao da ukine Zakon. nego da ga ispuni” (Mt 5, 17).

Iz njegovih govora i iz njegova ponasanja mozemo zakljuéiti da je

1) suprotstavio popustanje Mojsijeva zakona ljudskim slabostima prvotnoj vo-
lji Stvoriteljevoj (usp. Mk 10, 5-9). Prije Zakona i iznad njega postoji za lsusa da-
kle ideal koji je Stvoritelj Govjeku usadio u njegovu narav. Po tom idealu trebao
bi covjek zivieti uvijek i svugdije.

2) Iznad ispunjavanja kultnih propisa i formalnih molitava postavio je kao zah-
tjev fubav prema Bogu i prema bliznjemu. Ljubav prema Bogu i prema bliznjemu
najveca je zapovijed, najuzvisenija norma covjekova ponasanja. U ljubavi prema
Bogu i covjeku sadrzan je sav Zakon i svi Proroci.

3) Pokazao se vrlo skeptican, nepovijerljiv pa cak i neprijateljski prema usme-
nim predajama farizeja, osobito prema njihovu sitnicavom i skrupuloznom tuma-
¢enju i primjenjivanju Zakona (Mk 7, 5-13) na ¢ovjeka. Pokazivao je stanovitu
Sirinu za Covjeka. Coviek mu je bio u sredistu paznje.

U privatnom Zzivotu — znamo - Isus je bio pobozan Zidov vjeran Zakonu (npr.
hodocastio je u Jeruzalem po obic¢aju!) ali se nikad i nigdje nije dao sputati levit-
skim propisima i farizejskim tabuima. Sjedao je za stol s gresnicima (§to je, po fari-
zejima, bilo najstroze zabranjeno!), uzeo je ¢ak gresnika-carinika medu svoje uée-
nike, kontaktirao s poganima, priblizavao se ili davao da mu se priblizavaju Zene
pa i poganke. Dozvolio je da u drustvu Zena koje su ga pratile sve od Galileje (Lk

9 Usp. S. LYONNET, 21-22.
10 Usp. S. LYONNET, 22-23.
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8, 1-3) bude i jedna Magdalena, iz koje bijase izagnao sedam davola. To se nije ni-
posto moglo podudarati sa strogim zahtjevima suvremenog zidovskog ponasanja.
Ali ,,Sin Coviecji gospodar je subote!” (Mk 2, 28).

Isusovi sljedbenici, ¢lanovi jeruzalemske prvokriéanske zajednice, povezivali su
svoju vjeru u Isusa s apsolutnim izvr3avanjem svih propisa Mojsijeva zakona. U to-
me je ubrzo nastao spor izmedu judeokricana i helenistickih kricana (koje je npr.
vodio Stjepan u Jeruzalemu'). Helenisticki kr§¢ani, koji su imali nesto fleksibilni-
ji odnos prema zidovskom Zakonu i prema Hramu, bili su za judeokr$éane sabla-
zan. Judeokrs¢ani u Jeruzalemu, pod vodstvom Jakova, Petra i Ivana, bili su kraj-
nje potcinjeni Mojsijevu zakonu i svim zidovskim predajama i zakonima. Tu nape-
tost rijesit ¢e tek sv. Pavao nakon sve vedeg prisustva kricana poganskog podrijet-
la u Crkvi. Pavao ¢e shvatiti da je raspeti Krist za nas postao zakonom i da nas je
oslobodio od zakona. No ne smijemo ni nakon ovoga ovdje recenog shvatiti da je
Pavao bio naprosto protiv zakona. On je zakon postivao, ukazivao na korist i vjer-
nost zakona. ,.Zakon je, bez sumnje. svet i pravedan!” (Rim 7. 12). Ali zakon je
bio samo paidagogos do Krista. Krist je svrha i dovrienje zakona' On je zakon za
nas' , Jer Zakon bijase dan po Mojsiju, a po Isusu Kristu dode milost i istina!”’

ZUSAMMENFASSUNG

Im Ariikel wird iiber die Bedeutung und die Funktion des Gesetzes in der Bibel
gesprochen. Autor unternimumt zuerst die philologische Analyse derjenigen Worter,
die in der Bibel fur das gebrauchr werden, was wir mit dem Wort Gesetz oder
dhnlichen Wortern libersetzen. Es folgr schon daraus, dass das Gesetz besonders
im Alten Testament eine vorwiegend religiose Bedeutung und Funktion hat. Das
wird noch offensichtlicher, wenn man das alttestamentliches Gesetz mit den Ge-
setzen und Gesetzgebungen im Alten Orient (Aegypten und Mesopotamien) ver-
gleicht. Dieser Vergleich zeigt, was fir Merkmale das alttestamentliche Gesetz
hat. Das atl. Gesetz hat seinen Ursprung im Gott, es ist der Ausdruck seines abso-
luten Willens und alle Biirger dh. alle Gliubigen sind diesem Gesetz untertan. Au-
tor zeigt in der Folge, was flir eine Rolle das Gesetz hatte und wie es sich in der
Zeit nach dem Exil entwickelte. Da bekommt das atl. Gesetzt neue Interpretatio-
nen, neue Zusitze und neuen Umfang. Das Gesetz wird fleissig studiert. Es ent-
stehen Schulen, in denen man das Gesetz studierend begreifen mochte. Da kom-
men die Schriftgelehrten und Pharisaer, die besonderen Wert auf das Gesetz
legen. Sie passen auf, dass das Gesetz von allen Mitgliubigen stregstens observiert
wird, In diesem Zusammenhang kommt dann Jesus mit einer ganz neuen Inter-
pretation des Gesetzes und mit einer verniinftigeren Anwendung an das allragliche
Leben. In dieser Richtung wird auch der Apostel Paulus seine Lehre vom Gesetz
entwickeln.
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