CLANCI

ZAJEDNICA NOVOGA COVJEKA U KRISTU
(Ef 2, 14—18; 20—24 i paral)

Dr. Mato ZOVKIC

U Septuaginti i u novozavjetnom grékom postoje dva pridjeva za
oznaCavanje »novoga«: neos i kainos. Prvi oznacdava nesto vremenski
novo, svjeZe, neisprobano, mlado. Latinski se to kaZe recens. Drugi uk-
lju¢uje kvalitetnu novost, prelaz u stanje bolje od prijasnjeg. Latinski
novus. R. A. Harrisville smatra da je neos vise pucki izraz, a kainos
knjizevni te da oba oznacuju u biti isto u profanom grckom, u grékom
Septuaginte i novozavjetnom gré¢kom. Izjednalenje je nastalo prodira-
njem puckog izraza neos u knjizevnost sa znaenjem ne samo »vremen-
ski nov« ili »mlad« nego i »kvalitetno novi, bolji«!, Veé se u Septuaginti
hebrejski pridjev hada$ (nov) prevodi s oba gréka, a takoder i na’ar
(mlad, mladi¢)?. Drugi smatraju da je u novozavjetnom gré¢kom ipak
ostala razlika izmedu neos i kainos®. Ova ¢emo mis$ljenja provjeriti na
Pavlovim tekstovima o novom c¢ovjeku u Kristu. Tema o novom ¢ovjeku
vodi nas k znaenju Kristove otkupiteljske smrti i uskrsnucéa, krsnom
ura$tanju u Krista i ustajanju na novi Zivot s njime te misijskom obi-
ljezju Crkve koja je, kao zajednica novoga ¢ovjeka u Kristu, poslana da
uprisutnjuje u svijetu novoga Covjeka. Vidjet éemo da je novi éovjek
krsni dar pojedincima i zajednici, ali i zadatak koji treba neprestano
ostvarivati.

1. »Novo« u Novom Zavjett

Potrebno je Pavlovu temu o novom ¢ovjeku uokviriti u novozavjetni
kontekst. Pogledajmo ukratko, gdje se sve govori o »novom« u NZ. Veé
na prvi pogled u konkordanciju opaZza se opadanje upotrebe pridjeva
neos u odnosu na Septuagintu. Tako se u Septuaginti neos upotrebljava

! R. A, HARRISVILLE: »The Concept of Newness in the New Testamenix, Journal of
cal Literature 74 (1955), 69—79, osobito 69—72,

R. A. HARRISVILLE art. ¢. 70.

3 D. M. STANLEY: »Lo! I Make All Things New (Apoc 21, 5)«, Way 9 (1969), 278—29i,
osobito 280. Usp. takeder J. L. Mc KENZIE: »The Newness of God«, Way 9 (1969), 267—27T;
I. DE LA POTTERIE: »sNove, RBT 702—707, osobito 702.
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oko 120 puta, kainos oko 60 puta, dok u NZ neos dolazi 23 puta, a kainos
42 puta. U NZ naglasak je na kvalitetnoj novosti koja dolazi s Kristom.

U sinoptickoj tradiciji susrecemo se s pojmom »novoga« prvi puta
kod dviju kratkih parabola koje su dio Isusova odgovora Ivanovim uce-
nicima, zas$to on ne trazi da njegovi ucenici poste dok je on s njima.
Rije¢ je o novom suknu na staroj haljini i o novom vinu u staroj mje-
fini (Mk 2, 21—22; Mt 9, 16—17; Lk 5, 36—39). Tu je novo vino oznaeno
s neos a nove mjesine s kainos. Odijelo, vino i svadba ovdje su simboli
za vrijeme spasenja. Prije ovih parabola Marko jedini donosi radosni
usklik slu$aca i promatra¢a u sinagogi u Kafarnaumu gdje je Isus istje-
rao zlog duha iz opsjednutog covjeka: »Sto je ovo? Nova (kaine) i silna
nauka! Samim necistim duhovima zapovijedal« (I, 27). Matej jedini do-
nosi pri kraju trinaestog poglavlja Isusov zakljucak ispripovijedanim
parabolama: »Zato je svaki knjizevnik koji je postao ucenikom kraljev-
stva nebeskoga nalik na domacina koji iz svoje riznice vadi novo i
staro (kaina kai palaia)«.

Slijedeca zajednicka sinopti¢ka tradicija jest izvje$taj o posljednjoj
veceri. Kod Marka i Mateja rijeci nad ¢asom su: »Ovo je moja krv, krv
savezal« Neki rukopisi imaju »novoga saveza«. Kod Luke rije¢i nad
¢aSom glase: »Ova je ¢asa novi savez u mojoj krvil« Svi imaju kainos
za oznaavanje novoga. Mt i Mk dodaju Isusovu izreku: »Sigurno necu
vise piti od roda trsova do onoga dana kada ¢u ga piti novog (kainon)
u kraljevstvu Bozjem« (Mk 14, 21). Mt i Iv spominju da je grob u koji
je polozeno mrtvo tijelo Isusovo bio nov (kainos), dok Luka to opisuje
tumaceci da jo$ nitko u njega nije bio poloZen.

Ivan govori o novoj zapovijedi medusobne ljubavi po kojoj se tre-
baju o¢itovati Isusovi ucenici (13, 34—35). Isti motiv ljubavi kao nove
zapovijedi (entolé kainé} razraduje i u svojim poslanicama (1 Iv 2, 7—9;
3, 23; 4, 21; 2 Iv 5—6).

U Dj ap Atenjani se zanimaju za Pavlovo propovijedanje kojim je
Isusa iz Nazareta navijeStao kao radosnu vijest te ga mole neka im izloZi
tu novu nauku (17, 18—19).

U Pavlovim poslanicama nastavlja se sinopticka tradicija o novom
savezu (1 Kor 11, 25; 2 Kor 3, 6; Hebr &, 8—13; 9, 15). Sebe i svoje su-
radnike on smatra sluziteljima novog saveza. Nadalje on govori o Kristu,
drugom Adamu, koji je glava novog, duhovnog ¢ovjecanstva (Rim 5,
12—20; 1 Kor 15, 20—23; 45—49), o novom c¢ovjeku i novom stvoru u
Kristu.

Druga Petrova poslanica potice kriéane da zive sveto ofekujudi dru-
gi Gospodinov dolazak. S oc¢ekivanjem Gospodinova dolaska ocekujemo
i »nova nebesa i novu zemlju, gdje prebiva pravednost« (3, 13). Otkri-
venje govori o novom imenu koje ¢e Gospodin dati pobjednicima nad
krivovjerjem (2,17; 3, 12); o novom Jeruzalemu (3, 12; 21, 2), o novom
putu (5, 9; 14, 3), o novom nebu i novoj zemlji (21, 1. 5).

Na svim spomenutim mjestima upotrebljen je pridjev kainos za
oznaku kvalitetne novosti koja dolazi u svijet s Kristom Isusom. Od
23 mjesta NZ gdje se upotrebljava neos jedanaest ih otpada na kompa-
rativ sa znagenjem »mladi«. U Kol 3, 10 novi ¢ovjek je neos anthrépos,
au Ef 2,151 4, 24 kainos anthrépos. U Hebr 12, 24 novi savez je diathéké
nea, dok je na svim ostalim mjestima NZ kainé. Iz ovoga se namece
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zakljutak da novozavjetni pisci ne paze strogo na razliku izmedu neos
kao vremenski nov i kainos kao kvalitetno nov, ali ipak se vise sluze
ovim drugim da predstave novost koja je Krist Gospodin svojim djelom
i svojom naukom. Novozavjetno navijeStanje ukljucuje misao da je s
[susom u$lo u ljudsku povijest ne$to posve novo, novo razdoblje, novi
»eon« koji je kona¢na objava BoZjeg djelovanja u svijetu!. Harrisville
vidi u novozavjetnom pojmu novoga cCetiri uolljive oznake: elemente
kontrasta obzirom na stari savez i dosadasnje stanje, zatim elemente
kontinuiteta, dinamic¢nosti i konac¢nosti u eshatoloskom smistu. U Kristu
i po Kristu nastaje novo covjetanstvo. On je drugi Adam, nosilac Duha
zivotvorca, na celu je obnovljenog ¢ovjetanstva, koje od njega izvirz,
a zivi od njegova Duha. To novo ¢ovjecanstvo sada je duhovno i sakri-
veno i u nj se moze uci vjerom i krstenjem, a jednom ce, prema Rim
8, 18—23, Otk 21, 1 i dr, sav vidljivi svijet prerasti u novu zemlju i
novo nebo’.

2. U Krista kr$teni, Krista obukli, jedan u Kristu
(Gal 3, 26—29)

Makar se u ovom tekstu izravno ne spominje novi ¢ovjek, ipak je on
vazan za Pavlovu nauku o krstenju s kojom je usko povezano oblacenje
novog i svlacenje starog Covjeka. Ovo je mjesto unutar drugog dijela
poslanice u kojem Pavao govori o odnosu izmedu starozavjetnog Zakona
i Evandelja tvrdedi da ¢ovjeka pred Bogom opravdava vjera a ne Zakon.
Tu Pavao polemizira s judeo-kric¢anima o potomcima Abrahamovim i
bastinicima obecanja danih Abrahamu. Misao vodilja odlomka 3, 15—19
jest: ljudima stoje na raspolaganju nova sredstva da postanu sudionici
Abrahamovih obecanja: uradtanje u Onoga koji je jedini Potomak, u
Krista. Pogledajmo tekst.

26 »Dakako svi ste po vjeri sinovi Bozji u Kristu Isusu,

27 jer svi koji ste u Krista kr$teni, Krista ste obukli,

28 Nema tu vise ni Zidova ni Grka; nema viSe ni roba ni slobodnjaka;
nema viSe ni muskog ni Zenskog, jer ste svi samo jedan u Kristu
Isusu.

29 A ako vi pripadate Kristu, onda ste Abrahamovo potomstvo, bastinici
po obedanju.«

Vjera i krétenje ¢ine da vjernik bude en Hristo, u Kristu, a time
i dijete BoZje. Prije toga govori Pavao kako su vjernici pod Zakonom
bili kao pod pedagogom ili skrbnikom »zatvoreni u Zakonu, ¢uvani za
vjeru koja se imala objaviti« (r. 23). Slika o novom ¢ovjetanstvu popra-
¢ena je ovdje slikom o novom eonu ili novom razdoblju povijesti. Covje-
canstvo prije Krista i ¢ovjek prije kritenja je u dobi zatvorenika ili
maloljetnika. Kad u krstenju oblac¢i Krista, oblac¢i punoljetnost i prelazi

4+ R. A. HARRISVILLE art. ¢, 73.

5 M. E. BOISMARD: «Baptism and Renewal: u kolektivinom djelu Baptism in the New
Testament, London 1964, 211224, osobito zakliucak na str. 3

s A GRAIL: »Le baptéme dans 1'épitre aux Galates 3, 26—4, 7«, Revue biblique 58
(1951}, 503—520. Usp. takoder H, SCHLIER: sDas Erbe Abrahams ist an Christus gebundens u
svom djelu Der Brief an die Galater, Gottingen* 1965, 142—176.
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u sinovski odnos prema Bogu sti¢udi moguénost za izvr§avanje svoga
sinovskog prava. Gal 4,7 upozorava krstene vjernike da nisu viSe robovi
nego sinovi i time bastinici’. Kriéanin pocinje biti u Kristu po vjeri i
kritenju. Formula en Hristé ¢esta je u Pavlovim poslanicama. Na nasem
mjestu ona je protumacena kao »biti jedan u Kristu«., Kri¢ani su oni
koji pripadaju Kristu, pa ova formula ima ekleziolo$ko znacenje (Rim
16,7.11; 1 Kor 1,30; Gal 1,22; I Sol 2,14). Ona uvijek pretpostavlja kritenje
po kojem se vjernici uklju¢uju u tijelo Kristovo koje je Crkva, makar se
kritenje i ne spominje izriCito svaki puta. Ukljucuje i eshatolo$ko zna-
¢enje i esto se nadomjesta formulom »biti u Duhu (en pneumatij«. Biti
u Kristu jest isto $to biti Kristov®.

»Kriteni u Krista« (eis Hriston ebaptisthéte) ponavlja se jos u Rim
6,3. U 1 Kor 10,2 govori se tako o onima koji su bili kriteni u Mojsija.
H. Schlier smatra da ova formula znaci isto $to i »biti krsten u ime
Kristovo« iz Dj ap 19,51 1 Kor 1,13.15. To je sakramentalno sjedinjenje
s Kristom koje se dogada u krétenju i iz kojega tece novi zivot’, U Rim
6,3 izraz je upotrebljen u vezi sa simboli¢nim umiranjem i ustajanjem
s Kristom, odnosno sahranjivanjem starog covjeka. Ovdje je povezan s
obla¢enjem Krista. Iz usporedbe s formulom »krsteni u Mojsija« moZe
se na naSem mjestu u formuli nalaziti i neki juridi¢ki smisao kojim
se htjelo krscansko krstenje razlikovati od Ivanovog ili od sli¢nih Zidov-
skih obreda, ali ona nije samo juridicka, jer kr$tenje stvarno povezuje
kritenika s Kristom!9.

Oblacdenje je slikoviti izraz u Pavlovim poslanicama koji oznaduje
moralnu ili religioznu promjenu §to zadire u najdublje dubine covjekova
bitka'. Dvaputa kr§éanin obla¢i Krista: u Rim 13,14 i na nasem mjestu.
Drugdje on oblaci oruzje svijetla (Rim 13,12), novog &ovjeka (Kol 3,9),
milosrdnu srdac¢nost (Kol 3,12), oklop vjere i ljubavi (1 Sol 5,8), nera-
spadljivost (1 Kor 15,53.54). Slikovita upotreba glagola endyé priprav-
ljena je u Septuaginti, gdje se govori o oblaCenju pravde', snage®, a
Duh Jahvin obladi njegove izabranike!. Sto se ti¢e novog covjeka, prema
Kol 3,10 veé¢ smo ga obukli (endysamenoi — particip aorista), a prema
Ef 4,24 trebamo ga neprestano oblaciti. Ako su izrazi »obudi Krista« i
robudi novog covjeka« upotrebljeni u indikativu i imperativu, oni
pokazuju ¢injenicu ali i zadatak neprestanog obla¢enja. Oni pokazuju
blizinu pojma »biti u Kristu« i »biti novi éovjek« kod Pavla.

Redak 29 isti¢e jedinstvo krstenih ne samo s Kristom nego i medu-
sobno. Pavao nabraja nacionalne i dru$tvene razlike koje su vladale
medu ljudima njegova vremena: Zidovi i svi ostali narodi koji nisu
vjerovali u Boga objave, robovi i slobodnjaci, muskarci i Zene. Na razli-
kama izmedu Zidova i onih koji to nisu zadrzat ¢emo se kasnije, kada
budemo razradivali pojam novog covjeka u Ef 2,15,

T D. MOLLAT: »Baptismal Symbolisme u djelu o kritenju navedenom u bilj 5, 73-74.

8 R, BULTMANN: Theologie des Neuen Testaments, Gottingen 61968, 312—313

? H. SCHLIER, o. ¢, 173,

wY. B. TREMEL: »Baptism — the Incorporation of the Christian into Christ« u djelu
navedenom u hilli_' 5, 191—194,

AL art. c. 507.

1 Usp. Septuagintin tekst Job 29, 14; Ps 131, 9; Mudr 5, 8.

B Usp. Septuagintin tekst Iz 52, 1; 52, 17; Ier 31, 25; Sir 17, 3.

1 Usp. Septuagintin tekst Suci 6, 34; I Ljet 12, 18; 2 Ljet 24, 20.
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Sto se tice razlike izmedu muskaraca i Zena, ona je postojala i u
[zraelu koji se je osjecao narodom BoZjim. A. Grail u svome, veé citi-
ranom, ¢lanku donosi tekst jedne Zidovske molitve u kojoj muskarac
zahvaljuje Bogu §to ga nije u¢inio robom i blagoslivlje ga $to ga nije
stvorio Zenom. To znaci da je Zenska osoba bila u drustvu podcjenjivana
i roditi se kao Zensko znatilo je biti u loSijem polozaju u odnosu na
muskarca. Vrijedno je ovdje istaknuti da prema Pavlu nema razlike
medu robovima i slobodnima, kad jednom prihvate vjeru u Krista i
postanu jedno u njemu. Drugdje Pavao trazi od robova da budu posludni
svojim gospodarima (Ef 6,5—9; Kol 3,22—23; Tit 2,9—10) i nije se osjecao
pozvanim da u ime svoje vjere dokida tadasnje robovlasni¢ke drustvene
odnose. Ali jest traZio od robova i gospodara da se medusobno odnose
kao oni koji su »u Kristu«, kao jedan u Gospodinu.

»Svi ste samo jedan u Kristu Isusu« moZe biti dvostruko shvaceno:
jedan tip ¢ovjecanstva u Kristu, jedna korporativha osoba u njemu.
Ovdje je uklju¢ena i misao o kricanima koji su ¢lanovi jednog tijela,
jedni o drugima ovisni i jedni drugima potrebni (Rim 12,5; 1 Kor
12,125.27). Pavao ne kaze da su svi krSteni jedno (hen) u Kristu, nego
jedan (heis). Krétenici ne postaju neke anonimne stvari, u Kristu nego
osobe koje imaju svoju osobnost, poziv i zadacu.

»Biti Kristove u r. 29 inace kod Pavla nema samo moralni smisao.
To pretpostavlja posjedovanje Duha BoZjega ili Duha Kristova. Pripad-
nost Kristu znaci sakramentalno pridrzavanje Kristu®. Pripadnost Kristu
uklju¢uje u Abrahamovo potomstvo. Ovo mjesto treba povezati s Rim
4,13 gdje se obecanje Abrahamu temelji ne na njegovu krvnom potom-
stvu nego na njegovoj vjeri. I u poslanici Hebr Abraham je praotac i
uzor vjere. Kao §to je njemu vjera bila uratunata u pravednost (Rim 4,9;
Gal 3,6), tako kritene vjernike pred Bogom opravdava vjera, a ne djela
Zakona, kako su bili skloni misliti kricani u Galaciji. Redak 29 nastavlja
se na misao iz r. 7 istog poglavlja: »Dakle razumijte: sinovi su Abraha-
movi oni koji vjerujul« U Gal 3,26—29 kritenje je sakramenat postajanja
»u Kristu«. Tu postaju jedan u njemu oni koji su dotada bili razdvojeni
medusobno i bez prijateljstva s Bogom. Krstenje stvara nove odnose s
Bogom koji onda mogu i trebaju preobraziti odnose ljudi medusobno.
Time je kr$tenje sakramenat koji stvara novo drutvo, drustvo u Bogu',

3. Krsno umiranje s Kristom i ustajanje na novi Zivot
s njime (Rim 6,1—11)

Dok je cijela poslanica Gal, a prema tome i odlomak o kritenju
3,26—29, polemicki spis Pavla kr$céanskoj zajednici u kojoj je osobno
djelovao, dotle u Rim Pavao pise zajednici koju nije osnovao i koju ne
pozna po njezinim unutarnjim vjerskim problemima. Zato je 6. poglavje
ove poslanice Pavlov traktat o kritenju, miran i bez polemi¢nog prizvu-
ka. Poslanicom Rim Pavao pripravlja svoj dolazak u tu kr$éansku za-

5 H, SCHLIER, o. c. 175.
1 A, GRAIL art. c. 519.
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jednicu. S. Lyonnet smatra da tu apostol razraduje probleme svoje, a
ne probleme kr$canske zajednice u Rimu, barem one probleme koji su
ga tada zaokupljali'. H. Schwarzmann vidi u cijelom 6. poglavlju teolo-
giju kritenja i r. 1—5 stavlja pod zajednicki naslov: »Kr$teni u Kristac,
a 6—23 pod naslov: »Novi Zivot«". Drugi egzegete vide nauku o kritenju
u strogom smislu samo u 6,1—11, Za istraZivanje Pavlova pojma novog
¢ovjeka u Kristu r. 1—11 su dostatni. Pogledajmo sam tekst:

1 »Sto cemo dakle reci?

Da dalje ostanemo u grijehu da se povecda milost?

2 Daleko od toga! Mi koji umrijesmo grijehu, kako da jo§ Zivimo u
njemu?

3 Ili zar ne znate da smo svi koji smo krsteni u Krista Isusa, u njegovu
smrt kriteni?

4 Dakle, s njim smo zajedno ukopani po kr$tenju u smrt da bismo,
kao $to je Krist uskrsnuo od mrtvih Oevom slavom, i mi Zivjeli
novim Zivotom.

5 Jer ako smo dakle postali jedno s Kristom smrcéu slicnom njegovoj,
bit ¢emo i uskrsnuéem sli¢nim njegovu.

6 Ovo znamo: na¥ je stari Covjek razapet zajedno s Isusom da se
uniéti ovaj gre$ni ¢ovjek, tako da viSe ne robujemo grijehu,

7 jer tko je mrtav, slobodan je od grijeha.

8 A ako smo dakle umrli s Kristom, vjerujemo da demo i Zivjeti
s njime,

9 jer znamo da Krist, koji je uskrsnuo od mrtvih, vife ne umire:
smrt nad njime vie ne gospodari.

10 Njegova je smrt bila, jedanput zauvijek, smrt grijehu, a njegov
Zivot — Zivot Bogu.

11 Tako i vi smatrajte sebe mrtvima grijehu, a Zivima Bogu u Kristu
Isusul«

Ovaj odlomak sacinjava cjelinu kojoj je glavni dio u r. 3—5 o krsnom
umiranju vjernika s Kristom i ustajanju na novi zivot u njemu. Kritenje
ovdje oslobada ¢ovjeka od robovanja grijehu i ulijeva mu novi Zivot
koji ima svoj izvor i duhovnu efikasnost u Kristovoj smrti i uskrsnucéu?.

Redak prvi u obliku retorickog pitanja slika krivi stav kritenih
pred grijehom. To je objekcija koju Pavao donosi iz svoga vlastitog
iskustva. U Rim 3,8 Pavao donosi nacelo: »Cinimo zlo da ispadne dobro«
kojim su se neki sluzili da toboZe jo§ vise zasja veli¢ina Bozjeg milosrda
koje daje opravdanje bez prethodne zasluge. Aludiraju¢i na ovo laino
nacelo na nafem mjestu apostol izvodi teolo$ku misao u obliku pitanja:
ne bi li kod »spalenih« sklonost grijehu od kojega ih Krist oslobada
pridonosila o¢itijem manifestiranju njegove milosti? Smiju li ¢initi zlo
da poraste dobro?

R. 2 govori o ispravnom stavu vjernika pred grijehom. Rije¢ je o
kr§tenim vjernicima, iako se u ovom krsnom tekstu ne spominje izri-
gito vjera kao u Gal 3, 26—29. Pavlovi se tekstovi o krstenju odnose

TS, LYONNET: Exegesis epistulae ad Romanos ¢. I ad IV, Roma P, I.B. 1963, 10.

B H, SCHWARZMANN: Zur Theologie des Hl. Paulus in Rém 6, Heidelberg ]950

¥ P, E. LANGEVIN: =le Baptéme dans la Mort-Résurreclion. E).(.gesc de R 1—>54,
Sciences ecclesiastiques 17 (1965), 29—65, osobito 3032, Usp., M. MANDAC
»Tumadenje Rim 6, 1—14 s posebnim osvrtom na krsni nauk« BS 43 (1973), 225—23; 44 (1974),
4B5—506,
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uvijek na odrasle osobe koje ulaze u zajednicu vjernika nakon odredene
priprave i polozivéi ispovijest vjere. To ne znaci da se krstenje djece,
koja jo§ ne mogu znati Sto time prihvacaju, ne bi moglo uklopiti u
Pavlovu teologiju, ali u okviru vjere njegovih roditelja?. Krsno umiranje
izrazeno je aoristom koji oznacuje jedinstvenu i zavrSenu radnju. »Um-
rijeti grijehu« je dativ odnosa, umrijeti obzirom na grijeh. Futur zéso-
nen (da jo§ Zivimo) odnosi se na sadasnjost i buducénost. Svojim knji-
zevnim stilom apostol hoce istaknuti da Zivot i smrt ne idu zajedno:
onaj koji se je odazvao na milost Zivljenja s Kristom treba izbjegavati
duhovnu smrt koja je grijeh.

R. 3 kaze da krstenje ujedinjuje vjernike s Kristom. Ovdje se apo-
stol poziva na nedto ve¢ poznato njegovim ¢itateljima: »Zar ne znate
da...« P. E. Langevin misli da on ovdje podsjeca Rimljane na pouku
koju su primili prilikom spremanja za kr$tenje. Sada apostol Zeli to,
ve¢ poznato, razraditi te izvuéi zakljucke za sadasnji zivot iz Kkritenja
koje nije samo jedan prosli dogadaj koji se ne tiCe sadas$njosti. »Biti
kr§ten u Krista« moglo bi ovdje pretpostavljati obred krsnog uronjava-
nja, ali je sve veéi broj egzegeta koji smatra da je Pavlova teologija
nadahnula krsni obred, a nije krsna liturgija nadahnula Pavlovu nauku
o sakramentu kr$tenja. Ovdje »krstiti« (baptizein) ima tehnic¢ko znace-
nje i ne dopusta siguran zakljucak da je obred uranjanja i izranjanja
nadahnuo Pavlovu krsnu teologiju u Rim 6, 1—11%, S. Lyonnet uspore-
duje Rim 6, 3 s Gal 3, 27 te vidi da su u posljednjem tekstu strogo para-
lelni izrazi »biti kriten u Krista« i »Krista obuéi«. U tom smislu treba
traziti zna¢enje istog izraza u Rim 6, 3%. Oni koji u izrazu »krstiti se u
Krista« na naSem mjestu vide krsno liturgijsko uranjanje pozwaJu se
na Mk 1, 9 gdje »biti kr§ten« znaci »biti uronjen«. Drugl se pozivaju na
tehmcko znalenje glagola baptizé u novozavjetnim spisima gdje se go-
vori o kritenju u ime Isusovo: Mt 28, 19; Dj ap 2, 38; 8, 16; 19, 3—35;
1 Kor, 1, 13—15. Postoji povezanost izmedu izraza »biti kr$ten u Krista«
i »vjerovati u Kristac.

R. 4a govori da su se kritenjem vjernici pridruzili ne samo Kristo-
voj smrti, nego i ukopu. Ovo doziva u pamet najstariji izvjestaj o Kris-
tovu uskrsnucu iz 1 Kor 15, 3—4 gdje Pavao podsjeca vjernike da im
je predao ono §to je i primio: kako je Isus umro i sahranjen po Pismi-
ma te uskrsnuo treéi dan?. Namece nam se pitanje, za$to su prvi krséani
smatrali vaznom ne samo smrt Isusovu nego i sahranu? E. Stommel
na temelju uvida u stare tekstove gdje se govori o grobu ili podzemlju
smatra da oba pojma znace isto. Tako je u kricanskoj tradiciji do éetvr-
tog stoljeca vjeroispovjesna formula »Descendit ad inferos« znadila isto
§to i »mortuus et sepultus est«. Tek ukopom osoba potpuno prelazi u
carstvo mrtvih. Krist koji je sahranjen jest potpuno mrtav. A kricanin
koji se krdtenjem pridruZuje ne samo Kristovoj smrti nego i sahrani,
ulazi u punu sferu Kristove smrti u specificnom znacenju koje se odnosi
na vrijeme izmedu njegova izdahnuca i uskrsnuca®. Time je kritenje

D, E. H. WHITELEY: The Theology of St. Paul, Oxford 1970, 174—178.

P E. LANGEVIN art. c. 42.

# S, LYONNET: Exegesis epistulae ad Romanos V—VIII, Roma P.I.B. 1965, 33.

% Egzegezu ove vieroispovijesne starokricanske formule donosi na hrvatskom A. REBIC:
Isusovo uskrsuude, lzvjedéa, viera I éinjenice, Zagreb KS, 1972, 56—69.

% E. STOMMEL: »'Begraben mit Christus’ (Rom 6, 4) und der Tauferitus«, Romische
OQuartalschrift 49 (1954), 1—20, osobito 10.
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najuZe vezano s misterijom Kristove smrti i uskrsnuéa koje je srediste
Pavlova propovijedanja veé¢ od pocetka njegova apostolata. Umrijeti i
biti sahranjen s Kristom po krstenju u Rim 6, 3. 4. 5. 8 znadi puno pri-
hvacdanje njegove smrti i pridruzenje njegovoj osobi u smrti. Cilj je
toga prihvadanja i pridruzenja sudjelovanje na novom Zivotu Krista us-
krslog prema nacelu: »Kao $to je Krist... tako i mi«.

R. 4b kaie da je Krist uskriSen O(‘:evom slavom. U SZ »slava Jahvi-
na« oznacuje »Boga samoga ukoliko se objavljuje u svome veliCanstvu,
modi, sjaju svoje svetosti, dinamizmu svoga Bica«. Po svojoj slavi Bog
se pokazuje prisutnim u svome narodu®. Mesija ¢e na posebni nacin
objaviti slavu Jahvinu. Stoga Pavao, kada u Rim 6, 4b i Kol 2, 12 govori
da je Isus uskrsnuo slavom ili snagom O¢evom, hocde redi da je Isusovo
uskrsnuce znak posljednjih vremena, gdje se objavljuje Bog koji ljude
spasava i ljubi. Isusovo je uskrsnuce zalog novog Zivota koji kritenik
dobiva na krstenju, ali koji ce neizgubivo posjedovati tek u vjecnosti.

Novost kritenikova zivota u r. 4c je sadas$njost i buducnost u isto
vrijeme: »Da bismo (hina)... i1 mi zivjeli novim Zivotom (en kainotéti
zoés peripatésémen)«. Kako u novozavjetnom grékom veznik hina zna
biti upotrebljen i mjesto posljedi¢nog hoste®, na naSem mjestu hina
moZe biti namjerno i posljedi¢no. Kritenjem smo pristali na suumiranje
i susahranjivanje s Kristom da bismo imali udjela u novom Zzivotu;
umrli smo i posljedica toga slobodno prihvacdenog suoblicenja Kristu
jest novi Zivot s njim uskrslim. Nasa Biblija prevodi »da Zivimos, a izvor-
ni tekst ima »da hodamo u novosti zZivota (hina peripatésdmen)«. Ovaj
glagol osim doslovnog znadenja (putovati, hodati) ima i preneseno. Kada
stoji s prijedlogom en, kao na naSem mjestu, oznafuje »stanje u kojein
netko Zivi ili treba Zivjeti«¥. Konjuktiv aorista na nasem mjestu »da
Zzivimo« znadi prezent i imperativ, ¢injenicu i zadac¢u®. U Rim 7,6 novi
zivot pokazan je kao sluZenje u novom duhu nasuprot starom slovu:
»A sad, umrijevsi onomu koji nas je drZao u ropstvu, postali smo slo-
bodni od Zakona tako da sluzimo novom duhu (hdste douleuein hémas
en kainotéti pneumatos), a ne starom slovu«, M. Zerwick za akuzativ s
infinitivom ovdje kaZe da je posljedi¢na recenica a mogao bi biti i nam-
jerna®. I u ovom je tekstu istaknuta sadasnjost novog Zivota. Iz futura
ur. 5i8 (bit cemo, zivjet ¢emo) vidi se da novi Zivot u sadasnjosti po-
¢inje ali ée se razviti do punine tek u buduénosti. Novi zZivot primljen
na kritenju ima kod Pavla eshatoloSko obiljezje, raste prema punini o
kona¢nom uskrsnucu. Tako se u ovom Pavlovom pojmu isprepli¢u pros-
lost, sadasnjost i buduénost. P. E. Langevin kaZe da bi iskljucivanje
kojega od ovih elemenata znacilo osiromasenje Pavlove misli: »Uz spo-
men proslog Cina kritenja vezana je sadasnjost kricanskog Zivota koja
¢e u vrijeme paruzije u vjeénosti prijeéi u puno sudjelovanje kritenika
na novom Zivotu uskrslog Krista«¥,

R. 5 povezuje sadas$nju novost Zivota u Kristu s budué¢im uskrsnu-
c¢em. Rije¢ symfitoi (suobli¢eni, susrasli, suzasadeni) odlu¢na je za smi-

» D. MOLLAT: »Slava«, RBT, 1180—1187, Navedeni tekst 1181.
% M. ZERWICK: Graecitas blblica. n. 352—353,
7 W, BAUER: Worterbuch zum Neuen Testament, 1288; navodi primjere: Ef 2, 10; Heb
13,:9; le 6 4 i dr,
t P, E. LANGEVIN art. c. 58
2" M. ZERWICK: Analysis philologica Novi Testamenti graeci, Romae 31966, 346.
% P, E. LANGEVIN art. c. 57; koso tiskane rije¢i istaknuo on.
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sao cijelog retka. Pitanje je s kojom se rije¢ju ona ima povezivati: s
auté (suobli¢eni njemu), koja nije napisana ali se moZe pretpostaviti
kao logi¢na cjelina, ili s 16 homoidémati (suzasadeni obzirom na slicnost
s njegovom smrcéu)? Stara je Vulgata uzela ovu drugu mogucénost: »Si
entm complantati facti similitudini mortis ejus: simul et resurrectionis
erimus«. Vedina sadasnjih egzegeta odlucuje se za prvu moguénost. Ta
je uzeta i u Zagrebatku Bibliju: »Jer ako smo dakle postali jedno s
Kristom ...« umetnuvsi rije¢ »Krist« mjesto pretpostavljene zamjenice
»on«. U tome se oslanja na svoj uzor, Bible de Jérusalem. Kod ovog se
misljenja vie naglasava identi¢nost krsnog suumiranja i suuskrsavanja
s Kristom. Za potvrdu se navodi Kol 2, 12 gdje je krsno uskrsnuce s
Kristom prezent, a ne futur kao u nasem tekstu. Ovo odgovara bolje
paralelnoj misli iz r. 3—4 gdje su krstenici sahranjeni s Kristom po
kritenju pa u r. 5 16 homoiémati treba razumjeti instrumentalno?,

R. 6 i 7 povezuju smrt gres$nog ili starog Covjeka (palaios anthrépos)
s oslobodenjem od grijeha koje se zbiva kod kritenja. Stari je ovjek u
Kol 3, 9 i Ef 4, 22—24 opreka novom ¢ovjeku (kainos anthrépos). To su
dva stanja iste osobe ili istog ¢ovjeCanstva. U Rim 8, 3 »gresno tijelo«
(sarx hamartias) jest sinonim za starog ¢ovjeka. S. Lyonnet vidi u razli-
kovanju starog i novog covjeka zidovsko dijeljenje povijesti na dva
razdoblja, mesijansko i post-mesijansko, te mozda podsje¢anje na nauku
o dva Adama koju Pavao iznosi u prethodnom poglavlju 5, 12—29%2, Ov-
dje se doticemo pitanja Pavlove nauke o covjeku. Pavao, kao i cijelo
SP, promatra ¢ovjeka u odnosu prema Bogu: Bog je covjeka stvorio i
sam postao Covjekom da ga spasi. Nauka o ¢ovjeku u SP neodvojiva je
od nauke o Kristu. Covjek pred Bogom je ili gresnik ili nov stvor: »Ovi
aktualiziraju oba pralika, objavljena u povladtenim trenucima svete po-
vijesti: pralik Adama i pralik Sluge Jahvina, ostvarena u Isusu Kristuc.
Isus je ostvarenje BoZjeg plana o Covjeku, on ima svoj pralik u prvom
Adamu, on, drugi ili nebeski Adam oli¢en je u zemaljskom®. Pavlova se
nauka o covjeku krece oko tri temeljne misli: covjek je stvor BoZji
svojom psihofizickom konstrukcijom; on je cjelina, jedan, jer Pavao
ne zna za dualizam; sve Covjedanstvo je jedno pa kao $to su neposluhom
prvog Adama svi o$teceni, tako su djelom drugog Adama svi obnovljeni*.

R. 8 i 9 povezuju bududi rascvat novog zivota o uskrsnuéu sa stal-
noscéu Kristova proslavljenog stanja koje je neizgubivo. R. 10 i 11 poticu
na zZivot s Bogom ovdje na zemlji, jer se novi Zivot ima pokazati i ostva-
rivati ve¢ ovdje na zemlji. Kricanin treba u konkretnom zemaljskom
svijetu svjedoditi i uprisutnjivati novi Zivot koji dariva Krist. U Rim
6, 1—11 vise je naglasen negativni elemenat novog Zivota: oni koji su
umrli grijehu trebaju se opirati zlu. Poslanica Kol i Ef razradit ¢e kas-
nije pozitivnu stranu novog Zivota i tamo ¢e biti govor ne samo o novom
Zivotu, nego i o novom covjeku. U tekstu koji smo promatrali uocljiva
je sadasnjost 1 buducnost novog Zivota i novog ¢ovjeka. U 1 Kor 15, 20—22,
44—49 novo covjecanstvo, kojemu je Krist pocetnik, ostvarit ée se u
buducénosti, a u Rim 5, 12—21 ono je sadasnja stvarnost. Sli¢no je i

it B, REY: Créés dans le Christ Jésus. La création nouvelle selon saint Paul, Paris 1966, 101,
2 5, LYONNET u djelu navedenom u bilj. 22, 4

EH] X LEON DUFOUR: »Covjek«, RBT, 150—160 navedeni tekst 150.

# D, E. H. WHITELEY o. c. 41—44
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novi zivot kod Pavia buduce dobro (Rim 1, 17; 2, 7; 8, 13, 18—23) ali i
sadadnja stvarnost (Rim 6,4; 7,6; 12,2). Time je novi Zivot dar, ali i zada-
tak, indikativ i imperativ, kako bi rekao R. Bultmann.

4. Novi covjek: Krist, sva Crkva i svaki vjernik

Dosada smo promatrali Pavlove tekstove koji govore o oblacenju
Krista po kritenju i novom Zivotu u Kristu. Sada ¢emo prijeci na tri
cdlomka koji govore o novom covjeku.

a) »...da od dvaju naroda stvori u sebi jednoga novoga Covjeka .. .«

Ef 2, 14—18

Ef 2, 14—18 jest starokrs$canski himan o Kristu koji je na$ mir.
Egzegete u njemu pokusavaju otkriti predloZak ili izvorni himan koji
je autor poslanice ugradio u svoj spis i male preinake koje je unio u
ovu pjesmu, da je uskladi sa svojom naukom o Kristu, glavi covjeCan-
stva po Crkvi koja je njegovo tijelo®. Evo najprije samog teksta’:

14 »On je, naime na$ jedini mir, on, koji od obadvaju naroda ucini jedan
tim §to pregradu koja ih je rastavljala — neprijateljstvo
— srudi u svome tijelu,

15 tim $to srusi Zakon zapovijedi s njegovim odredbama, da od dvaju
naroda stvori, u sebi, jednoga novoga Covjeka, tvoredi mir,

16 i da oba u jednome tijelu pomiri s Bogom po krizu
— ubivsi u sebi neprijateljstvo.

17 On je doSao 'da navijesti mir’ vama koji bijaste 'daleko’

i mir onima koji su bili blizu:

18 po njemu naime jedni i drugi imamo u jednome Duhu pristup k Ocu.«

Pjesma govori o pomirenju Zidova i Nezidova medusobno po tijelu
Kristovu te o pomirenju s Bogom. Motiv pomirenja s Bogom iz r. 17
sadrzi djelomiéni citat iz pjesme utjehe, Iz 57, gdje Bog najavljuje da
je s potladenima i ponizenima i da se nece srditi dovijeka na svoj narod
u babilonskom suzanjstvu. R. 19 glasi: »Mir, mir onom tko je daleko i
tko je blizu, govori Jahve, ja cu te izlije¢iti«. Motivom o miru na$ himan
Kristu podsjeca i na Iz 52, 7 gdje se slavi glasonosa radosti »koji ogla-
§ava mir, nosi srecu i spasenje navijeSta«. SliCan se motiv nalazi u Zah
9,10 gdje se za Mesiju najavljuje: »On ¢e navijestiti mir narodimas.

O kakovom se neprijateljstvu radi u Ef 2, 14—18? Poslanica razli-
kuje »vi« kojima se autor obraca i »mi« u koje svrstava i sebe. Upudena
je kricanskoj zajednici sastavljenoj od obracenih osoba, pogana. Himan
i autorova reinterpretacija pokazuje da od Kristove smrti na Krizu i
od ulaska u Crkvu koja je njegovo tijelo nema vide podjele na »vi« i
smi«. »Mi« su Zidovi koji su usli u Crkvu. R. 15 tumaci da je Krist otklo-
nio neprijateljstvo time $to je sru$io Zakon zapovijedi, a r. 17 da je u
svome tijelu po krizu unistio neprijateljstvo koje vladalo medu ljudima
i Bogom. U r. 15 neprijateljstvo se odnosi na odvojenost Izraela i osta-
lih naroda, a u r. 17 ono je obuhvadalo i Izraelce i pogane u odnosu

% J. LNILKA: »Ein &lteres Christus-Lied=, u svom djelu Der Epheserbrief, 147—152.
¥ Strukturirani raspored himna preuzeo sam od H. SCHLIER: Der Brief an die Epheser,
118, J. GNILKA o. c. 150—15] smatra da su r. 16 i 18 autorova reinterpretacija.
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prema Bogu. Pavlu se svijet do Krista sastojao iz Zidova i Helena (Rim
1,16; 2,9.10; 3,9; 10, 12; 1 Kor 1,24). Drugdje on dijeli svijet na loudaioi
kai ethné — Zidovi i pogani (Rim 3, 29; 9, 24; Gal 2, 15). Iz ¢injenice
da poslanice Kol i Ef govore o kozmi¢kom miru koji je Krist donio
te o neprijateljskim silama u zraku, H. Schlier zaklju¢uje da se na na-
Sem mjestu pod neprijateljstvom misli i na kozmicko stanje napetosti
§to ga prouzroc¢uju sile i modi izvan i iznad ljudskih meduodnosa. On
navodi neke tekstove iz Zidovskih apokrifnih spisa i Zidovske gnoze.
Neprijateljstvo medu ljudima uvjetovano je neprijateljstvom medu tim
vi$im silama. Schlier kod toga navodi stoiheia tou kosmou (prirodne
sile svijeta) iz Kol 2, 8. 20 kojima su se osjecali podvrgnuti kr$c¢ani u
toj mjesnoj Crkvi te arhai kai exousiai (poglavarstva i vlasti) iz Kol 2,
10. 15 koje su razoruzane Kristovom smréu na krizu i kojima je on glava.
Sasvim paralelan tekst za Ef 2, 15—16 jest Kol 1, 20: »I po njemu pomiri
za nj sve $to je na zemlji ili na nebu, uspostavljajuci mir krvlju njegova
kriza«. U oba teksta smrt Isusova na krizu sredstvo je opdeg izmirenja,
u oba se spominje glagol katallassé (izmiriti). U kol 1, 20 prijateljstvo
koje je Krist uspostavio proteze se i na kozmos, ne samo na ljude pa
bi se ista misao imala podrazumijevati i u Ef 2, 15—16. Autor uokviruje
djelo Kristovo u kategorije Zivotnog nazora njegovih ¢italaca, koji su
pod utjecajem zidovske gnoze, ali ono $to on govori nije ni Zidovsko ni
gnosti¢ko veé kr§cansko.

S dvije namjerne recenice (hina ktisé kai apokatallaxé r. 15b i 16)
prikazan je cilj Isusova djela: iz podijeljenih naroda svijeta stvoriti
jednog novog ¢ovjeka.

Zadrzat ¢emo se na pobliZzoj analizi retka 15. Prvi dio retka je
nastavak participske konstrukcije iz r. 14: Krist je razorio Zakon zapo-
vijedi da dvojicu (fous dyo) uéini jednim novim covjekom. Izvorni tekst
ne spominje »dva naroda« nego samo »dvojicu«, ali se o€ito misli na
Zidovski narod kao nosioca Zakona na jednoj strani i sve ostale narode
na drugoj strani. Nasa Biblija s drugim modernim evropskim prijevo-
dima dodaje rije¢ »narod«. Glagol ktizein (stvoriti) upotrebljava se u
Ef 2, 10 gdje u vezi s r. 8 oznacava novo stvaranje krscanina po milosti
i vjeri. U 2, 15 on se odnosi na cjelokupno novo stvorenje, dok u 2, 10
na pojedinog kriéanina. Glagolom ktizein opisuju Pavlove poslanice prvo
i drugo stvaranje BozZje*. Spasenje je novo stvaranje, jer omogucuje
novi zivot koji je Zivot u Kristu. Kao $to kod prvog ulaska u Zivot Covjek
nita nije sam doprinio, tako ne moZe ni kod drugog®. Nasa poslanica
ne kaze da je od dvojice stvoren jedan novi narod. Prema Schlieru stoga,
$to je na liniji Ef 1, 23 ovdje podloga zidovska spekulacija o Adamu.
Pojam jednog Covjeka mogao bi biti shvaden brojcano i kvalitetno.
F. Mussner usporedujuci ovo mjesto s 1 Kor 10, 17 1 Gal 3, 28 smatra
da se radi o kvalitetno jednom, ne brojc¢ano®.

Novog covjeka stvorio je Krist u »sebi«, u »jednome tijelu« (en
autd, en heni somati). Ovakva formulacija uklju¢uje vrlo $iroko pojmo-
vanje novog ¢ovjeka: to je najprije Krist osobno, zatim Crkva koja je

7 H, SCHLIER o, c. 131—133, osobito bilj, 1 na str. 133,

% Prvo stvaranje: Rim 1, 25; 1 Kor 11, 19; Ef 3, 9; Kol 1, 16; 1 Tim 4, 4; drugo stvaranje:
Ef 2, 10, 15; 4, 22; Kol 3, 1Q.

¥'H., SCHLIER o. c. 116—117; 133—134.

# F. MUSSNER: Christus das All und die Kirche, 86—87.
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njegovo tijelo (sdma), sastavljena od obracenih Zidova i pogana, kona-
¢no otkupljeno covjecanstvo na celu s Kristom. Jedno tijelo ovdje je
raspeto tijelo povijesnog Krista, ali virtualno i potencijalno ono je i
Crkva'. P. Benoit obradujuéi Ef 2, 15—18 u okviru pojmova »tijelo,
glava, pleroma« u poslanicama suZanjstva kaZe: »To jedno jedino tijelo
u koje su vjernici pozvani (Kol 3, 15) i u kojem su izmireni Zidovi i
Pogani (Ef 2, 16) nije samo neko moralno ili socijalno tijelo prema
klasi¢noj metafori. To je prvenstveno i osobito osobno tijelo Krista koji
je umro na krizu, u kojem je ubijena mriznja, tijelo u kojem je dokinut
Zakon ukratko stari Covjek kojega je on razdijeljenog milostivo promi-
jenio i zamijenio stvarajuéi jednog novog Covjeka u kojem vlada mir
sa sobom i s Bogom (Ef 2, 15—18). To raspeto i uskrslo tijelo, taj Covjek
stvoren u novom stanju najprije je sam Krist; ali to su i svi koje on
nosi u sebi po svojoj ulozi Novog Adama §to djeluje, umire i uskriava
za cijeli [judski rod. Svi ljudi polaZzu u njega svoju sudbinu snagom tog
jedinstva koje nije samo moralno nego ontolosko, jer ih ujedinjuje s nji-
me kao s predstojnikom. On obuhvacda sve kao stvaralacka i obnovitelj-
ska slika (eikén Kol 1, 15—20), njegova djela vrijede za sve. Pravno uje-
dinjenje postaje stvarnim ujedinjenjem, ako ga slobodno prihvate krste-
njem i vijerom. Krist je Novi Covjek i oblaceci Krista (Gal 3, 27) oblade
Novog Covjeka (Kol 3, 10; Ef 4, 24)%«,

E. Schweizer vidi veliku literarnu i misaonu sli¢nost izmedu himna
Kristu u Kol 1, 15—20 i u Ef 2, 14—18. U vezi s Ef 1, 10, 22; 4, 10, 13 on
razumijeva kao kolektivno jednog novog covjeka jedinstvo krstenmih u
Crkvi. Himan potje¢e, prema Schweizeru, iz kozmicke teologije Ef i Kol
koja bi mogla imati kao temelj misao o Sinu cCovjecjem koji kao novi
Jakob ukljuéuje u sebi novi narod BoZji ili kao eshatoloski Adam novo
¢ovjedanstvo®. Pod slikom jednog novog covjeka u tijelu Kristovom
krije se i misionarsko obiljezje Crkve koja uprisutnjuje i ¢ini dostupnim
Kristovo djelo u svijetu. Ivan Hrisostom u svom komentaru poslanice
Ef uz 2, 15 primjecuje da nije Grk postao Zidovom, da bi mogao biti
obnovljeni ¢ovjek u Kristu, nego i Grk i Zidov ulaze u ne$to novo
(PG 62, 40). Ef 2, 15 je najobuhvatniji novozavjetni tekst o novom covje-
ku u Kristu. U njemu se prikazuje Crkva kao zajednica jednog novog
¢ovjeka koji ima rasti, prikupljati se iz svih naroda svijeta. Propovije-
danjem radosne vijesti koja je Krist budi se u ljudima vjera koja vodi
krsnom ukljucenju u Krista, novog covjeka i oblacenju novog covjeka.

b) »Jer ste svukli staroga ¢ovjeka, a obukli novoga« (Kol 3, 9—11).

Kol 3, 9—11 spada u drugi dio poslanice u kojem se ¢itaoci poti¢u
na zivot u skladu s vjerom, prema nacelu iz 2, 6: »Kako ste primili
Cospodina Isusa, tako nastojte u njemu Zivjetil«. U 2, 12 vjernici su
zajedno s Kristom ukopani u kritenju, a s njim su »i uskrsnuli vjerom
u snagu Boga koji ga uskrisi od mrtvih«. Njih neko¢ mrtve Bog je oZivio
zajedno s njime (2, 13); s Kristom su umrli (2, 20), s njim uskrsnuli

4 H, SCHLIER o. c. 135; Takoder E. SCHWEIZER: sdoma, ThWNT VII, 1075; I. DE LA
POTTERIE: »Nove«, RBT, 706. y

4 P, BENOIT: »Corps, iéte et plérome dans les dpitres de la captivités, Revue bi-
blique 63 (1956), 20. o

4 E. SCHWEIZER: Neotestamentica, Ziirich 1963, 303—305.

220



(3, 1). Novi zivot na koji su ustali za sada je skriven s Kristom u Bogu

(3, 3). U taj kontekst treba smjestiti 3, 9—11:

9 »Ne lazite jedan drugome, jer ste svukli staroga covjeka s njegovim
djelima

10 a obukli novoga koji se uvijek obnavlja za stanje prave spoznaje
sprema slici« svoga »Stvoritelja«.

11 Tu nema vise ni Grka ni Zidova, ni barbara ni Skita, ni roba ni
slobodnjaka, ve¢ samo Krist, koji je sve i u svemu.«

Ovdje postoji dvostruka moguénost razumijevanja participa aorista
apekdysamenoi (svuéi) u r. 9 i endysamenoi (obudi) u r. 10, od cega
ovise dva nacina tumacenja Kol 3, 9—11. Oba se participa nastavljaju
na imperativ »ne laZite«, nisu dakle samostalne recenice. Particip aorista
po sebi ne oznacuje vrijeme nego aspekt radnje. Ako mu ovdje dadnemo
smisao podsjec¢anja na prosli ¢in krStenja, tada je znacenje: ne laZite,
jer ste svukli starog a obukli novog covjeka. Tako su ga razumjeli pri-
rediva¢i Zagrebacke Biblije zajedno s drugim suvremenim egzegetama.
Particip bi mogao imati vrijednost imperativa na ovom mjestu, kao
inace Cesto kod Pavla. Tada bi tekst znacio: ne laZite, svucite starog i
obucite novog ¢ovjeka. B. Rey s pravom primjecuje da se ovi participi
nastavljaju na niz imperativa prezenta pa bi i oni trebali biti u prezentu,
ako imaju imperativno znacenje. Osim toga bolje se razumiju, ako se
odnose na krsni dogadaj koji se je vec zbio ali njegove ucinke i obveze
kr&éanin mora u sebi uvijek oZivljavati*, Sli¢nu pojavu imamo u 1 Pet
1, 23 gdje se u krsnoj parenezi na particip aorista oslanja imperativ.

Druga jezi¢na zanimljivost jest izraz neos za novog Covjeka. U tek-
stovima koje smo dosada obradivali upotrebljen je pridjev kainos za
oznaku kvalitetne novosti. Ovdje neos anthrdpos stoji u opreci prema
palaios anthrépos. Ed. Lohse zakljucuje da neos ovdje znaci isto $to i
kainos povezujuci ove mjesto s 2 Kor 4, 16 gdje se govori o obnavljanju
na$eg unutarnjeg ¢ovjeka i Rim 8, 29 gdje je rije¢ o Kristu prvorodencu
medu mnogom bracom®. Stari je ¢ovjek oznaka za cijelu ljudsku osob-
nost, podloznu grijehu. Ovo je takoder oznaka za pripadnost staromi,
adamskom Covjecanstvu.

Novi ¢ovjek kojega su vjernici obukli neprestano se obnavlja (ana-
kainoumenon, isti particip prezenta kao u 2 Kor 4, 16). Novost je jedna
stvarnost u kr§éanima, ali se ona mora uvijek iznova prihvacati i provo-
diti. Ovaj se novi ¢ovjek obnavlja na sliku onoga koji ga je stvorio (kat
cikona tou ktisantos auton). U Kol 1, 15 Krist je nestvorena slika Bozja,
prvorodenac svakog stvorenja. Ako smo za Ef 2, 15 mogli zakljuéiti da
je novi ¢ovjek tu prvenstveno Krist osobno, ovdje to ne moZemo, jer
Pavao nigdje ne kaZze da je Krist stvoren. Ipak ni ovdje nije novi ¢ovjek
sasvim razli¢it od Krista. Ako se on mora obnavljati prema slici svoga
stvoritelja te ako je u Kol 1, 15 Krist savrsena slika Oceva, onda novi
¢ovjek mora poprimati lik Krista u razli¢itim Zivotnim putovima svakog
vjernika. Proslavljeni Krist je slika po kojoj se Covjek moZe i treba
obnavljati*. M. E. Boismard vidi u Kol 3, 10 povezivanje ideje o novom
Covjeku s idejom o novom stvaranju. Ideja o novom stvaranju jest iz

4 B. REY o. c. 11—112, n. 23,
# Ed, LOHSE: Die Briefe an die Kolosser und an Philemon, Gittingen 1968, 205—207.
# N, KEHL: Der Christushymnus im Kolosserbrief, Stuttgart 1967, 56—57.
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zidovske knjiZzevnosti a odnosi se na povratak prvotnom redu, kada je
Covjek bio stvoren na sliku Bozju prema Post 1, 26—27. Obnovljeni
¢ovjek ¢eka opéu kozmic¢ku obnovu najavljenu u Rim 8, 18—23, a obnova
mu daje pravu spoznaju da moZe razlikovati dobro i zlo, spoznaju koju
je on pokugao zloupotrebiti u doba svoga izvornog grijeha®.

Prema R. Schnackenburgu misaoc o novom ¢ovjeku iz Kol 3, 9—I1I
uklju¢uje u sebi tri aspekta: milosna, skrivena obnova koju je Bog izveo
nad ¢ovjekom u Kristu; nada u dovrienje obnove ¢ovjeka i svijeta, koja
nije prazna, jer se temelji na »prvorodencu od mrtvih« (Kol 1, 18); pro-
mjena moralnog ponasanja koja postaje moguca za pojedinca i zajednicu
ljudi. Schnackenburg zaklju¢uje: »Svi ovi aspekti su nerazdvojivo me-
dusobno povezani te se protezu od covjeka takoder i na svijet u kojem
on zivi. Odatle raste jedan novi pogled na lik svijeta koji sada postoji
i koji ¢ovjek dozivljava iskustveno«®, S novim ¢ovjekom u Kristu po-
stoji moguénost i zadatak za nastajanje novog dru$tva u kojem nece
biti Grka ni Zidova, barbara ni Skita, roba ni slobodnjaka. Svi sa svojim
razli¢itim darovima i mentalitetom postaju nova zajednica u Kristu.
Spoznaja o kakovoj se radi na nafem mjestu nije filozofska ni intelektu-
alna nego prihvacanje odnosa prema Bogu u Kristu. To je prihvadanje
da budemo spoznati i pripusteni u Bozji plan ljubavi otkriven u Kristu
Isusu.

c) Neprestano odlaganje starog i oblacenje novog covjeka (Ef 4,
20—24).

U dosadasnjim tekstovima susretali smo novog Covjeka kao stvar-
nost u kritenim vjernicima, ali i kao zadatak. Ovdje se susrecemo s tek-
stom koji je slican dosadasnjim po upotrebljenim rije¢ima i gramatickoj
konstrukeiji, ali nagladava samo duZnost neprestanog svladenja staroga
i oblatenja novog Covjeka. Ipak i ovdje apostol, pozivanjem na Krista
kojega su Citaoci naucili, podsjeca na krsnu katehezu, a spominjanjem
prija$njeg nacina Zivota dozivlje im u pamet vrijeme prije kritenja.

20 »A vi niste naudili takvog Krista,

21 samo ako ste ga ¢uli i u njemu pouceni kako je u Isusu istina.

22 Velim i zaklinjem da sa sebe skinete i odlozite staroga ¢ovjeka koji
pripada prijasnjem nacinu Zivota, ¢ovjeka koji u varavim pozudama
ide u propast,

23 te da se iz dana u dan obnavljate duhom u kojem mislite

24 i da se obudete u novoga ¢ovjeka, stvorena na sliku Bozju, u istinskoj
pravednosti i svetosti.«

Gramaticki r. 22—24 su akuzativi s infinitivom koji se nastavljaju
na indikativ »nauéili ste, ¢uli ste Krista«. Oni ovdje imaju znacenje
imperativa: Isus kojega su naudili trazi da odlazu starog covjeka te da
oblade novoga obnavljajuci se u duhu®. Sa slikom obladenja susreli smo
se u Gal 3, 26—29. Schlier isti¢e da je Pavao upotrebljava u kontekstu
sakramentalnog, moralnog i eshatoloskog razmisljanja. U sva tri sluéaja

7 M. E. BOISMARD art. c. 219220,

# R, SCHNACKENBURG: »Der neue Mensch — Mitle christlichen Weltverstindnisses (Kol
3, 9—11)« u djelu J. B, METZ: Weltverstiindnis im Glauben, Mainz 21966, 192—193,

# H. SCHLIER o. ¢, 217.
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oznacuje ili novu egzistenciju u koju covjek ulazi ili novi nac¢in zZivota
koji preuzima ostavljajuci stari.

Na$ tekst govori o obnavljanju duha i uma (ananeousthai té6 pneu-
mati tous noos). Glagol je u infinitivu prezenta medijalnog, a moze biti
i pasivnog: kricanin prihvaca da bude obnavljan. U Kol 3, 10; 2 Kor
4, 16; Rim 12, 2 i Tit 3, 5 ovaj je glagol u aktivu. Stvarne razlike u zna-
¢enju nema: kricanin se obnavlja i prihvada inicijativu obnove koja
dolazi od Boga. Na$ je prijevod stvorio glagol od imenice nous u r. 23.
Doslovno bi bilo: »...da se iz dana u dan obnavljate obzirom na duh
svoga umac<. Um kod Pavla ne oznacuje razum nego »znanje o neemu,
razumijevanje i prosudivanje, Sto je vlastito ¢ovjeku kao takvom i $to
odreduje njegovo vladanje«*. Um je subjekt ¢ovjekova htijenja. U Ef
4, 23 kao i u Rim 12, 2 um omogucuje razlikovanje izmedu dobra i zla.
Duh uma (pneuma tou noos) na naSem mjestu, ¢ini se, znaci duhovno
drzanje i osvjedocenje®, ¢ovjekov duh ukoliko je sjedi$te nadnaravnog
zivota®. Medutim, ako ovaj odlomak shvatimo kao krsnu parenezu i
usporedimo ga s drugim krsnim tekstovima, opazamo da je krsni pre-
porod vezan uz djelovanje Duha Svetoga. Tit 3, 5 kaZe izri¢ito da nas
Bog »spasi kupelju ponovnog radanja i obnove (dia loutrou palingene
sias kai anakainés) koju ¢ini Duh Sveti«. Hebr 6, 4—6 govori da je ne-
moguce opet obnoviti one koji su jednom postali dionici Duha Svetoga
pa otpali od vjere. Novi se ¢ovjek i novi Zivot u Kristu usko veze uz
djelovanje Duha Kristova. Stoga bi i u Ef 4, 23 pneuma mogao biti ne
samo duh ¢ovjekov ukoliko je otvoren djelovanju BoZjem nego i Duh
BoZji. J. Gnilka misli upravo tako: »To je Duh BoZzji kojim su veé za-
pecaceni (1, 13), ali kojemu trebaju omogucavati da sve viSe dolazi do
izraZaja u njima samima. U njima samima zna¢i u njihovom nous, mi-
§ljenju, planiranju, iskustvu. Obnova se ispunjava prvenstveno i bitno
iznutra. Spomenuto nacelo: 'Postani $to jesi’ postavlja se ovdje u novoj
povezanosti, Obdarenost Duhom koja se je dogodila kod kr§tenja urodit
¢e novim misljenjem koje novog fovjeka usmjerava k novom Zivotu.
Postati kricaninom ne znadi magi¢nu promjenu nego trazi praktiéni
kr§c¢anski zivot koji Covjeka uvodi u trajni proces obnove«®. Napome-
nimo jo$ da je pneuma u Ef 3, 16; 2 Kor 4, 16; Rim 8, 13 kric¢aninovo
eruzje u borbi protiv tijela.

5. Nov stvor i novo stvaranje (kaine ktisis — Gal 6, 15; 2 Kor 5, 17)

U Pavlovu temu o novom covjeku u Kristu spadaju i ova dva teksta
gdje se govori o novom stvoru. Oba su mjesta polemi¢na, u prvom
Pavao raspravlja s judeo-kr$canima koji su nametali obrezanje obradeni-
cima s poganstva, a u drugom brani svoj apostolski ministerij po kojem
se on osjeca suradnikom Krista u svijetu.

% R, BULTMANN o, ¢, 211—212; M. ZERWICK: Analysis philologica Novi Testamenti graeci,
433 tumadi nous u Ef 4, 23 kao smens in quantum praelucet vitae moralie,

5 W, BAUER o. ¢. 1340, gdje navodi Ef 4, 23 s ovim znadenjem,

M. ZERWICK o. c. 433,

5 J. GNILKA o. ¢, 230231,
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Gal 6, 11—18 je zavrSetak poslanice, Pavlov vlastorucni potpis i
zadnje napomene. U r. 12 vraca se jo§ jednom na one koji novoobrace-
nike prisiljavaju da prime obrezanje. Zatim nastavlja:

13 »Ta ni sami obrezani ne drze Zakon a hoce da vi primite obrezanje
da bi se mogli ponositi vasim tijelom.

14 A ja sam daleko od toga da se i¢im ponosim osim krizem Gospodina
nasega Isusa Krista, po kojemu je meni razapet svijet i ja svijetu.

15 Uistinu ne vrijedi ni obrezanje ni neobrezanje, ve¢ novi stvore,

Novi stvor postavlja se nasuprot obrezanju i neobrezanju u starom
svijetu. Stare su vrednote prestale pred novom moguénodéu koja se
ljudima pruza Kristovim djelom otkupljenja. P. Stuhlmacher vidi u iz-
razu kaine ktisis tehni¢ki termin koji ukljucuje glavne teme Pavlove
teologije: kristologiju s tipologijom Adam-Krist, nauku o kr$tenju i mo-
ralnom Zivotu, ekleziologiju i nauku o Duhu te konac¢no teologiju oprav-
danja koje vi$e nije vezano uz djela Zakona®. Postoje u SZ neka mjesta
koja govore o novom BoZjem zahvatu u povijest svoga naroda i svijeta.
1z 43, 19, Izraelcima u suzanjstvu Bog najavljuje novi izlazak iz ropstva
koji ¢e biti poprac¢en Cudesima ravnim onima u egipatskom ropstvu:
»Evo ¢inim ne$to novo; ved nastaje. Zar ne opaZate?« NajvaZniji tekst
je Iz 66,22: »Jer kao $to ¢e nova nebesa i zemlja nova koju ¢u stvoriti
trajati preda mnom, tako ¢e vam ime i potomstvo trajati«. Misao o
novoj zemlji i novim nebesima usla je u Otkr 21,1 i 2 Petr 3,13.

U rabinskoj literaturi postoji termin »novi stvor« (berijjah hadaZah)
ii odnosi se na primanje prozelita u Zidovsku vjersku zajednicu. Tim
¢inom obradenik postaje novi stvor, kao novorodeno dijete, jer mu
se brise gre$na proslost. Ove dvije oznake obradenika: prekid s proslo-
§¢u i oprost grijeha, vidi Boismard i u Gal 6, 14—16, kada Pavao govori
o novom stvoru. Prekid s proslo$cu izrazen je time $to nema vie obre-
zanih i neobrezanih pred Bogom, a oprost grijeha izraZen je pojmom
novog stvora®. Novi stvor ovdje nije jednostavno Covjek, nego nova
egzistencija ¢ovjeka po novom odnosu prema Bogu u Kristu. To je pri-
hvadanje novih odnosa s Bogom®. MoZe se reéi da je kaine ktisis Pavlov
protupojam za stari svijet ili stari eon. To je posadadnjenje onoga $to se
oCekivalo od mesijanskih vremena spasenja.

2 Kor 5, 14—21 razlikuje dva razdoblja Bozjeg djelovanja u Kristu.
Prvo je izrazeno aoristom u r. 14—21 te se odnosi na opcu i kona¢nu
vrijednost Kristova djela na krizu. Drugo u obliku inhoativnog imper-
fekta u r. 19—21 govori o onome $to jo§ treba uciniti u svijetu. Prvo je
vrijeme moguénost, a drugo nuzda za misionarsko djelovanje Crkve¥.
Prvo se razdoblje moZe gledati i kao u¢inak otkupljenja, drugo kao po-
sljedica za kricansku egzistenciju.

14 »Ljubav Kristova potpuno nama ovladava pri ovoj pomisli: jedan je
umro mjesto sviju, dakle, oni su svi umrli.

15 A on je umro mjesto sviju, da Zivi ne Zive viSe za same sebe, nego za
onoga koji je umro i uskrsnuo za njih.

# P, STUHLMACHER: »Erwigungen zum ontologischen Charakter der kaine ktisis bei
Pauluse, Evangelische Theologie 27 (1967}, 1—35, osobito sir. 1

55 BOISMARD art. ¢, 215218,

5 W. FOERTSTER: ktizdé, ThWNT 111, 1033,

% D, von ALLMEN: sReconciliation du monde et christologie cosmique de II Cor 5, 14—21
a4 Col 1, 1523, Revue d'histoire et de philosophie religieuses 43 (1968),
32—45, osobito 33—38.
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16 Zato mi odsada ne poznajemo nikoga po tijelu.
Ako smo dosada poznavali Krista po tijelu, sada ga viSe ne poznajemo.

17 Dakle, ako je tko u Kristu, on je nov stvor; staro je nestalo, novo je,
evo, nastalo.

18 A ovo sve dolazi od Boga koji nas je po Kristu
pomirio sa sobom i povjerio nam sluzbu pomirenja,

19 kao $to je sigurno da Bog bijase onaj koji je u Kristu pomirio svijet
sa sobom,
koji nije ura¢unao ljudima njihovih prekrsaja i koji je stavio u nas
rije¢ pomirenja.

20 Prema tome, mi vr§imo poslani¢ku sluzbu u ime Krista — kao da
Bog opominje po nama.

U ime Krista molimo: pomirite se s Bogom!

21 Njega koji je bio bez ikakva grijeha Bog ucini mjesto nas grijehom,
da mi u njemu postanemo pravednoic¢u BozZjom.«

P. Stuhlmacher kao hermeneutski klju¢ ovog odlomka uzima tipo-
loSko znacenje Pavlova apostolskog ministerija. Tu on vidi paralelu
izmedu apostolskog poziva i kr¥¢anskog odaziva na vijeru i krstenje;
zatim izmedu apostolske poslusnosti i poslanja kricanske zajednice.
Ovdje je ukljuceno i pitanje odnosa izmedu stvarateljske rije¢i BoZje,
evandelja i Duha Svetoga te theologia crucis kao smisao bivovanja.
Odatle Stuhlmacher postavlja svoju tezu: »Kaine ktisis znaci kod Pavla
prave novo stvaranje; temelji se na daru Duha, na svom povijesnom
putu ima vrsiti ulogu prave doksologije u odnosu prema Bogu, dokso-
logije koja pocinje usmjeravati svijet vremenski i stvarno prema nje-
govu stvoritelju«®,

R. 17 povezuje Pavlov pojam »biti u Kristu« s pojmom »novog stvo-
ra«. Znamo ve¢ da je »biti u Kristu« specifi¢no krsni izraz za one koji
su vjerom Krista prihvatili, postali jedno s njime i medusobno. Biti
kriéaninom ovdje je slika i podetak novog svijeta koji ima dodi®. J. F.
Collange vidi paralelu izraza »ne poznavati Krista po tijelu« ni bilo koga
drugoga iz r. 16 i »biti u Kristu« iz r. 17. Prema njemu »staro je nestalo«
iz r. 17 odnosi se na poremecene odnose izmedu Boga i ljudi te izmedu
Pavla i njegovih vjernika u Korintu. Kod toga je naglasak na novoj
sada$njosti ljudskog roda®.

U ova dva teksta doticemo se pitanja obnove ljudskog roda po
Kristu. Ovdje se obnova povezuje s vjerom i krsnim ucjepljenjem u
Krista uskrslog. U Rim 6 bilo je rije¢i o novom Zivotu krstenika koji
su s Kristom umrli i uskrsli. U Ef 2, 15, Kol 3, 9—10 novi je fovjek
jednom obucen ali se mora neprestano oblaciti, kako bi krsic¢anin sve
vise postajao ono Sto jest. Ideja novog stvora ili novog stvaranja, oslor
njena na starozavjetne tekstove o novoj zemlji i novom nebu, prelazi
u kozmicke razmjere obnove koja ulazi s Kristom u svijet. Ona uklju-
¢uje vjeru da se svijet razvija u skladu s BoZjim planom prema konaé-
nom rascvatu i punini.

# P, STUHLMACHER art. ¢. 27.
S A, VOEGTLE: Das Neue Testament und die Zukunft des Kosmos, Diisseldorf 1970,

176—17?
COLLANGE: Enigmes de Ila deuxitme épitre de Paul aux Corinthiens. Etude
éxégétique de 2 Cor 2, 14—7, 4, Cambridge 1972, 263—265.

225



6.Povijesno religijska pozadina Pavlove ideje o novom fovjeku

Odakle Pavlu izraz i pojam kainos anthropos, kaine kiisis? Ovdje
nas to pitanje zanima samo ukoliko pomaZe da bolje razumijemo novo-
zavjetne tekstove u svijetlu povijesno-kulturne slike svijeta u doba kada
su oni pisani.

Ideja o preporodu pojedinaca ili cijelog ljudskog roda postoji u
doba, kada Pavao piSe, najprije u SZ, zatim u rabinskoj literaturi, u
zidovskoj gnozi i u qumranskoj sekti®. E. Sjoberg pokazuje na kon-
kretnim primjerima gdje se govori o obrezanju djeteta ili prozelita u
Zidovstvu, da se obrezanje nikada izri¢ito ne naziva novim rodenjem
ili obnovom. Obradeniku se ne racuna vise zivot prije ulaska u zidov-
sku vjersku zajednicu, grijesi su mu oprosteni i u tom je smislu on
kao dijete. Zidovska egzegeza spominje novo stvorenje komentirajuci
Ez 37, 14 gdje se govori da ¢e Bog u posljednja vremena staviti svoj
duh u pokojne pravednike i ozZivjeti ih. Ideju o novom Zivotu metaforicki
primjenjuje na moralni Zivot vjernika. O blagdanu Nove godine osla-
njajucéi se na Iz 66, 22 Zidovi vjeruju da Bog oprasta grijehe svome
narodu pa Izrael pocinje novi Zivot kao novi stvor. Nov stvor je znacilo
novi poéetak, ne unutarnju religiozno-eticku obnovu ¢ovjeka. Postojale
su ideje o obnovi svijeta u mesijanska vremena. Sjoberg zakljucuje:
»Ve¢ oko 100 godina prije Krista postoji dakle ne samo predodiba o
eshatoloskom novom stvaranju nego i izraz »novo stvaranje (die neue
Schopfung)« s eshatolo$kim sadrzajem kao dobro poznat«®.

U qumranskoj sekti ulazak u zajednicu naziva se novim stvore-
njem®. F. Mussner donosi jedan tekst iz jedanaeste qumranske spilje u
kojem se predstavlja preoblikovanje gresnog ¢ovjeka u novi stvor kao
proces od tri stupnja: ¢i$cenje od krivnje, uzdizanje iz praha, ulazak u
nebesku zajednicu. Cilj je toga da se covjek »obnovi (lehithhades) za-
jedno sa svime §to ce biti i s andelima u zajednickom klicanju«. Mussner
nalazi zanimljivu sli¢nost u izrazima izmedu ovog teksta i Ef 2, 15. Za
cijelo drugo poglavlje Ef on vidi dosta odgovarajucih izraza i pojmova
u qumranskim tekstovima®. K. G. Kuhn primjecuje da je u poslanici
Ef semitska sintaksa Cetiri puta ¢e$ca nego u ostalim Pavlovim poslani-
cama, osobito prijedlozni izrazi, niz genitiva, obilje sinonima i opda
teznja prema pleroforiji. U Ef je sasvim izvorna kristologija i nema
paralela u qumranskim tekstovima, ali parenetski dijelovi imaju sli¢nih
motiva®.

Obnova svijeta u filozofiji stoicizma polazi od panteistickog pojmo-
vanja kozmosa kao boZanstva, koje sve iz sebe emanira i periodi¢no

o Literatura kojom sam sc sluZio: W. D, DAVIES: Paul and Rabbinic Judaism. Some
Rabbinic Elements in Pauline Theology, London 1965. Knjiga sadrii tri poglavlja va¥na za nadu
temu; »Staro i novo fovieanstvo — prvi i drugl Adame« 36—57; »Stari i novi ¢ovijek: I Pavao
kao propovjednik pojedincus 86—110; »Stari i novi Covjek: 11 Pavao kao uéitelj pojedinca«
111—146, Zatim G. SCHNEIDER: »Die Idee der Neuschopfung beim Apostel Pau']lus und ihr
religionsgeschichtlicher  Hintergrund«, Trierer Theologische Zeitschrift 68
(1959), 257—270; E. SIOEBERG: »Wledergeburt und Neuschopfung im palestinischen Judentums,
Studia Theologica 4 (1951), 44—85.

2 E. SIOEBERG art. c. 69.

5 (19;5:}E1318JOE ERG: »Neuschbpfung in den Toten-Meer-Rollen:, Studia Theolaogica
F. MU SSNER »Beitriige aus Qumran zum Verstdndnis des Epheserbriefes«, 208—210.
°5 G. K. »The Epistle to the E{Oesmns in the nght of the Qumran Texts« u djelu

1. MURPH&—O CONNDR Paul and Qumran, London 1968, 115—
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opet u sebe uzima. Stoicizam govori o apokatastasis panton ili palinge-
nesia, a kod toga se uvijek radi o povratku vjecno istoga. Ideja obnove
ili preporoda u gnozi uvjetovana je potrebom da jednom prestane sa-
dasnje stanje pomijesanosti u svijetu i da se opet vrati prvotna, radi-
kalna odvojenost nebeskog od zemaljskog svijeta®,

G. Schneider usporeduje pojam novog c¢ovjeka i novog stvora kod
Pavla s istim pojmom kod izvanbiblijske Zidovske literature i kod drugih
religija onog vremena. OpaZa da se svi Pavlovi tekstovi krecu izmedu
»Jetzt-schon« i »Noch-nicht«, onoga $to je ve¢ stvarnost i §to se jo$ ima
ispuniti. Novo je kod Pavla da nigdje ne naucava povratak na staro.
Pavlov Krist kao donositelj novoga nije restaurator, donosi mnogo vise
od prijasnjeg covjekova stanja. Schneider zakljucuje: »Pavlovim dakle
shvacanjem povijesti prevladava ideja o novom stvoru, ne o povratku.
Pavao nije ovisan o stoi¢koj nauci o obnovi svijeta niti o gnostickoj
nauci o apokatastazi. Isti Bog koji je svijet pozvao u bivovanje stvara
takoder i novi stvor konacnog vremena«. Pavao je ovisan o Jeremiji i
Ezekijelu. »Religijsko-povijesnu pozadinu Pavlove ideje o novom stvoru
treba traziti kod proroka SZ. Vlastitost Pavlove ideje ipak lezi u njezi-
nom kristoloskom obiljezju®.

Schlier misli da je ideja o novom c¢ovjeku, osobito u Ef 2, 15 inspi-
rirana Zidovskom gnozom. Drugi misle da se neke ideje o novom covjeku
i novom stvoru nalaze prilicno sli¢no upotrebljene u qumranskim spisi-
ma kao i kod Pavla. Ako je Pavao Zelio osloniti se na nesto veé¢ poznato
njegovim ¢itaocima, morao je ra¢unati na njihove ideje o obnovi ¢ovje-
ka, bilo da one dolaze od Zidova bilo od obradenih pogana. Tako na pr.
D. Kelly tumaceci krsni tekst Tit 3, 4—5 kaZe: »Rano je kr§céanstvo ra-
stumacilo krstenje u svijetlu postojedih eshatolo3kih ideja o restauraciji
svijeta u mesijansko doba, koje je imalo doci, pokazujudi da je to doba
ve¢ osvanulo. Ta je misao dalje razradena u Pavlovom opisu krstenja
kao obnove«®,

Zakljucdak

Pod novim ¢ovjekom misli Pavao najprije Krista Gospodina kao
novog Adama i ostvaritelja Bozjeg nauma o Covjeku. Novi je Covijek
Pavlu i svaki krsteni vjernik koji je po sakramentima kr3canske inicija-
cije urastao u Krista, Krista obukao, poceo Zivjeti u Kristu. Kako je
kritenje ne samo inkorporacija u Krista uskrslog nego i u Crkvu, novi
je covjek i cijela Crkva kao zajednica kr§tenih koji su postali jedno s
Kristom i medusobno. Ideja o Crkvi kao zajednici novog ¢ovjeka uklju-
¢uje i misionarsko obiljezje kr§canske zajednice koja je pozvana i posla-
na da navijeSta i uprisutnjuje obnovu doneSenu od Krista. Najdublja i
najobuhvatnija misao o novom cCovjeku nalazi se u Ef 2, 15.

Tekstovi Gal 6, 15 i 2 Kor 5, 17 prelaze iz antropoloike u kozmicku
perspektiva stojedéi na liniji Zidovske egzegeze o obnovi svijeta u mesi-

o G, SCHNEIDER art. c¢. 263.

& (G, SCHNEIDER art. c. 260—270.

2“ J. N.D. KELLY: A Commeniary on the Pastoral Epistles 1 and 2 Tim, Titus, New York
1964, 252,
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janska vremena. Ovdje i u ostalim tekstovima koje smo proudavali
obnova je za sada skrivena ali ¢e se jednom pokazati vidljivo s novim
nebom i novom zemljom. Djelovanje Crkve i zivot vjernika u svijetu
odvija se u znaku onoga 3to se je veé dogodilo i u sudjelovanju na
pripremi onoga $to ima dodi.
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