POVIJESNA GRADA

DUALISTICKO-EVANGELISTICKI POKRET U XIII STOLJETU U SVIETLU
SACCONIJEVE »SUME O KATARIMA I LEONISTIMA« (1250).

Dr. Franjo SANJEK

Pobornici »podanadnjenja« Crkve isti¢u potrebu povratka na izvore kr-
§c¢anstva. Sli¢ne »znakove vremena« biljeZi povijest Crkve u srednjem vijeku.

U XII i XIII stoljecu »osporavatelji u ime Evandelja« pozivaju svoje su-
vremenike da ¢itaju Sveto pismo, gaje ljubav prema evandeoskom siroma$tvu,
ostvaruju zajednistvo kricana po uzoru na Krista i apostole, traZe slobodu
propovijedanja »radosne vijesti« za svakog pojedinca, osporavaju »svijet (feu-
dalni) koji prolazi« i osuduju njegovu ispraznost,

Medu najistaknutije »osporavatelje« feudaliziranog zapadnog kriéanstva
spadaju katari i valdezi. I jedni i drugi odbacuju zajedni$tvo s Rimskom
crkvom.

Katarski pokret, koji se u dogmatsko-doktrinarnom pogledu nadovezuje
na dualizam manihejaca i bogumila, idejno ujedinjuje organizacijski raznolike
crkve albigenza, patarena, pifla i bosansko-hercegovackih krstjana. Katari do-
vode u sumnju vrijednost katoli¢ke nauke, a svojim pesimisti¢kim gledanjem
na ¢ovjeka i njegovu sudbinu posve se udaljuju od Crkve i kricanskog pogle-
da na svijet.

Petar Valdes i njegovi sljedbenici propagiraju evandeosko siromas$tvo ko-
je nastoje ostvariti unutar svojih evandeoskih zajednica.

Organizacijsko ustrojstvo i vjersko naucavanje katarskih i valdeskih cr-
kava poznajemo iz relativno brojnih spisa latinskih hereziologa i kontroverzis-
ta.! »Suma o katarima i leonistima (valdezima)« Rajnera Sacconija, talijan-

I Oko godine 1180, BONACURSUS sastavlja Manifestatio haeresis catharorum [izd. L. d'&cherg,

Spicilegium veterum scriptorum Galliae bibliothecis, sv. I, Paris 1723, str. 208—209; J.

Migne, Patrologia Latina (cit. PL), sv. CCIV, st. 775—777; Ilarino da Milano. La sManifestatio«
secondo il codice Ottob. lat. 136 della Bibl. Vaticana, Aevum, sv. XII, 1938, str. 310,
R. Manselli, Alle origini della »Manifestatios, Bulletino dell’ Instituto storico italiano
per il medio evo, sv. LXII, 1957, str. 207—211]. O katarima i valdezima pi3u katolicki teolozi,
polemidari i inkvizitori: ALLAIN DE LILLE [Summa quadripartita seu de fide catholica
contra haereticos, izd. PL, sv. CCX, st. 305—430], ERMENGAUD DE BEZIERS [Contra haere-
ticos, izd. PL, sv. CCIV, st, 1235—1272], anonimni pisac rasprave »De haeresi catharorum in
Lombardia« [izd. A. Dondaine, La hiérarchie cathare cn Italie, Archivum Fratrum Praedica-
torum (cit. AFP), sv. XIX, 1949, str. 306—312], DURAND DE HUESCA ([Liber contra mani-
chaeos, izd. Ch Thouzellier, Une somme anticathare, Louvain 1964; K. V. Selge, Die ersten
Waldenser, sv. 1I, Berlin 19671, SALVO BURCE [Liber supra stella, izd. 1. Dollinger, Beitrige
zur Sektengeschichte des Mittelalters, sv. II, Miinchen 1890, str. 52—84; Ilarino da Milano,
Aevum, sv, XIX, 1945, str. 307—341], MONETA IZ CREMONE {Adversus catharos et valden-
ses, izd, Th. A. Ricchinius, Rim 1743], PETAR IZ VERONE [Summa contra patarenos, izd. Th.
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skog dominikanca koji je sedamnaest godina pripadao katarskoj sljedbi, slovi
i danas kao najpouzdaniji izvor o katarima i valdezima.

Rajner Sacconi i njegovo djelo

Rajner Sacconi se rodio pocetkom XIII stoljeéa u Piacenzi. Jo§ kao mla-
di¢ prigrlio je katarsko krivovjerje.! Nije nam medutim poznato kojoj je ka-
tarskoj crkvi pripadao. Iz njegove »Sume« razabiremo da najbolje poznaje
nauku i interne odnose u crkvi Albaniéana, ali nije iskljufeno da je pripadao
crkvi iz Concorrezza koju je upoznao slusajuci propovijedi njezinog biskupa
Nazarija.!

U katarskim redovima bio je priznat kao »haeresiarcha«. Ne zna se medu
tim da 1i se nalazio na celu neke lokalne katarske zajednice ili je obavljao
neku znacajniju ulogu u katarskej hijerarhiji, jer se naziv »haeresiarcha« u
srednjem vijeku uzima u znalenju zacetnika neke krivovijerne sljedbe ili kao
naslov predstojnika odredene katarske crkve.

Oko godine 1245. Rajner Sacconi se vrada katolicizmu i postaje domini-
kanac. Pod vodstvom Petra iz Verone ukljuéuje se u sluzbu Inkvizicije. Protiv
dvojice dominikanaca urotili su se u meduvremenu krivovjerci iz Bergama,
Coma, Lodija, Milana i Pavije. Petar iz Verone ubijen je od zavjerenika koje
je predvodio Carino de Balsamo 6. travnja 1252. godine. Rajner Sacconi, koji
je igrom slu¢aja ostao u Paviji i tako izbjegao zasjedi, odreden je da vodi
postupak protiv ubojica Petra iz Verone.! Dvije godine kasnije, tj. 18. kolo-
voza 1254, papa Inocent IV preporucuje Sacconiju, »vrhovnom istraZitelju
hereticke zloée u ¢itavoj Lombardiji«, da ublaZzi postupak protiv krivovjeraca
koji se do svrietka iste godine odreknu svojih zabluda i stave na raspolaganje
Inkviziciji” U pismima od 6. i 13. srpnja 1256. i 18. sije¢nja 1257. godine papa
brani Sacconija od napadaja njegovih protivnika i ujedno ga hrabri da us-

Kaeppeli, AFP, sv. XVII, 1947, str. 320—335) i drugi. U gradskoj knjiZnici u Albiju (Fran-
cuska) nalazi se zanimljiv protuhereti¢ki spis »Conira catharos haereticos«, Tekst je krajem
XII stolje¢a nepoznata ruka umetnula na prazne listove pedesetak godina stari'e; biblijsko-
-patristickog kodeksa. Rukopis je pisan na finoj pergameni velitine 19,5 X 13,5¢m 1 ima
181 list. Izveden je tintom razli¢itih boja. Inicijali su bez ukrasa, a podnaslovi su pisani
crvenom tintom (rubrike). Crte su izvedene ostrim predmetom na desnoj strani svakog lista.
Pravopis odgovara vremenu u kojem je nastao rukopis: slovo »Qe« dolazi umjesto »Ce (fol.
57v: loquti}, »U« umjesto »V« (&ak i na podetku refenice), »H« se javlja tamo gdje mu
redovite nije mjesto (npr. shelementume i »Hysidor« umjesto selementums i »Ysidors) a
nema ga tamo gdje redovito dolazi (npr. »abete i »ominem« umjesto »habet« i shomineme)
itd. Ovo daje naslutiti da je kodeks pisan na jugu Francuske jli u Kataloniji. Kratice su broj-
ne i teiko razrjedive. Najzanimljivije teme: De potestate ministri peccatoris corpus Christi
conficiendi, De illis qui indiscrete verbum Dei annuntiant, De illis qui se bonos homines
appellant, Contra illos qui Vetus testamentum respuunt, Contra illos qui duo principia ponunt,
De eodem auctore Novi et Veteris testamenti, De baptismo in Ecclesia. ovu kategoriju
protuhereti¢ke literature spada »Tractatus contra fnthamm« koji se ¢uva u arhivu franje-
vackog samostana na Cresu {cod. 2688/0, foll. 22r-32v; usp. G. BIGONI, L'archivio conventuale
di S. Francesco di Cherso in Istria. Inventario [1387—1948], Citta di Castello 1973, str. 101-—105).
Rukopis je nastao prije 1441. godine. Autor je nepoznat, 3to se vidi iz slijedece biljeike:
»Qui scripsit hec scripta manus eius sit benedicta; nomen non pono quia laudem querere
nolos,

2 Treba mati na umu da zapisnici inkvizicijskih procesa obiluju konvencionalnim odgovorima
optuZenih na uobitajena rutinska pitanja istraZitelja »heretike zloce«, Ovu tvrdnju najbolje
dokazuje [“;14 EYMERICH (Le manuel des inquisiteurs, izd. L. Sala-Molins, Paris 1973, osobito
str. 124—134). ey

i Ugled katara raste za vrijeme protucrkvene gibelinske uprave u Piacenzi tako da je katolicki
biskup prisiljen napustiti grad (1204). o )

* Opsirnije od Sacconija Nazarijevu nauku prikazuje talijanski dominikanac Anselmo Aleksan-
drijski (Tractatus de hereticis, izd. A, Dondaine, AFP, sv. XX, 1950, str. 310-—311}. <

* Du CANGE, Glossarium ad scriptores mediae et infimae latinitatis, sv. III, Paris 1733, st.
1032: »Hacresiarcha . ... haereticae alicuius doctrinae princeps et auctors.

¢ Postupak je zapofeo 2. rujna 1252. godine pred glavnim vratima dominikanskog samostana
u Milanu {A. DONDAINE, Saint Pierre Martyr, AFP, sv. XXIII, 1953, str. 102—110).

7 A, POTTHAST, Regesta Pontificum Romanorum, sv. I, Berlin 1874, br. 8312—8313; H. MAISON-
NEUVE, Etudes sur les origines de 1'Inquisition, Paris 1960, str. 316—317.
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traje u povjerenoj mu sluzbi.’ Kad je sredinom 1259. godine Uberto Pallavicini,
otvoreni za$titnik krivovjeraca, izabran upraviteljem milanske opéine, Sacconi
ie prisiljen napustiti glavni grad Lombardije.’

Ime Rajnera Sacconija zadnji spominje papa Urban IV u pismu od 21.
srpnja 1262. godine. Papa ga poziva u Viterbo radi izvjedtaja o aktivnosti
Inkvizicije u Lombardiji.”®

Spis o krivoviercima

»Suma o katarima i leonistima« predstavlja pravu optuZnicu protiv ka-
tara i valdeza. Dok Moneta iz Cremone iznosi i pobija nauku katara i valdeza,
Rajner Sacconi opisuje povijesni razvoj njihovih vjerskih obidaja.

Hereziolog Moneta iz Cremone pise »Protiv katara i valdeza«," dok in-
kvizitor Rajner Sacconi svoje ¢itaoce informira »0O katarima i leonistima
(valdezima)«. -

Voden osjecajima odveé gorljivog obradenika, Sacconi svoje nekadasnje
drugove optuzuje zbog naudavanja vjerskih zabluda i Sirenja moralnih obi
¢aja protivnih ¢udoredu Crkve,

»Suma o katarima i leonistima« razdijeljena je na dva nejednaka dijela.
U prvom dijelu, u kojem opisuje katarsko krivovjerje, autor izlaZe zajedni¢ku
nauku svih dualista, daje kratki povijesni pregled najutjecajnijih katarskih
zajednica 1 iznosi doktrinarne specifiénosti vaznijih dualisti¢kih struja. U
drugom dijelu, koji je posvecen valdezima, pisac ukratko izlaZe najopdenitije
zablude lionskih i lombardskih »siromahae,

Sacconi daje vrlo zanimljive usporedbe izmedu katarskih obreda i katoli¢-
ke sakramentalne prakse. Najoriginalniji dio »Sume o katarima i leonistima«
predstavlja popis Scsnaest katarskih crkava, njihov geohistorijski okvir i opis
dualisti¢kih vjerovanja. Istinitost Sacconijevih podataka potvrduju svi dosad
pronadeni protuhereti¢ki tekstovi iz XIII—XV stoljeca.” »Knjiga o dva po-
¢ela«, jedan od rijetkih spisa katarske provenijencije, dokazuje istinitost Sa-
cconijevil navoda i daje izvrsno svjedoCanstvo o njegovoj kompetenciji u pi-
tanjima katarske teologije.” Sacconijev tekst predstavlja jedini izvor za poz-
navanje dualisticke teologije Ivana de Lugio, katarskog ulitelja i »starijeg
sina« crkve iz Desenzana.

»Suma o katarima i leonistima« zasluZuje paZnju histori¢ara zbog bogat-
stva povijesnih ¢injenica i objektivnog prikazivanja dogadaja koji su uvjeto-

& A, P;)ZITHAST, Regesta, br. 16453, 16480, 16667, 16679 i 16685, H. MAISONNEUVE, Etudes,
i3

% Sacconiju nije pomogla ni intervencija pape Aleksandra IV koji od prelata Sjeverne Italije
trai da podrie akciju vrhovnog inkvizitora i njegovih suradnika (A. DONDAINE, Un traiié
néo-manichéen, Rim 1939, str. 58; H. MAISONNEUVE, Etndes, str. 323).

10 O Sacconiju vidi: Enciclopedia italiana, sv. XXX, 1936, str. 395; Dictionnaire de théologie
catholique, sv. XIII, 1936, st. 1643—1644; Lexikon {iir Theologie und Kirche, sv. IX, 1937, st.
57; A. DONDAINE, Un iraité néo-manichéen, stn, 57—61; Enciclopedia cattolica, sv. X, 1953,
st. 1530—1531; F. SANJEK, Raynerius Sacconi, AFP, sv. XLIV, 1974, str. 32—35.

1t MONETA IZ CREMONE, Adversus catharos et valdenses libri quinque, izd. Th. A, Ricchinius,
Rim 1743, 568 sir., anast. izd. 1964. .

2 Njemacki histori¢ar J. C. L. Gieseler (De Rainerii Sachoni »Summa de catharis et leonistis«
commentatio critica, Gottingen 1834) misli da je opis valdeSkog krivovjerja pridodan Sacco-
nijevomn tekstu. Cini se da su Gieselerove sumnje neosnovane, jer se spomenuti tekst nalazi
u svim nama poznatim rukopisima »Sume o katarima i leonistima«. Usp. A. DONDAINE,
Un traité néo-manichéen, str, 59; A. BORST, Die Katharer, Stuttgart 1953, str. 23. 2

B wKnjiga o dvama poéelimax saluvala se u redakciii nepoznatog ucenika Ivana de Lugio.
Kao vlasniftvo dominikanskog samostana sv. Marka u Firenzi rukopis u XIX stoljecu
prelazi u Nacionalnu knjiZnicu grada na rijeci Arnu. Liber de ducbus principiis: Firenze,
Biblioteca nazionale, Conv. soppr. I ii 44, foll. 1r—5lr; izd. A. DONDAINE, Un tl:a:té néo-
manichéen, str. 81—147; CH. THOUZELLIER, Livre des deux principes, Sources chrétinnes 198
Paris 1973, str. 160455 (na parnim strancana_otisnut je latinski tekst, a na neparnim
francuski prijevod). Engleski prijevod priredili su W. L. WAKEFIELD i A. EVANS (Heresies of
the High Middle Ages, New York — London 1969, str. 515—591).
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vali razvoj katarskog i valdeskog krivovjerja u srednjem vijeku. Kao prakti-
¢an Covjek, Rajner Sacconi se u prvom redu zanima za vjerske obicaje i cr-
kvene strukture svojih nekada$njih istomisljenika, dok za suptilnosti njihove
teologije nema posebnog interesa.

Integralni tekst »Sume o katarima i leonistima« objavljen je u zbirci
izvora za religioznu povijest srednjega vijeka koju su 1717. godine zajedni&ki
priredili francuski benediktinci E. Marténe i U. Durand pod naslovom: »The-
saurus novus anecdotorume." Sli¢no izdanje priredio je sedam godina kasnije
C. Duplessis d’Argentré.” UvaZeni medievist A. Dondaine O. P. pretiskao je
1939, godine tekst E. Marténa i U. Duranda kao uvod u »Knjigu o dvama
potelimac.” Novo izdanje priredio je 1949. godine D. Kniewald." Iako se iz-
daval poziva na rukopis MR 146 zagrebacke metropolitanske knjiZnice, ipak
nam se ¢inj da je mnogo viSe vaZnosti dao Dondaineovom izdanju.

»Archivum Fratrum Praedicatorum« objavljuje godine 1974. nade izdanje
koje je napravljeno prema najstarijem rukopisu Sacconijeve »Sume o kata-
rima i leonistima«: Vat. reg. lat. 428, foll. 3r-8v. Kodeks je nastao oko godine
1260. na jugu Francuske, a prema njemu je napravljen i ovaj hrvatski pri-

jevod.® ! .

4 E, MARTENE — U. DURAND, Thesaurus novus anecdotorum, sv. V, Paris 1717, st. 1761—
—I1776. Izdavadi su imali na raspolaganju dva rukopisa: Clermont-Ferrand, Bibliothéque
municipale, 153, foll. 110r—126v; Paris, Bibliotheque Mazarine, 2015, foll. 148ra—I153va.

5 C, Dupl;z.?sis d’ARGENTRE, Collectio judiclorum de novis erroribus, sv, I, Paris 1724,
str. 48—57.

15 A, DONDAINE, Un traité néo-manichéen, str. 64—78. Izdaval usporeduje izdangg E. Marténa
i U. Duranda s dva nova rukopisa: Vat. lat. 3978, foll. 54rb—58va i rkp. II 63, p. 152—167
dom, kurije u Rimu.

7 D, KNIEWALD, Vjerodostojnost latinskih izvora o bosanskim krstjanima, Rad JAZU 270,
1949, str. 190— (tekst je otisnut na parnim stranicama).

 F. SANJEK, Ra us Sacconi O. P. Summa de catharis, AFP, sv. XLIV, 1974, str. 42—€0.
1z rubne biljedke na listu 3r moZe se zak]{;lzéliti da_je rukolpis najprije pripadao domini-
kanskom samostapu u Narbonni, odatle prelazi u arhiv Inkvizicije u Carcassonni, zatim u
vlasni$tvo $vedske kraljice Kristine, a od godine 1689. nalazi se u Vatikanskoj knjiZnici
kao kodeks Vat, reg. lat. 428,
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SUMA BRATA RAJINERA, 17 KEDA BRACE PROPOVJIEDNIKA,
O KATARIMA I LEONISTIMA ILI LIONSKIM SIROMASIMA.”

U ime Gospodina naseg Isusa Krista. Iako su nekoé bile vrlo brojne kri-
vovjerne sljedbe, koje su milo$éu Isusa Krista gotovo sasvim uniStene, ipak
i danas postoje dvije glavne; jedna od njih naziva se Katarima ili Patareni-
ma, a druga Leonistima ili Lionskim siromasima. Njihove tvrdnje iznose se
u ovom sastavku.

O razlicitim katarskim sljedbama® Tako je poznato da je prva sljedba,
tj. katarska, razdijeljena na tri dijela ili glavne sijedbe: prva se zove sljedba
Albanic¢ana, druga Konkoric¢ana, tre¢a Banjoli¢ana., Svi se ovi nalaze u Lom-
bardiji. Ostali se opet Katari, bilo oni u Toskani, bilo u Markama ili u Pro-
vansi, ne razlikuju u ucenju od gore spomenutih Katara ili od nekih od njih.
Svi Katari, dakle, imaju zajednicka ucenja u kojima se svi slaZu i vlastita
u kojima se razilaze. O svim ovim u¢enjima bit ée govora, a najprije o zajed-
ni¢kim.

O zajedni¢kim ucenjima Katara. Ovo su zajednicka ucenja svih Katara:
davao je stvorio ovaj svijet i sve §to je u njemu. Nadalje, svi sakramenti Cir-
kve, tj. sakramenat kritenja tvarnom vodom i drugi sakramenti, ni$ta ne ko-
riste za spasenje i nisu pravi sakramenti Krista i njegove Crkve, nego prije-
varni, davolski i »drudtva zlotvord« (Ps 26, 5). Kasnije ée biti govora koliko
zapravo sakramenata i koje i kakve imaju spomenuti krivovjerci.

Nadalje, zajedn;¢ko je vjerovanje svih Katara da je tejelesna Zenidba uvijek
bila smrtni grijeh i da u buduéem Zivotu nitko nede biti stroZe kaZnjen zbog
preljuba ili rodoskrvnuéa nego zbog zakonitog braka, niti de se radi toga ne-
koga od njih ostrije kazniti.

Nadalje, svi Katari nijecu da ée biti uskrsnuce tijela.

Nadalje, vjeruju da je simrtni grijeh jesti meso, jaja 1li sir; i u skrajnoj
potrebi bio bi smrtni grijeh, a to zato §to nastaju iz spolnog opcenja.

Nadalje, ni u kojem sluéaju nije dopusteno zaklinjati se. I to je smrtni
grijeh.

Nadalje, svjetovne vlasti smrtno grijefe kada kaZnjavaju zlodince ili kri-
vovjerce.

Nadalje, nitko se ne moze spasiti, osim po njima (Katarima).

Nadalje, mala djeca, takoder i (ona) krStena, nece u vjetnosti manje
trpjeti nego razbojnici i ubojice. Ipak izgleda da se u tome ponesto razlikuju
Albanicani, kao $to ce biti govora nize.

Nadalje, svi (Katari) nijecu cistiliste.

O katarskim sakramentima. Katari poput majmuna, koji nastoje opona-
Sati ljudski ¢in, imaju ¢etiri sakramenta, lazna i nekorisna, nedopustena i sve-
togrdna: rukopolaganje, blagoslov kruha, pokora i redenje, o kojima ce biti
govora redom.

O rukopolaganju. Rukopolaganje se kod njih naziva »utjeha« i »duhovno
kritenje« ili »kritenje Duha Svetoga« bez kojega nema, po njima, niti opros-
tenja smrtnoga grijeha, niti se nekome moZe dati Duh Sveti. Jedino njihovo
(rukopolaganje) daje i jedno i drugo. U ovome se Albani¢ani malo razlikuju
od drugih. Albaniéani, naime, govore da ruka nema pritom nikakvog djelo-
vanja, jer je i sama stvorena od davla, o éemu e se niZe govoriti, nego samo
»Gospodnja molitva« (Oc¢enad) koju izgovaraju oni koji polaZzu ruke. Svi os-
talj Katari govore da se traZi i jedno i drugo, naime, rukopolaganje i »Gos-
podnja molitvax.

“ Cl, COUSSORD (Valdensium ac quorumdam alioruin errores, Paris 1548) objavljuje zanimljiv
tekst: »Valdensium errorum cathalogus sive summa f{ratris Raynerii ordinis praedicatorum
de catharis et leonistis« (n. dj. 1. 126v—129r). M. Esposito i A, Dondaine dokazuju medutim
da se tu ne radi o Sacconijevom djelu nego o kompilaciji tzv. Pseudo-Rajnera (Anonymus
de Passau) koji je oko 1260. godine u svoj »Opusculum de haereticis« unio ncke dijelove
»Sume o katarima i leonistima«. »Opusculum de haereticis« je polemiékog karaktera, a
odnosi se na pobijanje valdeikog krivovierja u germanskim zemljama. Usp.oﬁ. DONDAINE,
Le manuel de I'inquisiteur, AFP, XVII, 187, str. 173; A. BORST, Die Katharer, str, 22--23.

¥ E. Marténe i U. Durand podijelili su Sacconijev spis na jedanaest nejednakih glavlja.
C. Duplessis d'Argentré dijeli »Sumu o katarima i leonistimae na 32 odsjeka, A. %c:mdaine
na 29, a D. Kniewald na 17. Ova po‘_:lj;la na rubrike nedostaje u nasem (Vat. reg. lat. 428)
i baselskom (Bibliothek der Universitit, cod. B IX 17, foll. 270ra—271vb) rukopisu.
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Zajedni¢ko je ucenje svih Katara da se onim rukopolaganjem ne dobi-
va nikakvo oprostenje grijeha, ako su oni koji polaZu ruke tada u nekom
smrtnom grijehu.

Ovo rukopolaganje podjeljuju najmanje po dvojica; i to ne samo starje-
dine nego i podloZnici, a po potrebi i Katarkinje.

Q lomljenju kruha. Blagoslov kruha kod Katara jest nekakvo lomljenje
kruha $to ga obavljaju svakog dana za objedom i za vecerom

Ovakvo lomljenje kruha obavlja se na ovaj na¢in: Kada Katari ili Katar-
kinje pristupe stolu, svi stojeci govore »Otena$«.! U isto vrijeme onaj koji
je prvi po vjeri ili po redenju uzima jedan ili vie kruhova, ako je potrebno
radi vecdeg broja prisutnih, i dok izgovara »milost Gospodina naSega Isusa
Krista bila uvijek sa svima nama«* razlomi kruh ili kruhove i razdijeli ih
svima koji su za stolom, ne samo Katarima nego i njihovim vjernicima, raz-
bojnicima, preljubnicima i ubojicama. Albani¢ani opet kaZzu da se onaj tje-
lesni kruh ne blagoslivlje i da kao takav ne moZe biti blagoslovljen jer je,
po njima, i sam kruh stvorenje davla. Po tome se (Albanic¢ani) razlikuju od
svih ostalih koji govore da se onaj kruh uistinu blagoslivlije. Nitko od njih
ipak ne vjeruje da onaj kruh pretvara u tijelo Kristovo.

c(I) lainoj ispovijedi Katara. Sada bi trebalo redi kakva je katarska ispo-
vijed.

1 Ispovijed Katara posve je laina i isprazna, prijevarna i otrovna, kako
¢e se to odmah pokazati. Troje se, naime, trazi za pravu ispovijed: skrudeno
srce, ispovijed rije¢ima i zadovoljstina. Ja, brat Rajner, nekad voda krivovije-
raca a sada milos¢u BoZjom, premda nedostojan, sveéenik u Redu Propovijed-
nika, govorim nedvojbeno i svjedodim pred Bogom koji zna da ne laZem da
nita od toga trojega nema kod Katara ili u njihovoj ispovijedi. Otrov zablu-
de, 5to su ga popili iz usta stare zmije,” ne dopuéta im da zbog svojih grijeha
osjete kakvo kajanje. Ova je zabluda Cetverostruka. Tvrde, naime, da se zbog
nekog grijeha ne umanjuje pokajniku vjetna slava, niti se kazna pakla uve-
¢ava onomu koji se ne kaje, a (istilisna vatra nikoga ne ceka nego Bog ru-
kopolaganjem potpuno oprasta krivnju i kaznu. Nece biti teZe kaZnjen Juda
izdajnik nego dijete od jednog dana. Svi ce biti jednaki kako u slavi tako i u
kazni, kako oni vjeruju, izuzevii Albanicane koji kazu da ce svatko, ako i ne
po svojim zaslugama, biti vracen u prvotno stanje i da u jednom i u drugom
kraljevstvu, tj. (u kraljevstvu) Boga i davla, jedni su vedi od drugih. K tomu
jos§ dodajem da mnogi od njih, koji su zaraZeni spomenutim krivovjerjem,
cesto, dok misle na pro$li Zivot, Zale da nisu ¢e8ée popustali svojoj pohoti u
vremenu kad nisu ispovijedali katarsko krivovjerje. Ovo je takoder razlo
za&to se mnogi njihovi vjernici, kako muskarci tako i Zene, ne boje veéma pri-
slupiti svojoj sestri ilj bratu, kéerki ili sinu, unuci, blizoj ili daljnjoj rodakinji,
nego svojoj vlastitoj supruzi ili muzu, Ipak neki od njih od toga odustaju
mozda zbog grozote i ljudskog stida. -

Isto je tako ocito da se ne Zaloste zbog svojih grijeha koje su pocinili
prije nego 1i su prihvatili krivovjernu nauku, nitj zbog foga 5to nikome ne
vracaju kamate, ukradeno ili oteto. Neki to naprotiv zadrzavaju za sebe ili
pak ostavljaju svojim sinovima ili necacima koji Zive u svijetu® Sami opet
kazu da lihva nije nikakav grijeh.

Osim toga, kao sigurno tvrdim da u sedamnaest godina, $to sam ih pro-
zivio s njima, nikoga od njih nisam vidio nasamo bez drugih moliti ili da bi
netko pokazao Zaljenje zbo% svojih grijeha ili da bi plakao ili se udarao u
prsa i govorio: »Gospodine, budi milostiv meni gre$niku«” ilj nedto slicno $to

1 Dualisticki pojam molitve izrazen je u latinskoj 1 provansalskoj redakci]ji katarskog obrednika
{usp. A, DONDAINE, Un trait¢é néo-manichéen, stn. 151—155; F. SANJEK, Bosansko-humski
krstjani i katarsko-dualistitki pokret u srednjem vijeku, Zagbreb 1975, str. 158—159). OpSirnije
tumadenje O¢enaa sadr?i rukopis A 6 10 tzv. »valdeike zbirke«x Trinity College Library iz
Dublina (usp. M. ESPOSITO, Sur quelques manuscrits de l'ancienne littérature religieuse
des vaudois du Piémont, Revue d'histoire eccclésiastigue (cit. RHE), sv.
XLVI, 1951, str. 131—143; Th., VENCKELEER, Un recueil cathare, R evue de philo-
logie et d'histoire, sv. XXXVIII, 1960, str. 815—834, sv. XXXIX, 1961, str. 759—793;
Du ROCHE, Un recueil cathare, Cahiers d'études cathares, 46, 1970, str. 3—40).

2 Hsp, %im ]2% 24; 1 Kor 16, 23; Gal 6, 18; Fil 4, 23; 1 Sol 5, 28; 2 Sol 3, 18; Flm 3, 25; Otk 22, 21.

2 Usp. Otk 20, 2.

e Zaz]:im]‘ive podatke o materijalnom stanju predstavnika Crkve bosanske prufa nam oporuka
osta adisna. (usp. F. SANJEK, Bosansko-humski krstjani, str. 177—183).

% Usp. Lk 18, 13.



bi bio znak kajanja. I nikada ne mole pomoé ili zagovor andela ili BlaZene
Djevice ili svetaca, niti se kriZaju.

O katarskoj ispovijedi. Sada ¢e se govoriti o katarskoj ispovijedi; §to je
i kakva je, kada je obavljaju i komu se ispovijedaju. Njihova se ispovijed
obavlja na ovaj na¢in: »Evo me pred Bogom i pred vama da obavim ispovijed
i da se optuzim za sve grijehe koji su u meni i da za sve primim oproétenje
od Boga i od vas«. Ova se ispovijed obavlja javno pred svima koji su prisut-
pi, kojih ¢esto bude do stotinu i viSe, muzeva i Zena, Katara i njihovih vjer-
nika. Recenu ispovijed svaki od njih obavlja onda kad prima gore spomenuto
rukopolaganje, a obavlja je u prvom redu pred njihovim predstojnikom koji
na svojim prsima drzi knjigu Evandelja ili ¢itavog Novog zavijeta. Kad je
ovaj podijelio odrijeSenje, stavlja na pokornikovu glavu knjigu, a ostali Ka-
tari koji su prisutni polazu desnu ruku zapodinjuéi potom svoje molitve. Kad
netko od njih pocing puteni ili neki drugi grijeh, koji je po njihovom mislje-
nju smrtni, ovaj mora ispovijediti samo taj grijeh a ne druge i ponovno po-
tajno primiti rukopolaganje od svog predstojnika i od najmanje jo$ jednog s
njim,

O ispovijedanju lakih grijeha. Nadalje, ispovijedaju i lagane grijehe i to
ovako: jedan umjesto svih, koji su prignuti k zemlji, govori predstojniku koji
na svojim prsima drzi knjigu: »Evo nas pred Bogom i pred vama da ispo-
vijedimo svoje grijehe, jer smo mnogo sagrijesili rijecju i djelom, pogledom
i mislju« i tomu s{iéno. 1z ovoga je jasno da svi Katari umiru bez ispovijedi
u svojim grijesima. Tako se ispovijedaju jednom na mjesec, ako to lako mogu.

O katarskoj zadovoljitini i pokori. Sada treba ustanoviti da li Katari &i-
ne djela zadovoljétine i za svoje grijehe koje su pocinili prije nego su pristali
uz krivovjerje.

KaZzem ne, iako se to mozda ¢ini ¢udnim onima koji ih ne poznaju. Nai-
me, oni se ¢esto mole I poste i u svako doba uzdrzavaju se od mesa, jaja i
sira, 3to sve izgleda kao djela zadovoljitine za njihove grijehe, ¢ime se i sami
Cesto isprazno hvale, ali zbog njihove trostruke zablude ova djela ne daju
zadovoljtinu, Prva je zabluda §to drZe da se krivnja i kazna posve oprastaju
njihovim rukopolaganjem i molitvom ili, prema Albaniéanima, samo molit-
vom, kako je gore bilo receno.

Druga je zabluda $to drZe da Bog nikoga ne kaZnjava ni ¢istiliSnom kaz-
nom, koju jednostavno nijecu, ni vremenitom, jer smatraju da je davao uz-
rokuje u ovom Zivotu, Zato im se, kad postanu Katari, spomenuta djela ne
nalazu kao pokora za oprostenje njihovih grijeha.

Treca je zabluda $to drZe da je svatko duzan izvravati ista djela kao i
Boizje zapovijedi. Tako mora postupiti dijete od deset godina, koje nije nikada
teSko sagrijesilo prije nego je postalo Katarom, kao i starac koji nikada nije
prestao grijesiti. Ne kaZnjava se u njih stroZe neki Katar, koji bi uzeo otrov
s namjerom da sebi oduzme Zivot, nego kad bi po savjetu lije¢nika ili u slu-
¢aju potrebe jeo piletinu, a nede prema njima biti teZe kaZnjen ni u buduéem
Zivotu.

Isto govore i o Zenidbi, kako je prije bilo spomenuto.

Nadalje, dijele malu ili nikakvu milostinju. Onima koji nisu njihovi pris-
tafe ne daju nikakvu milostinju, osim mozda da izbjegnu sablazan svojih
susjeda, dok svojim siromasima dijele neSto malo da ih oni hvale. Tako pos-
tupaju iz dvostrukog razloga: prvo, jer se od toga ne nadaju vecoj slavi u
bududem Zivotu niti oprodtenju svojih grijeha; drugo, jer su gotovo svi poh-
lepni i $krti, a ovomu je uzrok to $to njihovi siromasi jedva mogu nadi nekoga
koji bi ih primio za vrijeme progonstva, ako nemaju $to je potrebno za hra-
nu ili nemaju sredstava kojima bi mogli obnoviti stvari ili kuée onih koji ih
primaju, ako bi te bile radi njih porusene, dok bogati Katari nalaze mnoge.
Zato svaki od njih ako moze zgrée i ¢uva svoje bogatstvo.

Osim toga, vrijedno je ne$to redi i o njihovoj molitvi; na koji na¢in misle
da je treba izgovarati, a napose kad uzimaju hranu ili pice. Mnogi su od njih
u svojim bolestima ponekad rekli onima koji su ih posluZivali neka nista od
hrane ili pi¢a ne stave u njihova usta, ako oni ne bi bili u stanju izmoliti ba-
rem »O¢enad«. Stoga je vjerojatno da su na taj nadin mnogi ubili sami sebe.
lz svega $to je dosada re¢eno jasno je da Katari ne Cine nikakvu pokoru, a
to ponajvide zato §to se ne kaju za grijehe, ne ispovijedaju ih, ne daju za njih
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zadovoljétinu, premda se mnogo mude i u vjetnosti ¢e zbog svojih zabluda
biti vrlo strogo kaZnjeni.

O katarskim redovima i o njihovim siufbama. Sada treba govoriti o
¢etvrtom i posljednjem sakramentu Katara, tj. o redu. I kao prvo, koliko
redova imaju; drugo, o njihovim imenima; trece, o sluzbi pojedinog reda;
tetvrto i peto, tko th i kako dijeli. Na kraju treba dodati koliko imaju
crkava i gdje su im. .

O Cetiri katarska reda. Cetiri su katarska reda. Onaj koji je u prvom i
najvifem redu zove se biskup. Onaj koji je u drugom zove se stariji sin®.
Onaj koji je u trecem zove se mladi sin”, a koji je u Cetvrtom i posljednjem
zove se dakon®. Ostali koji su medu njima bez redova zovu se krSicani i
krécanke”. .

O biskupskim sluzbama. Biskupova je duZnost da ima prednost kod
svega $to ¢ine: kod rukopolaganja, u lomljenju kruha i _zs}poélrg_anj_u molitve.
Isto &ni i stariji sin u odsutnosti biskupa. Sli¢no ¢ini i mladi sin, kad su
odsutni biskup 1 stariji sin. . ) .

Osim toga, ova dva sina idu u pohode, zajedno ili napose, svim Katarima
i Katarkinjama koji su pod vlaséu biskupa i svi im se moraju pokoravati.
Sliéno u svemu postupaju i ¢ine dakoni, svaki prema svojim podloZnicima,
kad su odsutni biskup i sinovi.

Treba napomenuti da biskup i sinovi imaju u pojedinim gradovima,
napose u kojima stanuju Katari, posebne dakone.

O sluibi dakona. Nadalje, duznost je dakona da jednom na mjesec saslu-
saju ispovijed laganih grijeha od svojih podloZnika, kako je gore receno, i
da im dadu odrje$enje naloZivsi im trodnevni post ili stotinu naklona pokle-
canjem. Ta se sluZba, da tako kaZem, naziva »izvr$iti sluZenje«.

Kako se i od koga zareduje biskup? Navedene redove podjeljuje biskup,
a takoder i sinovi njegovim dopustenjem.

Redenje za biskupa obi¢no se obavljalo na ovaj nacin. Nakon $to je
umro biskup, mladi je sin zaredio starijeg sina za biskupa, a ovaj je poslije
toga mladeg sina zaredio za starijeg sina. Zatim svi starjeSine i podloZnici,
koji su se okupili ondje gdje se obavljao izbor, izabiru mladeg sina, a biskup
mu podjeljuje red mladeg sina. I ovo redenje mladeg sina nije se kod njih
izmijenilo. Ipak su redenje biskupa, kako je gore receno, izmijenili svi Ka-
tari koji borave s ove strane mora [tj. u Italiji]g, jer kaZzu da iz takvog redenja
proizlazi kao da sin postavlja oca, §to se smatra dosta neprikladnim. Zato
ovo redenje ima sada drugi oblik, naime, biskup pred svoju smrt redi sta-
rijeg sina za biskupa. Ako jedan od ovih umre, tada mladi sin postaje stariji
sin 1 biskup istoga dana. I tako gotovo svaka katarska crkva ima dva biskupa.
Stoga se Ivan de Lugio, jedan od onih koji su na taj nadin bili zaredeni,
uvijek u svojim pismima potpisuje: »Ivan, po BoZjoj milosti, stariji sin i
zaredeni biskupe« itd.

Osuda spomenutog redenja. Ipak je i jedno i drugo redenje za javnu
osudu, jer niti kada tjelesni sin odreduje svog roditelja niti se igdje ¢ita da
je jedna te ista crkva u isto vrijeme imala dva biskupa, kao $to ni jedna
7ena nema dva zakonita muiZa.

Nacéin redenja. Svi gore spomenuti redovi podjeljuju se rukopolaganjem.
Ova se milost, tj. podjeljivanje spomenutih redova 1 davanje Duha Svetoga,
pripisuje samom biskupu ili nekom drugom koji je prvi [u redu] ili koji kao
predvoditelj drzi knjigu Novog zavjeta iznad glave onoga nad kojim se vrsi
obred rukopolaganja.

Velika dvojba medu njima. Stoga svi Katari Zive u velikoj sumnji i po-
gibli duse. Npr. ako njihov starjesina, a napose biskup, potajno, kako se veé
mnogo puta dogodilo, u¢ini nekj smrtni grijeh, onda su svi oni na koje je on

* Stariji sin (lat. filius maior), prvi suradnik i neposredni nasljednik katarskog biskupa,

7 Mladi sin (lat. [filius minor), zamjenik starijeg sina, propovjednik i djelitelj katarskih
sakramenata.

# Dakon vodi brigu o lokalnim katarskim zajednicama, Sli¢nu ulogu u Crkvi bosanskej ima
starac (usp. F. SANJEK, Bosansko-humski krstjani, str. 99).

¥ O primjeni pojma schristianus« kod katara vidi: M. MILE IC, I »Krstjanl« di Bosnia alla
luce dei loro monumenti di pietra, Orientalia christiana analecta 149, Rim 1957, str. 66—82;
F. SANJEK, Bosansko-humski krstjani, str. .
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poloZio ruke sigurno prevareni i osudeni na propast, ako u tom stanju umru.
Da izbjegnu ovoj pogibli sve su katarske crkve, s izuzetkom jedne ili dviju,
primile po dvaput a neke i po triput utjcSenje, tj. rukopolaganje, §to je nji-
hovo krstenje, kako je ve¢ gore bilo receno i o cemu se medu njima javno
2ovori.

Koliko ima katarskih crkava? Ima u svemu Sesnaest katarskih crkava, Ne
prigovaraj mi, Citaoce, $to sam ih nazvao crkvama, nego radije njima jer se
sami tako nazivaju.

Ovo su njihova imena: Crkva Albanicana ili [crkva] iz Desenzana®. Crkva
iz Concorrezza’, Banjolicanska crkva ili [crkva] iz Bagnola® Videntinska ili
markijska crkva®.

Firentinska crkva®, Spoletanska crkva®. Francuska crkva®, Tuluska crkva®.
Karkasonska crkva®. Albigeska crkva®. Slavonska crkva®. Crkva Latina iz Ca-
rigrada'. Crkva Grka iz istoga [gradal®. Filadelfijska crkva u Romaniji [Bi-
zantul®, Bugarska crkva®, l%ragoviéka crkva¥. A sve su proizasle iz dviju
posljednjih.

Mjesia u kojima obitavaju. Prvi, tj. Albanicani, stanuju u Veroni i u
mnogim gradovima Lombardije, a ima ih oko petsto obojega spola.

Oni iz Concorrezza radireni su gotovo po Citavoj Lombardiji, a ima ih
viSe od tisucupetsto obojega spola. Banjoli¢ani [se nalaze] u Mantovi, Brescii,
Bergamu, u milanskom vojvodstvu, no malo njih, i u Romagnoli. Ukupno
dvije stotine. Markijska crkva nema nikoga u Veroni, a broji oko stotinu.
Onih iz Toskane i Spoleta ima gotovo stotinu. Francuska se crkva nalazi u
Veroni i u Lombardiji, a ima ih oko stopedeset. Tuludka, albige$ka i karka-
sonska crkva, [zajedno] s onima 3to su nekad pripadali agensﬁoj crkvi koja

% Zajednica radikalnih dualista uz obale Lago di Garda. Albani¢anska crkva osnovana je %rije
3190. godine. Medu njezinim biskupima nalaze se imena Belesinanze i Ivana de l.ugfo sp.
A. DONDAINE, La hiérarchie cathare, AFP, sv. XX, 1950, stn. 280—288; A. BORST, Les catha-
res, Paris 1974, str. 201.

31 Concorrezzo kod Milana, Crkva umjerenih dualista bugarskog i t;]mrcmslmgI reda (1190—1275).
Biskupi: Marko, Ivan Zidov, Garattus, Nazarije i Gerard, Usp. A. DONDAINE, La hiérarchie
cathare, str. 289—293; A, BORST, Les Cathares, str, 200—201; F. SANIEK, Bosansko-humski
Kkrstjani, str. 124—126.

% Crkva umjerenih dualista slavonskog reda (1190—1273). Usp. A. DONDAINE, La hiérarchie
cathare, str. 794—297; A. BORST, Les cathares, str, 202.

¥ Crkva wmjerenih dualista slavonske (hrvatske) obedijencije. Nikola, izabrani biskup viden-
tinske crkve ide krajem XII stoljeca »in Sclavania ad ordinem recipiendums. Usp. A.
DONDAINE, La hiérarchie cathare, sir. 297—299; A. BORST, Les cathares, str. 202. .

" Do podine 1233. katari firentinske crkve brane radikalne dualistitke tcze, zatim se priklanja-
ju uwmjerenom dualizmu. Usp. A. DONDAINE, La hiérarchie cathare, str. 299—-301; A. BORST,
Les cathares, str. 202—203. . . .

% Jedina katarska crkva s podruéja papinske drzave (Spoleto, Viterbo i Orvieto). Ima istu
orijentaciju kao i firentinska crkva. Usp. A. DONDAINE, La hiérarchie cathare, str. 302—302;
A. BORSYT, Les cathares, str. 203,

% Osnovana oko 1149, godine. Obuhvadéa podrudja sjeverno od Loire. Francuski se katari l&"r
cetkom XIII stoljeéa sklanjaju u Italiji (Verona, Villafranca di Verona). Usp. A. DONDAINE,
La hiérarchie cathare, str. 303; A, BORST, Les cathares, str. 197; Ch. THOUZELLIER,
Hérésie et héréliques, Rim 1969, str. 24—36.

3 Crkva radikalnih dualista, osnovana oko 1167. godine, domacin prvog opdekatarskog sabora.
U XIII stoljecu tuluski katari pod pritiskom Inkvizicije bjefe u Italiju. Usp. A. BORST,
% %%;hares, str. 198; F. SANJEK, Le rassemblement héréligue, RHE, sv, LX‘FIII, 1972, str.

¥ Crkva radikalnih dualista iz Carcassonne (1167). Usp. A. BORST, Les cathares, str. 199; F.
SANJEK, Le rassemblement hérétique, str. 771—779.

¥ Qsnovana priga 1167. godine. Albigeika crkva ispovijeda isprva umjereni, zatim strogi duali-
zam. Usp. A. BORST, Les cathares, str. 198.

% Crkva hrvatskih dualista, osnovana prije 1167. godine, poznata kao »dalmatinska«, »slavonskas
i sbosanska: crkva. Usp. F. SANJEK, Bosansko-humski krstjani, str. 190; Le rassemblement
hérétique, str. 795—T798. .

4 Crkvu carigradskih Latina osnovali su francuski krifari oko 1145—1149. godine. Usp. Anselmo
Aleksandrijski, Tractatus de hereticis, str. 308.

2 Crkva radikalno orijentiranih grékih dualista (papa Niquinta), osnovana prije sredine XII
stoljeca, Usp. Anselmo Aleksandrijski, Tractatus de hereticis, str, 4

# Crkva bizantskih dualista neodredene orijentacije. Usp. N. FILIPOV, Proizhod i soitlost na
bogomilstvoto, Balgarska istoricenska biblioteka, sv, III, 1929, str. 48—50; F. SANJEK,
Le rassemblement hérétique, str, 788—T789.

# Crkva bugarskih bogumila, zastupnika umjerenog dualizma, sa sredistem u Sofiji. Bugarska
crkva ima svojih sljedbenika i u susjednoj Makedoniji. Usp. F. SANJEK, Le rassemblement
hérétique, str. 793795, .

% Dragovicka crkva, situirana oko Plovdiva, zastupa radikalm dualizam. Dragovidki red nalazi
svojih pristasa u Carigradu, na Apeninskom poluotoku i u Francuskoj, Usp, F. SANJEK, Le
rassemblement hérétique, str. 789791,
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je gotovo posve uni$tena, imaju otprilike dvije stotine, Crkva Latina u Cari-
gradu ima gotovo stopedeset.
_ Slavonska, filadelfijska, gr¢ka, bugarska i dragovi¢ka crkva, sve zajedno,
imaju otprilike petsto. Citaoce, mo#e§ uzeti kao sigurno da u cijelom svijetu
nema ni Cetiri tisu¢e Katara obojega spola. Do tog se broja doilo popisom
koji je nekoé u viSe navrata proveden medu njima.

O vlastitim ucenjima Albanicana. Gore su iznijeta zajedni¢ka naudavanja
i sakramenti ili sluzbe Katara [opdenito]. Odsada treba govoriti o vlastitim
[nau¢avanjima nekih katarskih crkaval. I prvo o crkvi Albanicana, koji sc
drugli_xl? imenom zovu [crkva)] iz Desenzana i koji imaju viSe zabluda od
ostalih,

Kao prvo, dakle, treba upozoriti da su se Albaniéani, zbog protivnih i
raznolikih misljenja, podijelili u dvije stranke.

Njihova podijeljenost. Jednoj strani voda je Belesinanza iz Verone, njihov
b]i§kdubp, uz kojega pristaju mnogi od starijih i manji broj mladih iz njihove
sljedbe.

Drugoj strani glava je Ivan de Lugio iz Bergama, njihov stariji sin i zare-
deni biskup, kojega vedinom slijede mladi i manji broj starijih. Ova je strana
znatno veca od prve.

O ucenjima Belesinanze. Prva strana zadrZava stara ucenja, koja su imali
svi Katari 1 Albanidani u tekuéim godinama Gospodnjim tisucudvjestotim sve
do tekucih godina tisucudvjestotridesetih. I tako njihova vlastita uc¢enja, osim
zajednic¢kih naprijed iznesenih, jesu ova, tj. da su dva vjecna pocela, dakako,
[pocela] dobra i zla.

Nadalje, da Trojstvo, tj. Otac, Sin i Duh Svet1, nije jedan Bog nego je
Otac vedi od Sina i od Duha Svetoga.

Nadalje, da je i jedno i drugo pocelo, tj. i jedan i drugi bog, stvorilo
svoje andele i svoj svijet. Zao bog je stvorio, na¢inio i oblikovao ovaj svijet
zajedno sa svim §to se u njemu nalazi.

Nadalje, da je davao sa svojim andelima uza3ao na nebo, ondje se borio
s arkandelom Mihaelom i andelima dobrog boga i odanle sa sobom odvukao
tre¢inu BoZjih stvorova, koje svakodnevno utjelovljuje u ljudska i u Zivotinj-
ska tjelesa i premjesta ih takoder iz jednog tijela u drugo, dok se svi [ko-
na¢no] ne vrate u nebo.

Ta se stvorenja nazivaju »BoZji narode«, sdufe« | »ovce Izraelove«*, a
takoder i drugim imenima.

Nadalje, da Sin BoZji nije od BlaZene Djevice uzeo pravu nego samo
sli¢nu ljudsku narav, a za tu narav kaZu da je bila andeo, te da [Sin BoZjil
niti je stvarno jeo i pio, niti je uistinu trpio, niti je stvarno umro i bio
pokopan, niti je njegovo uskrsnude bilo istinito, nego se sve to tako drZalo,
kao $to se o njemu ¢ita kod [evandelista] Luke: »Bijade, kako se drialo, sin
Josipov«’, Slitno govore i o svim ¢udesima koja je Krist ¢inio.

Nadalje, da su Abraham, Izak, Jakov, Mojsije i svi stari oci, kao i Ivan
Krstitelj, bili neprijatelji BoZji i sluge davla. Pavao je zaletnik Citavog Sta-
rog zavjeta, osim ovih knjiga: Job, Psaltir, Knjiga Salomonova, Knjiga mu-
drosti, Knjiga Isusa sina Sirahova, Izaija, Jeremija, Ezekijel, Danijel i knjigé
dvanaestorice proroka. Za neke od tih knjiga drZze da su bile napisane na
nebu, tj. one koje su bile napisane prije razorenja Jeruzalema, za Koji takoder
kazu da je bio nebeski.

Nadalje, da ovaj svijet nede nikada zavrsiti, Nadalje, da se bududi sud
veé zbio i da ga vide nece biti.

Nadalje, da su pakao i vje¢ni oganj ili vie¢ne muke samo na ovome svi-
jetu, a ne na drugome. Ovako iznesena ucenja drZali su opcenito svj Albani-
¢ani u naprijed recenom vremenu, s izuzetkom priprostih kojima pojedinosti
nisu bile otkrivene,

O ucenjima [vana de Lugio. Ufenja spomenutog Ivana de Lugio i njego-
vih pristaga navest ¢e se ovdje nize. Prvo treba napomenuti da spomenuti
Ivan zastupa neka od vec iznijetih u¢enja, a neka je sasvim izmijenio na gore.
Mnoge zablude izmislio je on sam, kako se vidi iz ovoga $to slijedi.

# Usp. Mt 10, 6; 15, 24,
7 Lk 3, 23
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. O dvama pocelima prema Ivanu de Lugio. Spomenuti Ivan de Lugio, Alba-
ni¢anin, zamistja da odvjeka postoje dva pocela ili dva boga i gospodara,
jedno dobra a drugo zla, iako [tumadi] na razli¢it nac¢in od prvih, kako ce

se dalje vidjeti. U odnosu na Kkatoli¢cku nauku, posvema odbacuje trojstvo i
jedinstvo u Bogu.

Kojimm imenima naziva pocelo zla? Prvo pocelo zla, kako sam tvrdi, na-
ziva se u Svetom pismu razli¢itim imenima, Opisuje se, naime, kao zloca,
pohlepa, nepravda, bezboZnost, grijeh, oholost, smrt, pakao, spletkarenje, is-
praznost, nepravda, propast, zbrka, pokvarenost i preljub. Govori takoder da
su sve te mane bogovi ili boZice koji imaju svoj bitak od zloce koja je, kako
tvrdi, prvi uzrok, iako se tim manama ponekad oznaduje i sam prvi uzrok.
Osim toga govori da je zlo pocelo i jezik, o kojem blaZeni Jakov rede da je
»zlo koje ne poznaje mira,puno smrtonosnog otrova«<®, Zove se takoder i dan,
o kojem Gospodin u evandelju kaze: »Svakom je danu dosta njegove muke«”,

Nadalje, naziva s¢ po onoj rije¢i Apostola iz 2. poslanice Korinéanima:
»Da i ne«™.

Zove sc takoder i seirskint brdom, o kojem se govori u Ezekijelu: »Jer si
bio vje¢ni neprijatelj Gospodinov«™. Naziva s¢ i trbuh, o kojem govori Apo-
stol: »Njihov je bog trbuh«™,

Osim toga kaZe da su poganski idoli, o kojima se ¢ita na mnogim strani-
cama Staroga zavjeta, stvarno zli bogovi, tj. zli duhovi, i da su pogani pravili
njihove slike da bi ih jo§ vide Stovali. Sto treba viSe? Gadi mi se opisivati
mnoge izmi$ljotine koje je spomenuti Ivan, u nastojanju da potvrdi svoje
zablude, napisao o gore navedenim manama i idolima.

Uéenje Ivana de Lugio o stvaranju. U skladu s ovim treba kazati $to
spomenuti Ivan vjeruje o stvaranju svega vidljivoga i nevidljivoga. Kao prvo:
¢to znadi stvoriti? Drugo: da li su stvorenja napravljena iz nista ili stvorena?
Trede: da li su stvorenja dobroga boga stvorena dobra i bez ikakve zloce?
Cetvrto: da li je itko ikada imao slobodnu volju?

Sto znadi stvoriti prema Ivanu de Lugio? Prema njemu stvoriti znaci
ne$to iz neke ved¢ postojede tvari nadiniti, I tako se uvijek uzima, a ne iz
ni$ta. [Ivan de Lugio] razlikuje trostruko stvaranje, Prvo: [stvoriti] iz dobra
na bolje. Prema tom razlikovanju, Otac je stvorio ili nadinio Krista. I odatle
ona Izaijina: »Ja, Gospodin, stvorih ga«”, 1 Apostol: »Zauvijek je postao ve-
liki svecenik«™. Drugo: stvoriti znadi nesto iz zla u dobro [preoblikovati],
prema onoj Apostolovoj: »Njegovo smo stvorenje, stvoreni u Kristu Isusu«”,
I ono u Knjizi Postanka: »U pocetku stvori Bog nebo i zemlju«*, $to tumaci
ovako: »U pocetkus, tj. u Sinu koji kaZe: »Pocetak, koji vam i govorime«®.
Spomenuti Ivan izri¢ito kaZze da Bog Otac nije stvorio nebo i zemlju iz ni¢ega,
nego iz necega u ne$to dobro, kao oni o kojima Apostol kaZe: »Stvoreni u
Kristu za dobra djela«®,

Trede: stvoriti znadi iz zla gore &initi. U tu svrhu navodi tekst iz knjige
pod naslovom: 'O manihejskim krivovjercima’: »Sva krivovjerja zabranjena
bozanskim zakonima i carskim ustanovamac« i dalje do: »postavljati sluZbe-
nike kojih nemac®.

Sva su stvorenja od vjeénosti. Stoga tvrdi da su sva stvorenja oduvijek
dobra stvorenja s dobrim bogom, a zla sa zlim bogom; da stvoritelji nisu
prije stvorenja vje¢no$céu nego uzrokom; da su stvorenja od boga od vjed-

* Ef 2, 10. .
Codex Iuslinianus, Digesta (De haereticis et manicheis, izd. Cor%u.s iuris civilis, sv. II, Berlin
1892, str. 50): »Omnes vetitae legibus et divinis et imperialibus constitutionibus haereses
perpeiuo conquiescant et nemo ulterius conetur guae reppererit profana Eraecepta vel docere
vel discere: ne antistites eorundem audeant fidem insinuare, quam non habent, et ministros
creare, quod non sunts (cit, prema A. DONDAINE, Un traité néo-manichéen, str. 73).
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nosti, kao sjaj ili zraka od sunca koje ne prethodi svoje zrake vremenom
nego samo uzrocno ili po naravi.

Nadalje, kaZe da je ovaj svijet od davla ili radije od davlova oca i da
nikada nije imao pocetak, niti ¢e imati svrietak.

Nadalje, zami8lja da dobri bog ima drugi svijet, u kojem ima ljudi i
zivotinja 1 svih slicnih stvari s ovim vidljivim i raspadijivosti podloznim
stvorenjima. U tom mjestu se vjencaju, €ine bludnosti i preljube, iz kojih se
radaju djeca, a $to je jo$ i gore, narod dobroga boga ozemo je protiv njegove
zapovijedi tudinke, tj. Zene tudega boga ili zlih bogova, i iz takvog neCasnog
i nedopustenog odnosa rodeni su divovi i mnogj drugi u razli¢itim vremenima.

Da li je dobri bog svoja stvorenja stvorio bez zlobe? Sada treba razloZiti
da li je dobri bog svoja stvorenja stvorio cista i bez zlobe. Naime, treba
izostaviti mnoge psovke, koje iznosi sam lIvan, kao da Bog nije svemogud.
Ipak kaZe da Bog, koliko je do njega i do stvorenja koja mu se nuZno poko-
ravaju, hode i moze sve dobro, ali da tu BoZju volju i mo¢ prije¢i njegov
neprijatelj.

Nadalje, da _]eclan bog na drugoga od vjecnosti djeluje i da zao uzrok,
ti. zao bog, od vjec¢nosti djeluje na pravoga boga, na njegova sina i na sva
njegova djela.

Za ovo navodi mnoga svjedocanstva, kao $to su one Gospodinove I‘ljeCl
sotoni kod Joba: »Ti si me pokrenuo protiv Joba, da ga bez razloga muéim«"
Job pak odgovara Bogu: »U ljuta si mi se nepri atelJa promijenio«®, Naclalje
kaZe da onaj koji je prvi u zlu vife moZe o& stvorenja koja su niZa od
vrhovnog boga u dobru, Zatim iz navedenoga zakljutuje da dobri bog nije
mogao napraviti savr$ena stvorenja, iako je to ht1o A to se njemu i stvore-
njima dogada poradi otpora zlog boga, koji je svoj zao ¢in ili zlobu od vjec-
nosti u njih usadio. I ba$ zbog te zlobe stvorenja su u mogucnosti da sa-
gmes‘.e K ovomu navodi i ono iz Siraha: »Tko je mogao prestupiti zakon,
a nije ga prestupio; zlo ¢initi, a nije ga ¢inio?«*, sto se u potpunosti primje-
njuje na Krista. I ono kod Joba: »U andelima svojim nasao je pokvarenost«®,
I zatim: »Ni zvijezde nisu Ciste«”, itd. I ono na poletku Knjige Postanka:
»Zmija je bila lukavija od svih Zivotinja koje je Bog ucinio«®. A zatim ovako
zakljucuje: »Sve Zivotinje imaju ud]ela u lukavosti, a od svih najvide zmija,
stoga je po njoj dodlo do prijevare«. Spomenutoj zabludi dodaje 1 drugu kad
kaZe da nitko nema slobodnu volju, tander ni vrhovni bog koji zbog otpora
svog protivnika nije mogao ostvariti svoju volju.

Nadalje, kaZe da je svako stvorenje dobrog boga izvelo moc grijeSenja u
djelo prevareno zabludom, a ovu [mo¢ gnJesenJa] naziva vrhovnim bogom
u zlu, osim Krista u kome je ta mogucnost grijesenja ili sila prekrsitelja od
najviSeg dobra bila potisnuta tako da nigda nije imala ufinka, $to je bilo
¢udno 1 neobi¢no i samome Kristu. Zato je on vrijedan hvale, kako se to
kaze u Knjizi Mudrosti: »Tko je taj, da ga slavimo?«*, itd. Ni sva ostala
stvorenja dobroga boga nisu bila bez prl]ekora

Da ovo potvrdi, donosi onu Apostolovu: »Stvorenje je podvrgnuto prolaz-
nosti, ne od svoje volje«”. I na drugom mjestu: »Znamo, da sve stvorenje
uzdiSe«®, itd, ;

Nadalje, veli da Bog ¢ini zlo kad svoja stvorenja kaZnjava poradi grijeha;
ne ponasa se kao bog, nego ¢ak sluZi svom plotwmku

Nadalje, kaZe kad Bog govori: »Ja sam, sam i nema drugoga boga«®,
i dalje: »Vidite, vidite da sam ja i samo ja, og« , 1 kad sli¢no ponavlja, da
je on tada pokrenut od protivnika. Naime, pravi bog samo Jednom govori i
ne ponavlja se, kako kaZe Job: [»Na jedan nacin govori Bog«]".

# Job 2, 3,

Rim 8, 22.
® Usp. Izl 20, 5 Mudr 12, 13; Iz 43, 11.
™ Usp. Pnz 32, 39; Lk 24, 39,

 Usp Job 33, 14.
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Nadalje, da Bog po svojoj biti ne zna unaprijed neko zlo, jer ono ne
proizlazi iz njega, ali da ga katkad unaprijed doznaje po svom protivniku.

Nadalje, vjeruje da je pravi bog, zbog grijeha svojih stvorova, na zemlju
pustio potop, razorio pet gradova™ i unistio Jeruzalem. Ukratko receno, sva
spomenuta zla koja je izraelski narod pretrpio u Judeji, tj. u obecanoj zemlji,
nanio im je pravi bog, potaknut od svog protivnika, zbog grijeha koje su oni
pocinili, kako kaZe spomenuti Ivan koji drZi da se sve gore navedeno dogodilo
u nekom drugom svijetu pravoga boga.

Nadalje, vjeruje da BoZje duse prelaze iz tijela u tijelo i da ée se na
kraju sve osloboditi od kazne i krivnje.

Nadalje, isti Ivan prihvaca cijelu Bibliju, ali smatra da je ona napisana
na drugom svijetu i da su ondje oblikovani Adam i Eva.

Nadalje, vijeruje da su Noa, Abraham, Izak, Jakov i ostali patrijarsi, kao
i Mojsije, Jozua i svi proroci i blaZzeni Ivan Krstitelj bili Bogu mili, ali da su
bili ljudi na [nekom] drugom svijetu, da se Krist po tijelu rodio od starih
gore spomenutih otaca, da je uistinu uzeo tijelo od BlaZene Djevice, da je
trpio, bio raspet, umro, pokopan bio i tre¢i dan uskrsnuo, ali drZi da se sve
naprijed refeno dogodilo na drugom visem svijetu, a ne na ovom.

Nadalje, da je ¢itav ljudski rod u spomenutom svijetu postao podloZan
smrti zbog grijeha kojemu se pokorio. Ivan [de Lugio] naziva taj grijeh
»poelo i uzrok svih grijeha«, kako je viSe puta veé bilo refeno. Cim su nji-
hova tjelesa ondje pokopana, duSe nuZno silaze u pakao, tj. na ovaj svijet.
I Krist je si$ao na ovaj svijet da im pomogne.

Nadalje, vjeruje da c¢e ondje biti uskrsnuce mrtvih, tj. da de svaka poje-
dina BoZja dusa natrag dobiti svoje vlastito tijelo.

Nadalje, da je u tom svijetu pravi bog dao gore spomenutom narodu
Mojsijev zakon. Ondje su takoder i svecenici prinosili Zrtve i paljenice za
grijehe naroda, $to je zakonom bilo propisano prikazivati.

Nadalje, Krist je na istom mjestu ¢inio stvarna i prava ¢udesa uskrsa-
vajuéi od mrtvih, vradajudéi vid slijepima i nahranivsi s pet je¢menih hljebova
pet tisuda muZeva, ne ubrajajuéi tu Zene i djecu. $to da dalje nabrajam?
Sve &to se ¢ita u Bibliji da se zbilo na tom svijetu, on izvrée da se sve to
doslovno zbilo na nekom drugom svijetu

Ivan de Lugio napisao je knjigu o zabludama. Opisane psovke i zablude,
kao i mnoge druge koje bi poduZe trebalo nabrajati a meni bi bilo i neugodno,
izmislio je ovaj Cesto spominjani hereti¢ki voda Ivan de Lugio, sastavivii od
njih knjigu vel]iéine deset svesdida, ¢iji primjerak imam i proditao sam ga i
iz njega izvadio gore navedene zablude. Dobro je takoder naglasiti da se
spomenuti Ivan 1 njegovi sukrivci ne usuduju svojim vjernicima otkriti
navedene zablude da ih isti vjernici ne bi ostavili radi tih novih zabluda i
zbog razdora koji je nastao medu Katarima Albanic¢anima.

Katari Albani¢ani osuduju Konkoricane i obratno.

O zabludama katarske crkve iz Concorrezza. Slijedi o vlastitim udenjima
katarske crkve iz Concorrezza.

Oni ispravno drze da postoji samo jedno pocelo, ali se mnogi od njih
varaju u pitanju trojstva i jedinstva.

Nadalje, ispovijedaju da je Bog iz ni$ta stvorio andele i Cetiri elementa,
ali su u zabludi kad vjeruju da je davao s BoZjim dopustenjem nadinio sve
vidljivo, tj. ovaj svijet. '

Nadalje, vjeruju da je davao nacinio tijelo prvog ¢ovjeka i da je u nj’
stavio jednog andela koji je u malomu veé¢ bio sagrijesio.

Nadalje, da sve duse kao nekom emanacijom ili rodenjem potjecu od istog
andela.

Nadalje, odbacuju cijeli Stari zavjet smatrajudi da mu je zacetnik davao.
0d ovoga izuzimlju samo one rije¢i koje su Krist i apostoli unijeli u Novi
zavjet, kao ono: »Evo, Djevica de zaceti«,” i sl.

Nadalje, svi oni osuduju Mojsija, a mnogi od njih sumnjaju o Abraha-
mu, Izaku, Jakovu i drugim patrijarsima, napose o prorocima. Mnogi od njih
ispravno vjeruju o Ivanu Krstitelju, kojeg su neko¢ svi osudivali.

2 Usp. Post 6, 17; 7, 17—8, 22; Mudr 10, 6.
B Iz 7, i4.
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Nadalje, vele da Krist nije uzeo ljudsku dusu, ali skoro svi vjeruju da
je uzeo tijelo od BlaZene Djevice.

Zablude njiliovog biskupa Nuzarija. Nazarije, neko¢ njihov biskup i naj-
stariji, rekao je u mojoj nazoénosti i u nazoénosti mnogih drugih, da je Bla-
7ena Djevica bila andeo i da Krist nije na sebe uzeo ljudsku nego andeosku
uarav ili nebesko tijelo. Ovu j je zabludu primio, kako je sam rekao, prije nekih
$ezdeset godina od biskupa 1 starijeg sina bugarske crkve.

Osim toga, treba napomenuti da svi Katari koji ispovijedaju da je Krist
uzeo pravo ljudsko tijelo nije¢u da je to tijelo proslavljeno i da ¢e biti pro-
slavljeno. Vele da je Krist na dan svog uza3asca ostavio ljudsko tijelo u ne-
beskom prostoru i da ¢e ga na sudnji dan opet uzeti, a nakon suda raspast e
se u prvotnu materiju kao truli les.

Nadalje kazu da duse BlaZene Djevice, apostola i svih svetih jo§ nisu u
slavi, niti ce biti do sudnjeg dana, nego su na nekom mjestu u istom zraénom
prostoru gdje je i tijelo Isusa Krista.

O Katarima Banjoli¢anima, Sada treba neito reéi o zabludama crkve iz
Bagnola.
_ Oni se u skoro svim naprijed navedenim ucenjima slaZu s gore spomenu-
tim Katarima iz Concorrezza, osim 3to tvrde da su duse od Boga stvorene
prije postanka svijeta i da su ve¢ tada sagrijeSile.

Nadalje, s gore spomenutim Nazarijem vjeruju da je Blazena Djevica bila
andeo i da Krist nije od nje uzeo ljudsku narav, niti je na samrti trpio kakvu
bol, nego da je uzeo nebesko tijelo.

O tuluikim, albigedkim i karkasonskim Katarima. Na kraju treba napo-
menuti da Katari tuluske, albiges$ke i karkasonske crkve prihvacaju zablude
Belesinanze i starijih Albanicana, a sli¢no i skoro sve katarske crkve preko
mora, o kojima sam pisao.

Nijedna se katarska crkva ne slaie u svemu sa zabludama crkve iz
Concorrezza.

Francuska crkva se slaZe s banjolicanskom.

Oni iz Trevizanske marke, iz Toskane i iz Spoletanske doline slazu se s
reCenim Banjolicanima viSe nego s Albanidéanima, ali se malo po malo pri-
blizuju Albani¢anima.

adalje, sve katarske crkve medusobno se priznaju bez obzira §to imaju
razli¢ita i suprotna udenja, osim Albanicana i Konkori¢ana koji se, kako sam
ved rekao, medusobno osuduju. Ako pak neki Katar ili Katarkinja, bilo kojega
spola, ne priznaje spomenute zablude, vlastite ili barem zajedni¢ke, o njemu
tada bez sumnje treba reéi da lu.ern]erno govori laz, §to je vlastito Katarima
prema svjedo¢anstvu Apostola koji je to o njima bez prikrivanja prorokovao.
Ovo ne vrijedi za onoga koji je priprost 1[1 je tek pristupio k njima, jer mno-
gima od takvih ne otkrivaju svoje tajne.”

O krivovjerju Leonista ili Lionskih siromaha. Dosta je bilo govora o ka-
tarskom krivovjerju. Sada treba nesto reci o krivovjerju Leonista ili Lionskih
siromaha. Ovo se krivovjerje dijeli na dva dijela. Prvi dio se naziva Prekoalp-
skim siromasima, drugi Lombardskim siromasima, i ovi potje¢u od onih. Prvi,
tj. Prekoalpski siromasi vele da je u Novom zavjetu svaka zakletva zabranje-
na kao smrtni grijeh. To isto kazu i o svjetovnoj pravdi, tj. da kraljevi, kne-
zovi i vlasti ne smiju kaZnjavati zlo¢ince.

Nadalje, vele da obi¢ni svjetovnjak moZe posvedivati tijelo Kristovo. Vje-
rujem takoder da to isto govore i o Zenama, jer mi to nisu zanijekali.

Nadalje, da Rimska crkva nije crkva Isusa Krista.

O Lombardskim siromasima. Lombardski siromasi sla?u se s prvima gle-
de zakletve i svjetovne pravde. O tijelu pak Gospodinovu imaju jo§ gore mis-

™ Najveci dio katarske literature unisten je djelovanjem Inkvmcl e (autodafé? Ipak se sadu-
valo nekoliko vrlo zanimljivih spisas Liber de duobus principiis \m:h gore bilj. 13), Tractatus
manicheorum (izd. Ch. THOUZELLIER, Un traité inédit, Louvain 1961, str. 85—113) Inter-
rogatio Iohannis ili Céne secriéte (becka i karkasonska redakcua usp. F. SANJEK, Bosansko-
-humski krstjani, str. 155, bilj. 66), Latinskl katarski obrednik (izd. A Dondame, Un traité
néo-manichéen, str 151—165), Provansalski kalarski obrednik (izd. L. Clédat, Ne Nouvenu
Testament traduit au XIII si¢cle en langue provengale suivi d’ un rituel calhare Paris 188
str, IX--XXVI) i Liturgijski tekstovi krstjana Radoslava (izd. F. SANJEK, Bosansko ]lmnski
krstjani, str. 159—161).
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ljenje nego prvi kad govore da je svakom Covjeku, koji je bez smrtnoga gri-
jeha, dopusteno posvetiti ga.

Nadalje, da je Rimska crkva zlo¢inacka crkva.® Ona je Zivotinja i blud-
nica, o kojoj se ¢ita u Apokalipsi.* Zato vele da nije nikakav grijeh u korizmi
i u petke jesti meso usprkos crkvene zapovijedi, samo ako se pazi da to ne
bude na sablazan drugima.

Nadalje, da je Kristova crkva ostala u biskupima i u drugim predstojni-
cima do blaZenog Silvestra i da je s njime prestala sve dok je oni nisu opet
obnovili. Ipak vele da je uvijek bilo onih koji su se bojali Boga i spasavali.

Nadalje, govore da se djeca spasavaju i bez kritenja.”

Godine Gospodnje tisucudvjestopedesete spomenuti brat Rajner vjerno je
slozio gore naznaceno djelo. (Bogu hvala).

o Usp. Ps 25, 5.

™ Usp. Otk 13, 1-—3; 14, 11; 15, 2; 16, 10; 17, 1—I11; 19, 2—20; 20, 4.

7 MATIJA VLACIC ISTRANIN (Catalogus testium wveritatis, Basel 1556, str. 640, 708 i TID)
tvrdi da su katari i valdezi bili d:ravoxgemi predstavnici =Crkve Bui[ie«, dok istaknuti fran-
cuski teolog i pisac J. B, BOSSUET (Histolre des variations des églises protestantes, Paris
1688) podsjeca na maniheizam albigenza, katara i patarena. Manihejsko SOdli-iEello katarsk_org
krivovjeria pretpostavljaju L. LEGER, C. DOUAIS, J. GUIRAUD, H. Ch., PUECH i Y. DOSSAT,
a J. DOLLINGER, H. GREGOIRE, St. RUNCIMAN, D. OBOLENSKY i H. SODERBERG
insistiraju na utjecaju pavlicanskog krivovjerja. Neki hrvatski povjesnifari, po uzoru na
F. RACKOGA, skloni su u krstjanima Crkve bosanske gledati uenike bugarskih i makedon-
skih bogumila. Liberalni histori¢ari u katarima i valdezima gledaju pretefe novovjekih slo-
bodnih mislilaca (F, TOCCG). Nacionalsocijalisti¢ki orijentirani povjesni¢ari (0. RAHN) vide
u  katarskom i valdeikom krivovjerju ofivijavanje starogermanskih religioznih tradicija.
Marksisti katare i valdeze Eredstavljaju kao nosioce socijalistickih ideala (N. 5. DERZAVIN,
K. KAUTSKY i E. WERNER). D. ROCHE (Le catharisme, Thoulouse 1947, str. 187) tvrdi
da ovi heterodoksni Cpokreti zastupaju najstarija iskustva &istog kricanstva. Protestantski
teo]o%: i povjesni¢ar Ch. SCHMIDT (Histoire des cathares ou albigeois, sv. II, Paris 1849,

str. 169—170) vidi u katarskom pokretu novo po%a.nstvo, ’}J skup kricanstvu stranih filo-

zofskih i religioznih nauka., Njemacki historicar A. BORST (Die Katharer, str. 230) gleda

u_ katarima pokusaj spajanja kricanstva s istofnjatkim religioznim idealima, iako nije na-

¢istu treba li katare staviti u kricane ili gnostike, krivovjerce ili pogane. H. Ch. LEA

vidi u katarima i valdezima javni protest koji vodi k reformi Rimske crkve, a R. MORGHEN

i R. MANSELLI tumace ova heterodoksna gibanja pojavom gradanske i religiozne svijesti

kod naroda koji tezi za bogatijim i dubljim vierskim Zivotom. — Smatram posebnom déascu

zahvaliti prof. V1. Borovini OP i dr. D. Budrovicu OP na svestranoj pomod¢i koju su mi

pruzili kod prevodenja Sacconijevog djela.
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KATARI, PATARENI, VALDEZI

KATARI. Naziv katari (gr. »Katharotse, isti)® predstavlja danas »termi-
nus technicus« za pripadnike dualisti¢kog krivovjerja u srednjem vijeku: al-
bigenze u Francuskej, krstjane u Bosni i Hercegovini, patarene na Apenin-
skom poluotoku i pifle uz rijeku Rajnu.”

Prve lomaéde s dualistickim krivovjercima planule su u Bonnu (1143) i
Koélnu (1145).® Izmedu 1164. i 1. srpnja 1167. godine Nikola, biskup Cambraia,
javlja kolegama iz Kolna, Triera i Liégea da je na podrudju svoje dijeceze
otkrio klerika Jonasa »uvjerenog pristadu katarskog krivovjerja«® Istih go-
dina Eckbert iz Schonaua ispituje neke krivovjerce optuZene da pripadaju
skatarskoj Skoli«." Eckbert, koji se kod opisa njihove nauke sluZi Augustino-
vim djelom »De haeresibus ad Quodvultdeums«,” isti¢e da ih narod zove »ka-
tarima«.*

Ovaj pojam ulazj u crkveno i civilno zakonodavstvo, U 27. kanonu treceg
lateranskog opceg sabora (1179) osuduju se svi krivovjerci »katari i patare-
ni«.” Istim rije¢ima dualisti¢ke krivovjerce osuduje i carsko-papinski dekret
»Ad abolendam« (1184).%

Krajem XII stoljeéa pojam catharus prelazi iz pravno-povijesne literatu-
re u spise latinskih hereziologa i kontroverzista. Obraceni krivovjerac Bona-
cursus (o. 1180) i pariski magister Alain de Lille (1202) katarima nazivaju pri-
padnike razli¢itih dualisti¢kih struja u Italiji i Francuskoj.” Istj naziv ulazi
takoder u naslove najpoznatijih protuhereti¢kih djela: nepoznati pisac ras-
pravlja »O katarskom krivovjerju u Lombardiji« (1210—1214), Moneta iz Cre-

™ Katarima je sredinom III stolje¢a Novacijan nazvao sebe i svoje prijatelje koji su papi
Korneliju osporavali pravo da u Crkvu prima otpadnike od vjere (Euzebije Cezarejski,
Historia ecclesiastica, izd. G. Bardy, Sources chrétiennes 41, Paris 1955, str. 153). Nicejski
sabor osuduje katare-novacijance koji ne dopusdtaju sklapanje dru braka i otpadnicima
od kricanstva uskracuju mogucnost pomirenja s Crkvom (H. DENZINGER — A. SCHON-
METZER, Enchiridion symbolorum, Barcelona itd. 1967, sir. 53). Sv. Augustin i sv. Izidor
Seviljski razlikuju katare od novacijanaca, ali je to njihovo razlikovanje vise semanticke
nego stvarne prirode (Sv. Augustin, De haeresibus ad Quodvultdeum, PL, sv. XLII, str.
32—36; Izidor Seviljski, Etymologiae, PL, sv. LXXXII, str. 300—30l). Gramati¢ar PAFIAS
(1053) prvi postavlja jasnu raziiku izmedu katara i novacijanaca: prvi se di¢e svojom Cistocom
1 postojanoscéu, a drugi svejim rigorizmom u vezi sa sakramentom pokore i d m Zenidbom
(PAPIAS, Elementarium doctrinae rudimentum, Venecija 1485, prema Ch, THOUZELLIER,
Le vocable »cathare« et la théorle des deux fils. Economie et société au moyen age, V,
1973, str. 651).

¥ Na_ jednom nadgrobnom rmlgisu iz IV stoljeca, nadenom u Laodiceji Pizidijskoj u_ Maloj
Aziji, spominje se svedenik Eugen koji je pripadao »svetoj grékoj crkvi katarskoje. Daljnji
tekst epitafa glasi: »Na prvom mjestu, slavit ¢u Boga koji gleda na sve Cetiri strane svijeta;
na drugom mjestu, pjevat éu prvom andelu koji se zove Amen« {H. Grégoire, Un nom
mystiqgue du Christ dans une inscription de Pisidie, Byzantion, sv. II, 1925, str. 448).
Ch. Thouzellier (Le vocable »cathare«, stn. 651) nagladuje da Apokalipsa Krista zove »Amen«
(Otk 3, 14). U dualistickoj metafizici Krist se naziva »prvi andeo« i »Amen¢, a njemu se
suprotstavlja »drugi andeox, sotona Koji upravlja materijalnim svijetom. Ovakvo tumacenje
nalazi oslonca u istoénoj teologiji (usp. Ch, Thouzellicr, vocable »cathare«, str. B
iako se ne mofZe dokazati da je katarska crkva svedenika Eugena bila dualistitka (o kon-
tmvesr:nirg‘ %tavowma J. Duvernoy i Ch. Thougzellier vidi Annales du Midi, 87, 1975,
str. 1— 3

# Sv, Bernard (Sermo 66, PL, sv. CLXXXIH, st. 1094) se pita: »Quo nomine istos titulove
censebis? Nullo, quoniam non est ab homine illorum haeresis, neque per hominem illam
acceperunts.

L -8 EDERICQ, Colgpus documentorum Inquisitionis haereticae pravitatis Neerlandicae, sv.
I, Gand 1889, str. 35 =»De Cattarorum haeresi convictuss,

8. Eckbert de SCHONAU, Sermones contra catharos, PL, sv. CXCV, st. 84.

% Sy, Augustin, De haeresibus ad Quodvultdeum, PL, sv. XLII, st. 21—50.

# Eckbert de SCHONAU, Sermones contra catharos, PL, sv. CXCV, st. 31. Naziv »Catharistas«

Eckbert Yrevodi spurgatoress, a sCatharos« kao smundoss,

J. MANSI, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, sv. XXII, Venecija 1778, st.

456: »Quod haeretici, sicut Cattarii, sive alio nomine Paterini excommunicentur«,

& H, DENZINGER — A, SCHONMETZER, Enchiridion symbolorum, str. 242: »Catharos et
Patarinos . . L.lierpetuo decernimus anathemati subijaceres, ; 4

8  Alain de LI {(Summa quadripartita, PL CCX, st. 366) pife da ime katara dolazi »a cato,
quia, ut dicitur, osculantur posteriora catti, in cuius specie, ut dicunt, apparet eis Lucifere.
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mone piSe »Protiv katara i valdeza«, a Rajner Sacconi sastavlja »Sumu protiv
katara i leonista«.®

U izvorima za povijest Crkve bosansko-humskih krstjana samo jednom
susrecemo ovaj naziv: 21, studenoga 1202. godine papa Inocent III javlja split-
skom nadbiskupu Bernardu da u zemlji bana Kulina, tj. u Bosni Zive mnogi
koje se sumnji¢i i optuZuje kao pripadnike od Crkve osudenog katarskog kri-
vovjerja.”

PATARENI. Naziv patareni vezan je takoder uz pojavu dualistickog kri-
vovjerja, iako njegovo znacenje predstavija jo§ i danas historijsku zago-
netku.”

Izgleda da se izraz spatarinuse¢, za koji ljetopisac Arnulfus tvrdi da do-
lazi od grcke rijeci »pathos« §to se u latinskom prevodi kao »perturbatiox
{nered, nemir, prevrat),” javlja sredinom XI stoljeca uz ime milanskog kle-
rika Arialda, vatrenog protivnika onih svedenika koji su Zivjeli u konkubi-
natu ili su do crkvenih ¢asti dolazili simonijom.” Arialdove pristade smatra se
krivcima za pobunu milanskog puka protiv klera.”

Bonizon, biskup Sutrija, pretpostavlja da naziv spaterini« dolazi od ime-
nice »pannosos« (odrpanci), kako protivnici nazivaju Arialda i njegove pris-
tase” Krajem XI stoljeca hereticima i patarenima proglaSuje se one koji su
podrzavali politiku papinstva,”

Lateranski opéi sabor iz 1179. godine izjednaluje pojmove »patarinus« i
»catharus«.” Sigebert de Gembloux spominje krivovjerce »koje neki zovu ma-
nihejcima, katafriZanima i arijancima, a papa Aleksandar III (1159—1181) na-
ziva ih jednostavno patervios«.”

Oko 1181. godine Robert d’Auxerre svodi na isti zajedni¢ki nazivnik katare
i patarene.”™ Na sinodi u Veroni (1184) papa Lucije III i car Fridrih II zajedni-
¢ki nastupaju protiv istih heretika.” U travnju 1198. godine Inocent III hrabri
svoje suvremenike da ustraju u borbi protiv valdeza, katara i patarena.® U
pismu od 11. listopada 1200. godine isti papa piSe hrvatsko-ugarskom kralju

#  Sacconija upotpunjuje Anselmo Aleksandrijski (Tractaius de haereticis, izd. A. Dondaine,
AFP, sv. XX, 1950, str. 308—324). o - . .

# Reg, Vat, 5, fol. 55v (F, Sanjek, Bosansko-humski krstjani, str, 51, bilj. 47 i str. 57, bilj. 8):
»In terra nobilis uiri, Culini Bani, quorumdam hominum multitudo moretur, qui de damnata
Catharorum heresi sunt uehementer suspecti et grauiter infamati«.

% Ch. THOUZELLIER, Hérésie et hérétiques, str. 254— 1.

% ARNULFUS, Gesta archiepiscoporum mediolanensium, izd. MGH SS, sv, VIII, str, 28: »Unde
Patarinum processit primo vocabulum non quidem industria, set casu prolatum. Cuius
idioma nominis, dum in quodam etymologiarum domo nuper plura revolverem, ita scriptum
reperio 'Pathos’ graece latine dicitur perturbatios. . . .

92 ARNULFUS, Gesta, str. 20: »1058... qui unanimes facti ecclesias contempnunt et divina
spernunt cum ministris officia, asserentes ommnia symoniaca. Hos tales cetera vulgaritas
ironice Patarinos appellate. .

% LANDULFUS Senior, Historia Mediolanensis, III, 9, izd. A. Cutolo, Bologna 1942, str. 91
»1057 . ., Numguid, tu solus per execrabilem pataliam (!)... populi flammam ... super
nos accendis?« .

# Bonizon de SUTRI, Liber ad amicum, PL, sv. CL, st. 825: »Confundebantur eisque pauper-

tatem improperantes Paterinos id est pannosos vocabant; et illi quidem dicentes fratri

‘racha’ rei erant iudicio (Mt 5, 22). 'Rachos’ enim graece latine ’pannus’ diciture«.

Huﬁ& de FLAVIGNY, Chronicon, MGH SS, sv. VIII, str. 461—462.

J. NSI, Sacrorum conciliorum, sv. XXII, st. 231—232: »Alii Catharos, alii Patarinos, alii

Publicanos, alii aliis nominibus vocant«,

¥ Sigebert de GEMBLOUX, Chronicon, MGH SS, sv. VI, str. 421,

¥ Robert d’AUXERRE, Chronicon, MGH S5, su. XXVI, str. 245 »Nempe illorum gquos Populi-
canos (Publicanos, vel Catharos vel Paterinos vocant) haeresis execrandas. .

9 J, MANSI, Sacrorum conciliorum, sv, XXII, st. 477: »In primis ergo Catharos et Patarinos. ..
perpetuo decernimus anathemati subiacere«. . .

w Inocent I1I, Epistolae, 1, %4; PL, sv. CCXIV, st. 82; Ch. Thouzellier, Hérésie et hérétiques,
str. 207, bilj. 15: ». .. quosdam qui Valdenses, Catari et Paterini dicunturs.
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da je njegov vazal bosanski ban Kulin dao utoéiste i za$titu krivovjernim
patarenima koje je splitski nadbiskup bio protjerao iz Splita i Trogira."™

U hrvatskoj latinskoj knjiZevnosti naziv parareni odnosi se na bosansko-
bercegovacke krstjane. Splicani odreduju da se svaki krivovjerac katar, pata-
ren ili heretik bilo kojeg imena protjera iz grada, a zadtitnici krivovjeraca
da se najstroZe kazne.™ Trogirani osuduju na lomadu sve katare i patarene
koji se zateknu na podruéju njihove opéine." Dubrovéani predstavnike Crkve
bosanske redovito nazivaju patarenima.™® Isti naziv susrecemo i u dokumen-
tima koji se odnose na trgovinu robljem u srednjem vijeku, osobito kad je
rije¢ o mladidima i djevojkama iz Bosne i Hercegovine.®

Patareni se spominju i u hrvatskoj glagoljskoj knjizi. Nepoznati sastav-
lja¢ Dijaloga pape Grgura zali »nesriéno kraljevstvo bosansko, na koga ni
rosa, ni daz ne padi, pokle rodi i shrani i brani tolike i takove jeretike...
To su nedisti Patarini... ki osujuju matrmonij i jilid«, U jednom glagoljskom
rukopisu nepoznati pisac zaklinje svedenike da ne dopuste »stati ljudi v Pata-
rinstvi.™

Iako je iz navedenih izvora oc¢ito da se naziv patareni odnosi na pristae
katarsko-dualisti¢kog pokreta u srednjem vijeku, ipak je te$ko odrediti nje-
govo semantic¢ko podrijetlo. Neki histori¢ari misle da se do ovog pojma doSlo
pogre$nim ditanjem rije¢i »cathareni« (katari).” D. Mandi¢ pretpostavlja
da se katare prozvalo patarenima zbog destog ponavljanja Ocenada (Pater
noster)." I. Dujéev se zalaZe za grcko podrijetlo imena: »Pater hemoén« (Oce
nas) — »Patarinoi« (Patareni).'"” M. Budimir ga dovodi u vezu sa svetiStem
Apolona Helijskog u licijskom gradu Patari."” A, Dondaine isprva misli da se
tu radi o latiniziranom obliku gréke rije¢i »Patarenoi« — imena stanovnika
maloazijskog grada Patare, zatim pronalazi uporiSte u gr¢koj imenici »paté-
rista« — naziva za $tap u koji su se upirali redovnici sv. Bazilija."" Dubrovéa-

W Rep. Vat. 5, fol. 1v: »Spalatensis archiepiscopus Patarenos non paucos de Spalatensi et
Traguriensi civitatibus eftugasset, nobilis vir, Culinus Banus Bossinus iniquitati eorum. fion
solum tutum latibulum, sed et presidium contulit manifestum, et perversitati eorumdem
terram suam et se ipsum exponens ipsos pro_catholicis, immo ultra catholicos honoravit,
vocans eos autonomasice christianose (F, SANJEK, Bosansko-humski krstjani, str. 51, bilj‘ 46).

12 Statuti de Spalato, Rubrica deli heretici, ¢. 4 (F. Sanjek, Bosansko-humski krstjani, str.
31—32): ».... che nullo heretico gagaro e patarenc de qualungue nome sia nominato, ardisca
overp presuma nella citta de Spalatos. 3

03 Statutum Tragurii, izd. I Strohal, Zagreb 1915, str. 7—8: »Sancimus, ut heretici et patareni,
vel alio quocumgue nomine constant . . . flamis tradatur usque ad pulverem exurendus absque
dilacione« (F. SANJEK, Bosansko-hwinski krstjani, str. 32).

8 U pismu od 30. travnja 1404, Dubrovéani traze od bosams.k,c',%l kralja da im_ potvrdi stare pov-
lastice »koje su imali od kralja, kraljice, knezova i bosanskih patarena« (N. JORGA, Notes et
extraits, sv, II, str. 99). Dubrovéani se jadaju napuljskoj kraljici Ivani (1431) i papi Nikoli
V (1451) da je njihov grad opkoljen snevijernim patarenima i manihejcima, najvedim neslsrh
jateljima katolika« (J. RADONIC, Dubravaika akta i povelje, I/1, Beograd 1934, str. 325)
{J aktima dubrovaéke kancelarije iz XV stoljeda Cesto se spominju izrazi kao npr, »patarenska
kuéas, »patarenski kraje, »patarenska zadruga« itd. (D. MANDIC, Bogomilska crkva bosanskih
krstjana, Chicago 1962, str. 301—323).

5 C, VERLINDEN, Patarins ou bogomiles réduits en esclavage, Studi e materiali di storia delle
religioni, sv. XXXVIII, 1967, str. 683—700; F. SANJEK, Bosansko-humski krstjani, str. 120

18 R, STROHAL, Patareni i hrvatska glagoljska knjiga, Vjesnik zemaljskog arhiva,
sv, XVII, 1915, str. 349,

wr o J. GUIRAUD, Histeire de 1’ Inquisition, sv. I, Paris 1935, str. 143,

3 D, MANDIC, Bogomilska crkva, str. 222, bilj. 253,

w I, DUJCEV, cit. prema Ch Thouzellier, Hérésie et hérétiques, str. 212.

1 M. BUDIMIR, Trikleti babuni i bablce patarenske, Godisnjak, sv. X, 1950, str. 73—86.

A, DONDAINE, Hugues Ethérien et Léon Toscan, Archives d'histoire doctrinaire
et littéraire du moyen age, sv, XXVII, 1952, str. 111—112; Durand de Huesca et la polémique
anticathare, AFP, sv, XXIX, 1959, stn. 276—277. O cpitanju »apostolskih $tapovas u Crkvi
bosanskoj misljenja su podijeljena. Usp. M. MILETIC, I »Krstjani« di Bosnia, str. 129—135;
D. MANDIC, Bogomilska crkva, str. 102—103 i 315—316; F. SANJEK, Bosansko-humski krstja-
ni, str. 187—188; J. SIDAK, Studije o »Crkvi bosanskoj« i bogumilstvu, Zagreb 1975, str. 373,
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nin J, P. Luccari patarene naziva »paterniani« po Rimljaninu Paternonu.™
E. Werner tvrdi da naziv »Patarenoi« (patareni) dolazi od imenice sbatenoic,
kako se u orijentalnim izvorima zovu maloazijski dualisti.’®

Tako se s historijskog gledidta jo§ uvijek ne moZe dati konaéni sud o
podrijetlu i znadenju naziva patareni, ipak je izvjesno da se spomenuti naziv
u srednjem vijeku upotrebljavao kao sinonim katarsko-dualisti¢kih krivovije-
raca na Apeninskom poluotoku™ i u Hrvatskoj.

VALDEZI. Valdedki pokret, koji je u svojim pofecima vise evangelicki
nego apokalipticki, stavlja naglasak na obnovu krséanskog Zivota u duhu
apostolske tradicije.

Dusa pokreta je Petar Valdes (o. 1140—1205), bogati trgovac iz Lyona.'™
Pripovijeda se da je na Valdesa utjecao primjer sv. Aleksija koji je nakon
vjen¢anja napustio mladu Zenu, roditelje i bogatstvo, otiSaoc u Palestinu i
posvetio se sluzbi bliznjega."

Otkrivsi put savrienstva u Kristovom odgovoru bogatom mladiéu: »Ako
ieli§ biti savrSen, hajde prodaj $to ima$ i podaj novac siromasima, pa de§
imati blago na nebu! Onda dodj i slijedi mel« (Mt 19, 21), Valdés razdijeli
sav svoj imetak: nekretnine i namje$taj ostavi Zeni, nepravedno steéeno vrati
onima koje je trgovanjem oétetio, dio imetka zaloZi kao miraz svojim kde-
rima, a ostatak prema evandeoskom savjetu podijeli siromasima.

Na blagdan Marijina uznesenja godine 1173. Valdés udini zavjet siroma-
§tva. Oko njega se ubrzo okupi nekoliko istomisljenika koji ée Ijudima dobre
volje navije$tati rije¢ Bozju.'"” Valdés i njegovi sljedbenici ne napadaju crkve-
nu nauku, ali u svojim propovjedni¢kim nastupima iznose na vidjelo lode
strane crkvenih ljudi. Njihov naglageni antiklerikalizam izazvao je nadbiskupa
Guicharda koji Valdésu i drugovima zabrani propovijedati na podrudju lyon-
ske nadbiskupije." Valdeés i drugovi, pozivajuci se na Petrove rijei: »Treba
se vise pokoravati Bogu nego ljudima« (Dj 5, 29), nastave propovijedati i
tumaciti Novi zavjet, pa ih nadbiskup javno izopdi. Ne zna se da li su ovi

12 J, P, LUCCARI, Copioso ristretto degli annali di Ragusa, Venecija 1605, stn. 16—17: »Pata-
rini ... hebbero origine da Paterno Romano heretico pessimo, che ricoverd in Bosna, e
sparse i semi della sua diabolica dotirina in questo Regno, e nel Ducato di Chelmoe«.

1 E, WERNER, Bogomilsivoto, Istori¢enski pregled, sv. XIII, 1957, str. 16-31;
Patarenol — Patarini, Ein Beitrag zur Kirchen und Sektengeschichte des XI Jahrhunderts,
Vom Mittelaiter zur Neuzeit, 65, Berlin 1957, str. 404—419.

m Hugo Etherianus, ckspert za latinsku teologiju na dvoru Manuela I Komnena (1143—1180),
rodom iz Pise, patarenima naziva krivovjerce iz Helespouta: »Postulaverunt a me dudum
memorandi quidam viri et spectabiles . . . an imperatoriam constitutionem nactum iri debeant,
que Patharenorum casset perfidie sectam et non modo de Elespontiacis, verum de orbe
universo evellate (A, DONDAINE, Hugues Ethérien, str, 111).

5 Ime Petar dolazi u dokumentima iz XIV stoljeda. Prezime dolazi u vie oblika: Valdés,
Vaudes, Valdo itd. Usp. C. GEREST, Communautés et mouvements dans le christianisme des
1l et 12 siecles, Lumitre et Vie, XIX, 1970, str. 167. .

e Valdes se upoznao s Zivotom sv. Aleksija preko jednog l}:uiujuéeg menestrela (glazbenika i
pievaéa), Usp. H. MAISONNEUVE, Etudes sur I'Inquisition, str. 137, — Na Valdésovu od-
luku utjecala je, &ini se, smrt jednog njegovog prijatelja, Ovomn dogadaju Matija Vladic
Istranin daje izuzetno znafenje: »Kad su jednom u Lyonu bili na okupu ol.élgleqpiji gradani,
dogodi se, da je pred njima jedan od njih iznenada umre. To je jednoga njih toliko po-
treslo da je smjesta veliku svotu novaca podijelio medu siromahe. Nato je veliko mnoftvo
prilazilo k unjemu, a on ih je upudivac da slobodnom veljom prigrle siromastvo i da se
povode za Kristom i apostolima. Kako je on bio poneito i pismen, propovijedac im je tekst
Novoga zavjeta, i to na putkom jeziku. Kad ga je zbog te drskosti biskup prekorio, on se
na to nije obazirao, ve¢ je revno mastavio svoje ucenje govorefi svojim ucenicima, da sve-
c¢enstvo zato, Sto Zivi einim Zivotom, zavida svetosti njihova Zivota i savrienoj nauci.
Kad ih je pak biskup z toga izopéio, oni se tvrdoglavo nisu na to obazirali, pa tako do
dana danadnjega u tim krajevima njihova nauka napreduje« {Matija VLACIC ILIRIK, Kata-
log svjedoka istine, Zagreb 1960, str. 203).

1 Valdezi i katari prevode Bibliju na zapadnoevropske jezike. Iz tog je vremena i glasoviti
provansalski Novi zavjet s katarskim obrednikom (vidi gore bilj. c"l%).

1" H., MAISONNEUVE, Etudes sur I'Inquisition, str. 138.
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apelirali na papu ili ih je u tome pretekao nadbiskup Guichard, ali je po-
znato da su se oni za vrijeme zasjedanja tredeg lateranskog sabora (1179)
nadli u Rimu. Dominikanac Stjepan de Bourbon neispravno tvrdi da ih je
sabor osudio kao raskolnike.'®

Ako je vjerovati laonskoj kronici, papa Aleksandar III zagrlio je Valdésa,
potvrdio mjegov zavjet siroma$tva i preporu¢io mu da ne propovijeda bez
odobrenja nadleznih crkvenih vlasti’™ Engleski 1jetopisac Walter Map opisuje
Valdésa i njegove kao jednostavne i neS$kolovane ljude, bez stalnog prebiva-
liSta, odjevene u skromnu vunenu odjecu, ponajce$ce bosonoge, koji Zive
zajednicki i siromasno kao i Kristovi ucenici.”™

Valdes zeli ostati vjeran Crkvi i svom propovjedni¢kom nadahnudéu. Nje-
govo ime ne spominje 27. ¢l tredeg lateranskog sabora u kojem se osuduju
svi protivnici Rimske crkve, ali godine 1180. mora potpisati rimsku ispovijest
vjere." Tri godine kasnije nadbiskup Lyona izopéi Valdeésa i njegove prista
ge.)”® Dekret »Ad abolendam« (1184) medu ostalim osuduje krivovierne humili-
jate ili Iyonske siromahe.” Za Valdesa i njegove pristae ova osuda oznaduje
pocetak dugih lutanja i krvavih progonstava, iako se oni jo§ uvijek smatraju
sinovima Crkve kojoj predbacuju da ih je nepravedno osudila.

Kalabrijski cistercit Joakim de Fiore, branitelj svih evangeli¢kih i kari-
zmati¢kih pokreta u Crkvi, stao je ovoga puta na stranu crkvenih vlasti:
»Dobro je da je Rimska crkva osudila lyonske krivovjerce koji su, muZevi
kao i Zene, bez ikakve razboritosti navije$tali ili, ispravnije reéeno, krivotvo
rili Rije¢ BoZju, nemajudi za to ni (potrebnu) formaciju, ni (sakramentalnu)
milost, ni (crkveno) poslanje«.'

Krist je, prema Valdésu, jedini njihov uditelj i starje$ina. Kad su godine
1205. lombardski siromasi izabrali svog predstojnika, medu valdezima dolazi
do otvorenog sukoba. Lombardski siromasi, za razliku od lyonskih, slave
euharistiju i bez posebno zaredenih svecenika. Izgleda da je za vrijeme ovih
razmirica umro i sam Valdeés.

Tnocent III i Dominik de Guzman (1170—I1221) nastoje valdeSka bratstva
uskladiti sa zakonima Rimske crkve. Nakon dugih pregovora i obostranih
ustupaka, pristase Duranda de Huesca u Francuskoj (1207) i Bernarda Prima
u Italiji (1210) prihvacaju zajedni$tvo s Rimom.” Ovim siromasnim katoli-
cima dopusteno je propovijedati, Zivjeti od milostinje i »lomiti kruh« prema
njihovom obredu. Od njih se trazi da ne kritiziraju kler. Vedina Valdésovih
sljedbenika odbija medutim integraciju s Rimskom crkvom. Valdésovi ude-

112 Etienne de BOURBON, Anecdotes historiques, izd. A. Lecoy de la Marche, Paris 1887, str. 292,

% Chronicon anonymi Laudunensis, izd. G. Waitz, MGH 88, sv. XXVI, str, 449: »Valdensium
amplexus est Papa, approbans votum quod fecerat voluntarie paupertatis, inhibens eidem
ne vel ipse aut socii praedicationis officium praesumerent nisi rogantibus sacerdotibuse.

M Walter MAP, De nugls curiallum, izd. R. Pauli, MGH 58, sv, XXVII, str. 66—67.

12 G, GONNET, Enchiridion fontium valdensium, Torre Pellice 1958, str. 32—36; Ch. THOUZEL-
LIER, Catharisme et valdéisme en Languedoe, Paris-Louvain 1 str. 27—-30

123 Ch. THOUZELLIER, Catharisme et valdéisme, str. 38.
¢ H. DENZINGER — A. SCHONMETZER, Enchiridion symbolomm, str. 242: »Eos qui se

Humiliatos vel Pauperes de Lugduno, falso nomine, mentiuntur . .. perpetuo decernimus
anathemati«,

15 ¢, GEREST, Communautés et mouvements, str. 169,

122 Ch., THOUZELLIER, Catharisme et valdéisme, str. 169—173 i 223—226 H. TIRABOSCHL

Vetera humiliatorum monumenta, sv. 1I, Milano 1776, str. 135—139: . ZANONI, Gl
nei loro rapporii con leresia, Milano 1911, str. 93—100.
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nici imaju zapaZenih uspjeha u Francuskoj i Lombardiji, ali takoder prelaze
granice Austrije, CeSke, Njemadke, Spanjolske i Svicarske.”

Valdésov pokret ne treba uzeti u smislu posebnog vjerskog naucavanja
nego kao prosvjed protiv zloupotreba u Crkvi i nebrigu crkvenih ljudi oko
evangelizacije narodnih masa,

Korijen svih zala koja su stolje¢ima pratila Crkvu dolazi, misle valdezi,
od njezine privrZenosti uz bogatstvo i svjetovne vlasti. Svog utemeljitelja
valdezi smatraju obnoviteljem pokreta pravih Kristovili vjernika, tj. onih
koji se nisu dali zavesti bljestavilom novca ili zovom moguénika ovoga svi-
jeta.® Bosansko-humski krstjani, kao i valdezi, vieruju da je Rimska crkva
prestala biti pravom Kristovom crkvom s papom Silvestrom I (314—335) koji
je apostatirao jer je Crkvu vezao uz zemaljska dobra.”

Najées$cée spominjana valde$ka zabluda odnosi se na neprihvadanje dru
$tva u kojemu Crkva sluZi interesima svjetovne modi. U zlo im se pripisuje
i otpor protiv pladanja crkvene desetine.

Valdezi ne vjeruju u dcistiliSte; propovijedaju da nedostojni sluZbenici
oltara nedostojno dijele sakramente; zabranjuju polaganje prisege pozivajudi
se pritom na Evandelje: »Va$§ govor neka bude: da, da — ne, nel« (Mt 5, 37);
drustvu osporavaju pravo da se nekoga osudi na smrt; osuduju svaki rat;
neprijatelji su bogatstva i zloupotreba u Crkvi; ne priznaju naslove crkvenih
prelata itd.

Valdes i njegovi sljedbenici Zele obnoviti kr§canstvo u duhu evandeoskih
nacela, Ova plemenita nastojanja propadaju zbog nerazumijevanja crkvenih
ljudi i otpora istih valdeza koji se malo po malo udaljuju od Crkve i samih

izvora krécéanstva.
* * w

Sacconijev spis daje sistematski prikaz katarskog i valdefkog vjerovanja.
Iz teksta razabiremo da pisac ima vrlo precizan uvid u Zivot i nauku svojih
nekadasnjih drugova po vijeri, dok se s valdezima upoznao kao inkvizitor.

Doktrinarne i historijske datosti »Sume o katarima i leonistima« najbolji
su dokaz Sacconijeve istinoljubivosti i intelektualnog podtenja.

»Summa o katarima i leonistima« sadr?i i niz zanimljivih podataka o
Crkvi bosanskoj j njezinim Kkrstjanima koji su opisani u prikazu vjerskog
ucenja Banjolidana i Videntinaca.

W Ceiki valdezi su bez sumnje pomogli pokretu Jana Husa. Na slitnost izmedu valde$kog i
husitskog vjerovanja ukazuje i Torquemadin spis: »Reprobationes 3§ articulorum hussitarum
%ul sunt in Maldaviax (Biblioteca Vaticana, cod. Vat, lat, 976, foll. 80-—94; zd. E. FERMEN-

ZIN, Acta Bosnae, Zagreb 1892, str. 245—248; M, BRANDT, Susret viklifizma s bogomilstvom
u Srijemu, Starohrvatska prosvjeta, III, 5 1956, str. 33-39).

22 Moneta iz Cremone, Adversus catharos et valdenses, str. 450.

¥ Disputatio inter christianum romanum et patarenum bosnensem, izd. F. Ralki, Prilozi za
poviest bosanskih patarena, Starine JAZU, sv, I, 1869, str. 1i2—1i3; Ivan Torquemada,
Symbolum pro informatione manichaeorum, izd, N. Lopez Martinez — V. Proano GIL, El
bogomllismo en Bosnia, Burgos 1958, str. 78.
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