SVECENIK — POKORNIK I ISPOVJEDNIK*

Dr. Marin SRAKIC

U mnogim traktatima ili studijama o sakramentu ispovijedi susre-
¢emo svima poznatu tvrdnju da ispovjednicka i ispovjedna praksa pro-
lazi kroz te$ku krizu. Vjernici nam se sve manje i sve losije ispovijedaju.
Ne ispovijedaju se opravdavajudi to najrazli¢itijim razlozima, od povi-
jesnih, pozivajuéi se na praksu prve Crkve koja do VIII. stoljeca nije
poznavala ovakav oblik ispovijedanja, preko teoloskih i biblijskih, do-
kazujuéi da ni Krist ni apostoli nisu traZiil »aurikularnu« ispovijed, do
psiholo$kih, iz naravi suvremena Covjeka koji, ponosan, nerado pristupa
ispovijedi.! A od onih koji se ispovijedaju, jedni ovom ¢inu pristupaju
legalisti¢ki, jer je to naredeno, vodedi glavnu brigu o katalogu i to¢nom
broju grijeha; drugi u ispovijedi traze i nalaze besplatne terapeutske
psiholog$ko-psihoanaliticke usluge u svojim unutrasnjim tjeskobama,
kompleksima i traumama; treci, naglaSavajudi socijalni vid grijeha, odu-
Sevljeno pozdravljaju »pokornitka bogosluZja«, ¢ak i na Stetu pojedi-
naéne ispovijedi’ A sve te pote$koce, u jo§ teZem obliku, prozivljavamo
mi svecenici. ' '

U tom previranju crkveni dokumenti prije, za vrijeme i poslije Kon-
cila neprestano naglasavaju vrijednost i ulogu sakramenta pokore (is-
povijedi ili pomirenja, ve¢ kako se kome svidi), posebno u sveceniCkom
i redovni¢kom Zivotu. Sto god tko mislio ili rekao o ovom sakramentu,
mora ipak posteno priznati da je ispovijed, unato¢ nekim zastranama,
kroz zadnja tri-Cetiri stolje¢a mnogim pojedincima i zajednicama po-
mogla u duhovnom rastu. Nisu je bez razloga nazvali »kovaénicom sve-
tosti«. Da bi u ovom previranju i reformi sretno prebrodila krizu, kao
§to ju je prebrodila nekoliko puta kroz povijest, moramo prije drugih
mi svedenici zauzeti ispravan stav polazeci od evandeoskih izvora i oslus-
kujuéi znakove vremena, i to ne samo kao ispovjednici nego jos vise
kao pokornici koji u njoj nalaze dinamizam za svoju sveceni¢ku sluzbu
i Zivot.

Problematika je s tog podrué¢ja obilna i nemamo namjere obraditi
sve vidove. Kako bismo $to bolje shvatili ulogu i znafenje ispovijedi,
iznijeli smo nekoliko misli o dinamicnoj viziji kr§¢anskog zivota. U dru-

* Predavanje odrZano na Treéem tedaju svedeni¢ke duhovnosti u Subotici 1975.
! L'Evangélisation du monde contemporain (Extrats d'une enquéte de Clair Foyer), Paris,

str, 11—17.
2 J. PATINOT, Réflexions sur le sacrement de pénitence, u Préire et Apdtre 53(1971) 51,
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gom smo dijelu pokusali osvijetliti motivacije ispovijedi, posebno ceste
ispovijedi, u svecenikovu Zivotu, a na kraju smo kratko prikazali sluzbu
svecenika — ispovjednika.

I. KRSCANSKI MORALNI ZIVOT KAO RAST PREMA PUNINI
U KRISTU

1. Biblijsko-teoloika postavka

Suvremena moralna teologija — temeljeéi svoje postavke na Sv. pi-
smu — smatra zakon rasta, napretka i odgovora jednim od temeljnih
vidova kr$canskog moralnog Zivota. Iako kroz cijelo Sv. pismo susre-
¢emo ideju »rasta« i »savrienstva«,’ nju posebno osvjetljuje i konkreti-
zira sv. Pavao u svojim spisima. On razlikuje savrSene, odrasle kr§cane
od nezrelih, prave duhovne djece; od ovih traZi da izadu, nadidu svoju
nezrelost i postanu zreli u Kristu. Prema svakoj kategoriji Pavao postupa
kako njoj odgovara, kako bi ga bolje shvatila u njegovu navjeStaju Evan-
delja: Korinéanima ne govori »kao duhovnim ljudima, nego kao djeci u
Kristu«. (»Hranio sam vas mlijekom a ne tvrdim jelom, jer ga niste
mogli jo§ podnositi ... a ni sada jer ste jo§ tjelesni. Zar niste tjelesni,
to jest zar ne zZivite Cisto po ljudsku, kad medu vama postoji zavist i
svada?« (1 Kor 3, 1—3). Kasnije ih poziva da postanu odrasli u prosudi-
vanju (14,20). Efezane potic¢e da ne budu vise »malodobni, igracka valova,
okolo tjerani svakim vjetrom nauke u ljudskoj prijevarnoj igri ...«
(4,14).

Apostol ¢eScée donosi prikaz te »odrasle dobi«, a sve saZima u rece-
nicu: »Zaodjenite se u ljubav, koja je veza savrSene skladnostil« (Kol
3,14); ljubav je karizma koja nadilazi sve, a ostvaruje se u susretu s
brac¢om (1 Kor 13). Dakle, zrelost i savrSenstvo ne sastoje se u osobnom
uljepSavanju nego u sposobnosti predati se bradi i tako konkretno poka-
zati ljubav prema Ocu i u konkretnom Zivotu ostvarivati jedinstvo s
Kristom.Kr§¢anin mora rasti ne odvojeno od drugih, ve¢ u crkvenoj
zajednici u kojoj je ugraden kao Zivi kamen: istodobno dok on raste
za spasenje, gradi se duhovna kuéa — Crkva (1 Pt 2,2—5)° Ljubav i pre-
danje bliznjemu jest Cinitelj i pokazatelj savrsenstva. Biti savrien pretpo-
stavlja svladavanje podijeljenosti koja dolazi od ljubomore i napetosti,
pretpostavlja da ne bude prevrtljivosti prema svakom vjetru nauke (Ef
4,14). Ali ako kr$canin i dode do stupnja zrelosti u kojem prevladavaju
djela duha (Gal 5,22—23), Pavlu je ipak jasno da se na ovom svijetu cilj
ne postize potpuno (Fil 3,2). Kristovi ucenici moraju uvijek rasti i na-
predovati u spoznaji i ljubavi, pa i onda kad pripadaju kategoriji izgra-
denih kr§cana.’

Premda je istinito da je precbrazaj moralnog vladanja djelo poticaja
Kristove milosti, Pavao poti¢e na osobno zalaganje suradnjom i odgo-
vorom. Zbog nedostatka tog zalaganja kr¥céani ostaju djeca!

3 X. LEON-DUFOUR, Rjeénik biblijske teologije, Kricanska sadadnjost, Zagreb 1969, str.
1144—1147; 10821084,

4 G. PIANAZZI, La vita morale cristiana come cammino nel concreto della vita verso la
pienezza in Cristo, uValore e attualita del sacramento della penitenza (a cura da G. PIANZZI e
ACHILLE EIEOTRIACCA) PAS-Verlag, Roma 1972, str. 150—I51.

UR, nav. dj., str. 1082.
¢ ISTI, nav. dj., str, 1146,
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Tako su krscéanski zivot shvacali i veliki crkveni pisci i teolozi. Npr.
sv. Toma je opisao vjeZzbanje u kr$canskim krepostima kao hod u po-
vratku k Ocu. Za sv. Franju SaleSkog vise stanje savrSenog kricanskog
Zivota je cilj koji je pristupacan svim kategorijama osoba. Sli¢no je i
I1. vatikanski koncil, pozvavsi sve vjernike — bez obzira kojem stalezu
ili stupnju pripadali — na zalaganje u konstruktivnom i uzvifenom zi-
votu, obnovio pravi pojam kricanskog moralnog zivota, koji se ne sasto-
ji samo, niti prvenstveno, u obdrzavanju normi ili ¢uvanju od grijeha
(usp. LG 39—42).

2. Sakramenat pokore u sluZbi rasta prema punini u Kristu

Takvo shvadanje krSc¢anskog moralnog Zivota, kao pozitivhog zala-
ganja u dobru, omoguéuje nam da shvatimo raznoliki unutarnji dinami-
zam kr$éanina koji on nalazi u sakramentu pokore. Zajedno sa sv. Pa-
vlom priznajemo i ispovijedamo uzvienu ulogu milosti, no ovdje Zelimo
prvenstveno promotriti ljudsku komponentu slozenog dinamizma pre-
obrazaja koji u pokorniku potice sakramenat pokore.

Sredi$nji ¢in i dogadaj jest metanoja, »nutarnja promjena svega
¢ovjeka. Covjek pocinje misliti, suditi i uredivati svoj Zivot potaknut
onom BoZjom svetoscu i ljubavlju koja nam se u posljednje vrijeme oCi-
tovala i u punini udijelila u Sinu ... Obradenje mora iznutra zahvatiti o-
vjeka da ga iz dana u dan sve dublje prosvjetljuje i sve viSe suoblikuje
Kristu«.” Obraéenje i pokora sacinjavaju dio puta koji ¢ovjek nuino
mora proéi da bi udao u zajedni$tvo s Bogom. Grijeh i pokora jesu ko-
relativni pojmovi: malo po malo produbljujemo pojam grijeha ako sve
viSe usavr$avamo pojam pokore, i obratno.’ Moralni Zivot, gledan kao
napredak prema trajnoj sposobnosti ljubiti i ¢initi dobro, bas tu nalazi
odli¢nu to¢ku ucjepljenja. Sakramenat pokore izvanredno je prikladan
ambijent za izgradnju kr$éanske moralne osobnosti.

Neosporna je ¢injenica da ovaj sakramenat oprasta aktualni grijeh,
ali je on isto tako silno sredstvo zalaganja kr$tenika u suradnji s milo-
§¢éu pri izgradnji ili obnovi vlastite osobnosti. Da bi to ostvario, svatko
mora odlu¢iti ne ostati onakav kakav jest, odluc¢iti na konkretan nacin
§to bolje odgovoriti na Ocev poziv.

Uvjereni smo da promatranje moralnog Zivota kao zalaganja u
rastu prema sposobnosti ljubiti i &initi dobro pruza velike moguc¢nosti
promjene i usavrsavanja pokorni¢kog dinamizma koji kritenik ostvaruje
u pristupu sakramentu pokore. Staticko shvadanje moralnog Zivota, ko-
jemu je cilj obdrzavati kakvu normu ili ne grijediti te$ko, opcenito
gleda ispovijed u vidu oprastanja grijeha — $to je uvijek velika i vri-
jedna stvar — dok dinamic¢na vizija, koja polazi od svijesti poziva i rasta,
pruza mogucénost znatnih obogacenja u praksi sakramenta pokore. Ako
promijenimo nacéin shvacanja o zalaganju u Zivotu, mijenjamo nuZno
i postavku sakramentalno-pokornic¢kog zalaganja. Naravno, potrebno je
odlu¢no zeljeti preurediti vlastiti Zivot u njegovoj sloZenosti, a ne samo
traziti neki nedostatak. Nije dovoljno shvatiti da smo Ocevu ljubav pro-

7 RIMSKI OBREDNIK: RED POKORE, Obnovljen prema odluci Svetog ekumenskogrsaz)ra

II. vaukansko a proglaien viaséu pape Pavla VI, Kricanska sada$njost, Zagreb 1975
l%RARO Euntes docete, Verona 1972, str. 68.
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igrali, da smo mnogo dobra propustili, nego treba reci: »Ustat ¢u i poci
Ocu ...«. U sakramentu pokore slavimo povratak u ofinsku kucu. To
sveéano slavlje ljubavi ne slavi sam Bog sa svojim andelima i s Crkvom,
nego Bog rasipnom sinu, ponovno dajuc¢i pravo na ljubav, predlaze svoj
blagdanski zakon ljubavi: i on sam, vrativii se Ziv, mora koncelebrirati
svoj blagdan povratka’ Kricanski je Zivot odgovor Ocu, a da on bude
istinski i iskren, treba mapustiti minimalisticki mentalitet koji nastoji
sloziti vlastitu udobnost sa Zeljom ne uciniti teski grijeh; u suprotnom
sluc¢aju i ¢est pristup sakramentu pokore postaje infantilan, beskoristan,
jalov, ¢ak i1 za nas koji shvadamo njegovu teoloSku vrijednost. Minimali-
stitko i infantilno shvadanje kr3¢anskog Zivota i uloge sakramenta po-
kore Cesto se ocituje i u nacinu optuzivanja u ispovijedi: napasti se na-
brajaju kao grijesi, grijesi se iznose kao ¢injenice koje s pokornikom go-
tovo i nemaju veze, tu sve moZemo susresti, samo ne onoga koji se ispo-
vijeda®

Osim ozbiljne kateheze o vrijednosti sakramenta pokore, potrebna
je isto tako ozbiljna kateheza o vaznosti osobnog, Zivotnog zalaganja u
konstruktivnom odgovoru Ocu po predanju bradi. Pozvani smo razbijati
minimalisti¢ku tradiciju, koja obuzeta jednostranim promatranjem iz-
vanjskih normi ili idejom ne ¢initi te$ki grijeh vodi prema narcistickom
dozivljavanju pokore i tako malo po malo gasi svaki polet prema rastu u
Kristu. Posao je dosta tezak, ali svaki ¢e pokusaj donijeti viSe ploda nego
jalova jadikovka nad ¢injenicom da penitenata imamo sve manje ili da
se oni loSe ispovijedaju. Najgore bi bilo zauzeti pasivan stav s kojim
mnogi odgovorni prisustvuju napustanju sakramenta pokore. Istina, do-
sta je toga u nadinu ispovijedanja preZivjelo, zastarjelo, osudeno da ne-
stane, no u toj situaciji bilo bi s nase strane ne samo nerazborito nego
i nepoSteno prepustiti da same stvari idu svojim tokom ili ¢ak odvradati
vjernike od ispovijedi. :

II. SVECENIKOVA ISPOVIJED

Ako kr3éanski zivot opcenito treba shvatiti i ostvarivati kao rast
prema punini u Kristu, onda to posebno vrijedi za sveéenikov Zivot.
Kristov poziv: »Budite savrSeni kao 5$to je savrSen Otac vas nebeski«
(Mt 5,48) posebno se odnosi na svedenike »jer oni — bududi da se prima-
njem reda posveduju Bogu na nov nadin — postaju Zivo orude Krista
Vjetnog Svecenika ...« (PO 12). Tu potrebu rasta i trajnog napretka
opravdava svima nama poznata cinjenica: grijeh je stvarnost naSeg
svecdenic¢kog Zivota. On je €injenica i trajna mogucénost: on je opasnost
protiv koje se ne moZemo za$tititi, u kojoj se moZemo pouzdati samo
u BoZje milosrde. Zajedno sa sv. Ivanom Apostolom moramo priznati:
»Ako tvrdimo da grijeha nemamo, sami sebe varamo« (1 Iv 1,8). Ne
potcjenjujemo li tu tvrdnju kad se tjeSimo misleéi da se radi samo o
lakim grijesima? Nisu li ¢esto i laki grijesi ozbiljna zapreka i nafem
Zivotu i apostolatu?"

9 Bﬁ;—IAERING De Conversione, Cursus th. moralis systematicae, anno 1962/63, Roma, skri-
Gl tr . Ispovijed kao sakramenat duhovnog napretka, u SluZba BoZja 6(1966) 213

“ K ER, Esercizi spirituali per il sacerdote, Iniziazione all’' esistenza sacerdotale,
Queriniana, Brescia 19?4 str. 45
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Upravo zbog Cinjenice nade greSnosti, i za nas svedenike kao i za
sve ostale vjernike vrijedi opéi crkveni zakon koji, u slucaju teskoga
grijeha, nareduje da se ispovjedimo jedanput godi$nje (Can. 906). Me-
dutim, uz redovnike, redovnice i seminarce mi smo svecenici jedina ka-
tegorija vjernika kojoj je Cesta ispovijed ili ispovijed »iz poboZnosti«
ne samo preporucena nego i naredena. I ba$ je na tom podrudju situacija
neobitno te$ka i konfuzna. Danas sve le$ée Cujemo da je besmisleno
govoriti o nekoj »obvezi« »iz poboinosti«. Nerijetko moramo priznati
da se iza tih rije¢i krije okamenjena i povanjstinjena praksa, pretje-
rano povjerenje u juridizam, mentalitet koji nepravilno mijesa pravo
i moral. MoZda je i to razlog da Cesta ispovijed u sveceni¢ckom svijetu
opada. Ipak, kao za uzvrat vidimo nove oblike koji svecenicima pomaZu
u duhovnom napretku i omogucuju ¢istiji i bogatiji susret s Bogom, kao
§to su: duhovne vjeibe, rekolekcije, otvoreni duhovni razgovori izmedu
samih svedenika ili s laicima, nove metode ispita savjesti, novi oblici
penitencijalne liturgije ili sli¢ne mogucnosti koje su, svakako, putovi
prema dubljem i intenzivnijem duhovnom Zivotu.

Znadi li to da ¢e ti »novi putovi« posve istisnuti Cestu ispovijed
koja je kroz nekoliko stoljeca bila prokusano sredstvo duhovnog rasta?
Ili da drugacije postavimo pitanje: nije li prebrzo i pristrano Cesta ispo-
vijed potisnuta u stranu medu muzejske stvari? Neki su je i rije€ima i
praksom iskarikirali, a ima U $to lak$e negoli otarasiti se iskarikirane
ideje ili degenerirane i zakrzljale prakse?! A da li demo doéi do istih
zaklju¢aka ako podemo na autenti¢ne izvore? Opseg novih dimenzija
preporuca nam da prema bastini tradicionalnih formi zauzmemo ispra-
van i pozitivan stav. Moramo iskreno priznati da situaciju komplicira
¢injenica $to je obveza ispovijedi iz poboZnosti koju nalaze Kanonsko
pravo prakticki jo8 avijek na snazi.”

1. Crkveni dokumenti o svecenikovoj ispovijedi

Osim Kodeksa i izjava II. vatikanskog koncila spominjemo samo
nekoliko preporuka posljednjih papa: PIO X. sa zalo3¢u ustvrduje da
ima svedenika koji, dok druge poti¢u da peru dufevne ljage, sami ne
pristupaju tom sakramentu po nekoliko mjeseci;” PIO XII., spominjudi

®” ISTI, Serviteurs du Christ, Réflexions sur le sacerdoce & l'heure actuelle, Mame, Paris
1969, str, 219.

13 PIO X., Haerent animos, Poruka pape sv. Pija X. katolickom svedenstvu od 4. kolovoza
1908. u zbirci Pisma svecenstvu. Priredio 1 izdao o. ANDEO CVITANOVIC, Zivogoice kod Makar-
ske 1964., str. 23: »Dapafe nehaj i zanemarivanje samog sebe sve dotle pogoriava, da takvi za-
nemare i samu ispovijed, koju je Krist u svom neizmjernom milosrdu ustanovio kao najdjelotvor-
niju pomoc ljudskoj skabosti. Ne moZe se doduse zanijekati, a gorko se mora oplakivati Se ne
baj rijetko dogada, da onaj, koji druge odvraca od grijeha gromovitom silom svetog propovijeda-
nja, da se sam grijeha ne boji i u grijesima otvrduje; koji druge nagovara i potice da dufevne
liage bez oklijevanja i duinom pokorom operu, a on sam to tako tromo obavlja i oklijeva, i za
vife mjeseci«.

M PIO XII., »Menti nostraes, Poruka pape PH‘a XII. o svetosti svedenifkog ¥ivota, od 23.
mi'(na 1950., ondje str. 81: »Neka se nikada ne dogodi, draga djeco, da bi se upravo djelitelj to
sakramenta pomirbe od njega ustezao. Crkva, kako vam je poznato, u ovoj stvari odreduje: "Ordi-
nariji neka nastoje da svi klerici sakramentom pokore &esto bridu mrlje savjesti’. Premda smo
Kristovi sluZbenici, ipak smo slabi i bijedni. Kako éemo se uspeti na oltar i baviti se svetim
tajnama, ako nismo nastojali da se &im dedce odistimo? Cesta ispovijed omoguduje bolje poznavanje
samoga sebe, povedava kri¢ansku poniznost, iskorjenjuje zle navike, ustuk je proti duhovnoj lije-
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Kanon 125, iznosi koristi ¢este ispovijedi;” a IVAN XXIII. naziva ¢estu
ispovijed »poboZznom vjezbom« koju svedenik ne bi smio propustiti.”

Najznacajniji je tekst Kanona 125 § 1: »Ordinariji mjesta neka na-
stoje da svi klerici sakramentom pokore Cesto brisu mrlje savjestic. —
Kao $to primjeéujemo, Kodeks ne postavlja pitanje je li doti¢ni u sta-
nju milosti ili ne, a Kanon se ne odnosi izravno na svecenike nego na
ordinarije, koji moraju voditi brigu da svecenici Cesto pristupaju ovom
sakramentu. O inicijativi pojedinog biskupa ovisi kako ¢e to provoditi.
Ova crkvena odredba nije to¢no odredila $to to znadi »Cesto«: jedanput
tjedno, jedanput ili dvaput u mjesecu? Tesko je reci! Medutim, iz isto-
vjetnosti ove zapovijedi s onom koja se u istom predmetu odnosi na re-
dovnike i seminarce, izgleda da se, bar za ono vrijeme, radilo o tjednoj
sakramentalnoj ispovijedi. Upustili bismo se u jalovu kazuistiku, iz
koje bismo se tesko izvukli, kad bismo htjeli analizirati u kojem mo-
mentu sveéenik grijes$i ako ne ispuni odredbu kanona, zatim grijesi
zbog neposluinosti prema ordinariju ili zbog nemarnosti prema pozivu na
svetost koju zahtijeva njegova sluzba. Jo$ bi bilo teze kad bismo htjeli
doéi do zakljucka grijesi li pojedinac tesko ili lako ... U svakom slucaju,
ovakva pitanja ne vode ni¢emu i ne koriste nikome.

U skladu s novim teZnjama u moralnoj teologiji da se moral s obzi-
rom na ispovijed, posebnu Cestu, odijeli od prava, noviji crkveni doku-
menti drugacije postavljaju pitanje. Temeljni tekst o ispovijedi svede-
nika nalazi se u Dekretu o sluzbi i Zivotu prezbitera »Presbyterorum or-
dinis«: »S Kristom Spasiteljem i Pastirom sluZbenici sakramentalne mi-
losti najtjesnje se sjedinjuju plodonosnim primanjem sakramenata, na-
pose u destom ¢inu sakramentalne pokore. Jer on, pripravljen dnevnim
ispitivanjem savjesti, toliko pospje$uje nuino obracenje srca k ljubavi
Oca milosrda« (PO 18).

Za razliku od teksta Kanona 125 § 1, koji je formuliran u obliku od-
redbe i zakona, koncilski je tekst donesen u obliku konstatacije. Cesta je
ispovijed u sveéeni¢kom Zivotu moralni a ne pravni zahtjev, a ta se tvrd-
nja temelji na dubokom skladu koji postoji izmedu cjelokupnog svecenic-
kog Zivota i Ceste sakramentalne ispovijedi. Koncil nije ekskluzivan i ne
Zeli tvrditi da cijeli svedenicki Zivot u svim sluc¢ajevima ovisi o cestoj is-
povijedi. Njezina odsutnost ne bi odmah bila udarac cijelom sveéeniCkom
zivotu u svakom sludaju i u svim okolnostima, kao 3to bi to moZda neki
na predac zakljucili. To bi zapravo znadilo zanijekati tisucugodi$nju prak-
su kojoj nije bila poznata »ispovijed iz poboZnostic; i u prvom tisuéljecu
Crkva je imala dobrih i svetih svecenika i redovnika koji su drugim pu-
tem i sredstvima postizali onu svetost koja je u naSe vrijeme povezana s
praksom Ceste ispovijedi. StoviSe, poznata je povijesna Cinjenica da kroz

nosti i mlakosti, ¢isti savjest, jaa volju i omogucuje ﬁsonosno vodstvo duga i snagom se samog
sakramenta povedava milost« (Enc. Mystici Corporis, S 1943, str. 235).

15 TVAN XXIII1., »Sacerdotii nostri primordias, Enciklika gpauge Ivana XXIII., prigodom sto-
godi.*)njice Ivana Krstitelja Marije Vianneyja od 1. kolovoza 1959. Ondje, str. 126: »Svecenici treba
a se sjete da je na$ prethodnik Pio XII. ‘gravissimis verbis’ osudio zabludu onih koji omalova-
Zavaju cestu ispovijed, jer da se radi samo o malim Frijesima. — Papa je tada rekao: 'Da uzmo-
gnemo [la];cl:dovan svaki dan na putu kreposti, toplo preporufujemo poboinu vjeibu Zeste sv.
tspovjedi, kako ju je uvela Crkva po nadahnucu Duha Svetoga! Napokon, ¢vrsto se nadamo da
¢e se svedenici prije ostalih viernika i sami pridrZavati kanonskih propisa, koji traZe ispovijed
u odredeno vrijeme, jer je potrebna za njihovo posveéenje. Sa svim poStovanjem treba
da se drie opomena koje je u tom pogledu mnogo puta i ’dolenti animo’ Na3 prethodnik na njih
upravioe,
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prvih pet-Sest stoljeca ni svecenici ni redovnici nisu mogli primiti sakra-
mentalnu ispovijed, o ¢emu postoji nekoliko pouzdanih dokumenata.” Me-
dutim, kao $to ne bi bilo pametno pozivati se na praksu i dokumente koji
su izrazaj vremena kad je penitencijalna praksa bila u povojima, isto tako
ne bi bilo ni po$teno ni ispravno pridijevati ispovijedi iz poboZnosti apso-
lutnu vrijednost. Iz cijelog konteksta vidimo da Koncil promatra ispo-
vijed kao vrednotu u cjelini Zivota, spojenu sa svagdasnjim ispitom sa-
vjesti i drugim sredstvima.”

2. Blagodati Ceste ispovijedi

Priru¢nici moralne i duhovne teologije obi¢no navode tri razloga koji
opravdavaju praksu feste ispovijedi: ona pospjesuje duhovno vodstvo,
oprasta lake grijehe i poveéava milost.

a) Duhovno vodstvo

Moramo priznati da se duhovno vodstvo moZe vrlo dobro spojiti s
¢estom ispovijedi, posebno ako se obdrZavaju upute ascetike, kao $to je
upozorenje na glavnu pogresku, stvaranje i ostvarivanje odluke. Neki vi-
e vole ovakvo duhovno vodstvo zbog apsolutne tajnosti sakramenta. Ta
uzajamna veza izmedu ispovijedi i duhovnog vodstva ima prednost $to
duhovnom vodstvu daje obiljezje sakramentalnog pristupa, a s druge stra-
ne spretava da se sakramentalno oprostenje sroza na vanjsku formalnost.
Medutim kao $to nam iskustvo svjedodi, u mnogim slu¢ajevima u samoj
ispovijedi je te$ko postiéi pravo i potpuno duhovno vodstvo, pa je koris-
no ili ¢ak potrebno prenijeti ga izvan ispovijedi. Zatim, ako na ispovijed
gledamo jednostrano, samo sa stanovi$ta duhovnog vodstva, uvijek pos-
toji opasnost da zanemarimo njezin sakramentalni karakter, odnosno da
vanjskim preporukama ili ak naredenjima postignemo samo vanjski uéi-
nak. Ispovijed svesti na jednostavnu prigodu duhovnog vodstva povlali
trostruku opasnost: da u ispovijedi zanemarimo ono sakramentalno, $to
joj je bitno; da je pretvorimo u psihologku ili psihoterapeutsku blagodat;
da svedeniku ispovjedniku pretpostavimo svecenika stru¢njaka, psi-
hologa.

b) Oproétenje (lakih) grijeha

Daljnja blagodat koju pripisuju Cestoj ispovijedi jest oprostenje la-
kih grijeha. Prije nego $to donesemo konaé¢ni zakljucak, sjetimo se temelj-
nih teolo$kih postavki. Znamo da ¢ovjeku koji Zivi u milosti lake grijehe
brife i samo nesavrieno pokajanje. Ispovijed »iz proSlosti« po sebi do-

16 Sy, SIRICIJE, Papa godine 385., u Epistola ad Himeriwum Tarraconensem episcopumt,
c. 14., pife: »Ufinilo nam se korisnim odluditi i slijedede: kao %to je zabranjeno bilo kojem
kleriku podvréi se pokori, tako je, nakon pokore i pomirenja, zabranjeno bilo ko{?m pokorniku
laiku, u bilo kojem ¢&asu, pristupiti crkvenim &astimas (PL 56, 561); — Sv. LEON VELIKI, papa,
Epistola 167, 2 (Ad Rusticum Narbonensem episcopum): »Protivno je obifajima Crkve da zare-
deni klerici, svecenici i dakoni mogu primiti lijek pokore za svoje grijehe s polaganjem ruku:
to pravilo potjefe, bez_sumnje, od apostolske predaje, jer stoji pisano: 'Ako svecenik sagrijedi,
tko ¢e zagovarati za njega?' (Lev 5). Klerici Snici, da zasluZe Bozje milosrde, moraju trakiti
dopustenje da se povuku u samoc¢u; ondje njihovo ispa§tan'|Je, ako bude adekvatno krivnji,
biti prihvaéeno .. .«, u PL 54, 1203—1204; — KONCIL u EPAONU, godine 517., kan 3: »Oni koji
su_&inili pokoru, ne mogu biti pripusteni kleritkom stalefu«, u CCL 148 A, str. 25; kan. 22:
»Ako jedan svecenik ili dakon uéimi smrtni grijeh, neka se skine sa slufbe i zatvori u samo-
stan; kroz cklfh ostatak Zivota ondje ¢e primati samo ?riéestw, u CCL 148 A, str.

K. HNER., Serviteurs du Christ, str. 226--22].

403



nosi uvijek i u svakom slucaju sakramentalno oprostenje lakih grijeha
koji su veé oprosteni pokajanjem, jer je bez njega nemoguce bilo kakvo
oproétenje, pa i u ispovijedi. Bududi da ne postoji nikakva obveza takve
ispovijedi, osim u Kan. 125 § 1, teSko je shvatiti kako je moZemo oprav-
dati samo onim udinkom koji je uvijek i u svakom slu¢aju ve¢ dan i bez
nje. Cesta ispovijed predstavlja Zivo nastojanje za napredak u duhovnom
Zivotu i visok stupanj ljubavi prema Bogu. Ako to misljenje usvojimo, ne
moZemo dokazati da je oprostenje lakih grijeha osnovna svrha deste is-
povijedi. Problem jo$ uvijek ostaje.* Povrh toga, lake grijehe oprasta ne
samo pokajanje nego i svako nadnaravno oditovanje milosnog Zivota:
»Nam venialia . .. multisque aliis remediis expiari possunt«, kaze Triden-
tinum (DS 1680): uz »sakramente Zivih« spomenimo molitvu, pokoru, do-
bra djela ...

c) Povedanje milosti

Sliéno moZemo reci i za treéi uéinak: povedanje milosti. I njega mo-
Zemo u duhovnom Zivotu posti¢i na najrazli¢itije nacine, u prvom redu
euharistijskim Zivotom. Kao i svaki sakramenat, tako i ispovijed poveca-
va milost, ali to nije vlastiti u¢inak ispovijedi, jer moramo priznati i dru-
goj praksi, sakramentalnoj ili ne, povecanje posvetne i postignuce djelat-
nih milosti. Dakle, ni ovaj razlog nije dovoljno uvjerljiv o potrebi i vri-
jednosti Ceste ispovijedi/®

d) TraZenje dubljih razloga

Kad kaZemo da spomenuti razlozi nisu dovoljno uvjerljivi, ne znaci
da im nijeCemu svaku vrijednost. Naprotiv, i pojedinacno i zajedno oni
mogu nekoga potaknuti da ¢esto pristupa ispovijedi kako bi §to brze i si-
gurnije napredovao u duhovnom Zivotu. Medutim, u nase vrijeme, zbog
izjava i misljenja koja nijedu Cestoj ispovijedi vrijednost, posebno zbog
zastrana koje neki doZivljavaju u svojoj pokornitkoj praksi, moramo zadi
dublje u samu narav sakramenta i tu pronaci njegovo opravdanje. Da ne
bismo otisli predaleko, smatram da ¢e biti dovoljno sakramenat ispovije-
di opcenito, a Ceste posebno, promotriti u svjetlu temeljnog sakramenta:
kritenja.

Da, izvorna motivacija ispovijedi opéenito potjece od izraZaja krite-
nja, tog radikalnog izbora i novog rodenja, odnosno pashalnog misterija
koji treba sazrijevati, i nastojanja da se potpuno suobli¢imo s Kristom,
da budemo raspolozivi djelovanju Duha Svetoga. Tako se, eto, nalazimo
na onome $to smo na pocetku rekli, na posebnoj sakramentalnoj i pas-
halnoj liniji, u perspektivi napretka, rasta, razvoja krsnog stanja.

Posebno je cesta ispovijed navezana na kritenje. Kr$tenje nije zatvo-
ren nego otvoren sakramenat, odnosno, ono je stvarnost novog Zivota ko-
ja traZi trajno zalaganje i predanje u kriéanskoj egzistenciji. Ono nije sa-
mo prvi sakramenat po kronologiji nego i konstitutivni sakramenat kr§-
¢anina, odnosno onaj koji temelji, usmjeruje i obiljeZuje cijeli Zivot. To
je smrt i uskrsnuée s Kristom, jednom zauvijek dozivljeno, §to na to ipak
trazi novi zamah i zalaganje kr§tenika, koji je svaki dan pozvan da omo-

18 K. RAHNER, La penitenza della Chiesa, Edizioni Paoline, 2. izd. Roma 1968, str. 135—136;

— ISTI, Serviteurs du Christ, str, 235.
¥ Ondje, str. 236.
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gudi kako bi u njemu umrle klice i povijesne forme grijeha, da bi se odi-
tovala Kristova pashalna pobjeda, da bi se pojavio novi Zivot. Sakramen-
talna pokora sacinjava posebno znacajan i djelotvoran moment tog svag-
dadnjeg zalaganja, ona je vidljivo i sakramentalno posvecenje volje za ob-
racanjem. Ona nije obi¢ni ¢in poniznosti, nego ucjepljenje u Kristov po-
korni¢ki duh, da postanemo dionici njegove pashalne pobjede. Kratko
reteno, to je nov nadin krsnog stanja u njegovu vidu trajrog umiranja
grijehu, da bismo postigli vitalvost i puninu Zivota Uskrsloga. Dobro bi
bilo da ne zaboravimo tu dvostruku dimenziju, koja Cestoj ispovijedi
daje dinamizam, da ne bi penitent bio uveden u neko stanje psihologiz-
ma i formalizma, ¢ak i unutradnjeg i personalisti¢kog asketizma.

Nismo posvetili painju optuzbi i oprostenju lakih grijeha, njihovu
unutrasnjem izvoru i izvanjskim ocitovanjima s negativnim odjecima na
bliznjega i kr8¢ansku zajednicu (kao Sto se to ponekad dogada, posebno
s takozvanim glavnim pogreSkama); na lake grijehe gledamo radije kao
na »prigodu i poticaj« da postignemo stvarno i prisno suobli¢enje s Kris-
tom i pouéljivost prema djelovanjima Duha Svetoga. Ustrajanje na pom-
noj optuzbi lakih grijeha moZe se razvodniti u (narcisticko) samoproma-
tranje i dovesti do materijalnog ponavljanja obreda. To ne znaéi zanije-
kati vaZnost lakih grijeha, naprotiv, potrebno je potpuno otkriti njihovo
znadenje u kr3canskom i svedeni¢kom Zivotu. Oni su olitovanja gresnog
stanja u kojem se svatko od nas nalazi i iz kojeg se svatko mora nanovo
podignuti. Gresnik nije samo onaj tko je odgovoran za te$ke negativne
izbore, nego i onaj tko ne prihvaca vlastite odgovornosti, tko skrivi $to ni-
je postao sposoban izvrsiti dobro, tko izgubi vidik moralnog poziva na uz-
viSene zahtjeve padajuéi u »podrazvijenost« kr§canskog Zivota. Laki su
grijesi dokaz tog stanja nemodi i inferiornosti s obzirom na krsni plan
kricanskog Zivota. S druge strane ne smijemo se neodgovorno postaviti
prema grijehu u kojem se nalazimo: a to ukljucuje vlastite grijehe, i one
propuste ($tovise, posebno njih), i to uvijek u uskoj solidarnosti sa svim
grijesima svijeta i sa svim gre$nicima. Cesto pristupanje sakramentu o¢i-
tuje tako jo§ jednom pokorni¢ko stanje Crkve u jednom od njezinih sino-
va. U tom slucaju nije potrebno raspravljati jesu li grijesi ve¢ oproste-
ni i mogu 1i se laki grijesi i drugacije oprostiti: horizont se Siri na cijelo
dovjefanstvo, iznad pojedinog penitenta i same Crkve. U stvari, svrha nije
uvijek oprostenje grijeha, nego suoblicenje s Kristom i djelovanje Du-
ha, odnosno napredovanje, savrienstvo kridanskog zivota. Skidamo po-
gled s grijeha da bismo se usredotocili na Kristovu osobu: on je tocka
po kojoj se mjeri i usporeduje. Dakle, u¢inak vlastit ¢estoj ispovijedi nije
oproétenje grijeha — $to uvijek ostaje istinito — nego vece suoblicenje s
Uskrslim i $to intimnije prihvaéanje dara njegova Duha, odnosno duhov-
na obnova Zivota.

Istina, postoji opasnost od previse intimistickog shvadanja. Na to nas
upozorava i novi Red pokore: »A da bi ovaj spasovni sakramenat u Kris-
tovim vjernicima izvrdio svoju djelotvornost, neophodno je da pusti ko-
rijene u njihov Zivot te ih potice da sve revnije sluze Bogu i bradi«™® U
ovom tekstu odsijeva egzistencijalna i eklezijalna dimenzija. Autenti¢nost
pokorni¢koj praksi ne daje materijalno ponavljanje sakramenta ili osob-
ni doprinos zalaganja, nego svagdadnji odjek, djelatna velikodusnost u

# RIMSKI OBREDNIK: RED POKORE, br., 7b.
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odnosu prema Bogu i brac¢i. Ako Cesta ispovijed ne dovede do prihvada-
nja odgovornosti, ona gubi svoje opravdanje.

Konatno, na ¢estu ispovijed mozemo primijeniti ono $to Red poko-
re tvrdi o sakramentu pokore opcenito: »Slavlje ovog sakramenta uvijek
je &in kojim Crkva obznanjuje svoju vjeru, zahvaljuje Bogu na slobodi
kojom nas je Krist oslobodio i sav svoj zivot prinosi kao duhovnu Zrtvu
na hvalu slave BozZje, hiteéi ususret Kristu«¥ Tko se ¢éesto ispovijeda, iz-
vriava opce sveceniStvo krstenih, obavlja ¢in Stovanja Boga zajedno s
Crkvom: navijeSta vjeru, zahvaljuje i hvali Boga za pashalni misterij Kris-
ta, kao duhovnu Zrtvu prikazuje svoj Zivot i priblizava se kona¢nom susre-
tu s Kristom. I sakramenat pokore je jedan bogoslovni ¢in, liturgijska
radnja sa svim svojim znac¢ajkama. Daleko bila od nas intimisti¢ka i per-
sonalisti¢ka impostacija, kakav asketski, psihologki ili formalisti¢ki &in
koji se pripisuje €estoj ispovijedi.”

Jo$ se kratko zadrZzimo na drustvenom znadenju Ceste ispovijedi, nai-
me, ako joj pristupimo s teolo$kog stanovista, ona gubi posve privatno i
subjektivno obiljeZje koje joj mnogi pripisuju.® MoZemo stvar osvijetliti i
s liturgijsko-eklezijalnog stanovista, koje promatra Crkvu kao vidljivo
misti¢no Tijelo Kristovo. Bez sumnje, éovjek s lakim grijesima ostaje u
Tijelu kao Zivi ¢lan, ali svaki laki grijeh, pogotovo ako ga &ini sluZzbeni
predstavnik kao $to je sveéenik, u pravom je smislu nabor i ljaga na licu
Kristove Zaru¢nice, Crkve. Kad trpi jedan ud, kaZze Apostol, s njim trpe
svi udovi (1 Kor 12,26). Tako sam laki grijeh predstavlja duhovnu Stetu,
nepravdu nacinjenu cijelom Kristovu Tijelu. Svaki grijeh, i onaj ucinjen
u najvedoj skrovitosti, ima dru$tveno-eklezijalne posljedice, jer ¢ovjek na
temelju svojih intimnih misl stvara mentalitet, stavove, podrZava teznje
i moralnu slabost koji se odrazavaju unjegovim djelima. Nadasve to vri-
jedi za Zivot u Crkvi, jer pojedinac ne boredi se protiv grijeha propusta
dobro koje bi mogao udiniti na temelju karizmati¢ke milosti.* Tko bi mo-
gao nabrojiti svu onu $tetu koju su prouzrocili nasi tzv. »mali« sveéenicki
grijesi, a nazivamo ih ljubav prema ugodnosti, egoizam, naprasitost, kle-
ricka samodostatnost, lijenost, komotnost, hladnoca, i sve ostalo $to u na-
Sem sveceni¢kom zZivotu ide na Zivce nasim vjernicima? U tajni sakramen-
ta pokore Kristova Zaruénica i snaga njezina sjedinjenja s Njime inter-
venira sa svom svojom 'modi za svecenika kojega pogreske ometaju da bu-
de ono $to bi morao biti za Kristovo Tijelo. Gledana s tog stanovista, ¢es-
ta ispovijed nije samo <¢isti izraZaj ljubavi prema Bogu: ona je i posebni
oblik sakramentalnog karaktera ljubavi prema bliZnjemu, a kad se radi
o nama svecenicima, posebni naéin prihvaéanja u Crkvi apostolske odgo-
vornosti koju nam namece svedenistvo (usp. LG 11, PO 5)

Pastoralna nas sluZzba poziva da na neki na¢in nadidemo ili prikrije-
mo vlastitu nesavrienost koja bi mogla biti zapreka sjaju evandelja i mi-
losti. Svjesni smo da predstavljamo ne samo sebe nego i zajednicu kojoj
smo postavljeni, ali kao $to se i drugima moze dogoditi da igraju dvostru-
ku ulogu, tako se to deSava i nama svecenicima; a u nas je taj dualizam to

i Omg 7b.
A’LSINI Il sacramento della riconcilliazione, Edizioni del Franciscanum, Brescia—
-—Ml]ano 1975, str. 97—102.
B 0p§1rm]e o eklezijalnom aspektu sakramenta pokore vidi u é&lanku M. VALKOVIC,
Asperrg ecclesiale del sacramento della penitenza, u Studia Moralia 5(1967) str. 201—214.

FUCHS, Theologia moralis generalis, Pars altera, ad usum auditorum, Romae 196768,
str. 123—124

= K. RAHNER, Serviteurs du Christ, str. 239,
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gori §to je objekt naSe uloge i sluzbe istovjetan s nasim mislima i najin-
timnijim Zeljama. Neskladom izmedu apostolske djelatnosti i unutras-
njeg stava upadamo u opasnost da pruzimo $uplje i cinicko svjedodan-
stvo, da postanemo razlomak: u jednom se svjetlu predstavljamo dru-
gima a u drugom pred sobom samima i pred Bogom, a tu nema pre-
tvaranja i zamotavanja.* Da bismo mogli druge vjerodostojno i uspjes$no
voditi prema duhovnoj zrelosti, moramo je i sami ostvarivati kroz esti
susret s Kristom u sakramentu ispovijedi, koji pomaze rastu prema puni-
ni u Kristu.

3. Prakti¢na pitanja

Jedno smo pitanje veé¢ prije dotakli, a odnosi se na sadrzaj izra-
za »frequenter«. Odgovor je tezak, jer u tom pogledu nemamo BoZje za-
povijedi, a crkveni dokumenti su oprezni. Za neke redovnicke zajednice i
sjemeni$ta bila je propisana nedjeljna ispovijed, a danas u mnogim re-
dovni¢kim zajednicama postoji pravilo koje traZi ispovijed svakih Cetr-
naest dana. Neki svecenici preporucuju jednomjesecnu ispovijed, prigo-
dom rekolekcija. Iskreno govoredi, na ovo se podru¢je ne moze tek tako
primijeniti poznato nacelo »3to vise, to bolje«, a opet nije dobro prepus-
titi stvar prigodnom osjecaju spontanosti ili promjenljivim izvanjskim
okolnostima, Tko Zeli da mu ispovijed pomogne na putu napretka i du-
hovnog rasta u vjeri i ljubavi, mora ostati vjeran odredenom ritmu uces-
talosti, utvrdenom na ozbiljnosti u zalaganju prema napretku?

Bolji bi kriterij bio stvarno ovjekovo stanje i njegovo osobno iskus-
tvo, a samu udestalost treba ukljuditi u cjelinu duhovnog Zivota bez mate-
mati¢kog odredivanja nekog kalendara. Mozda bi najbolje bilo u praksi
prihvatiti ritam liturgijske godine s njezinim blagdanima koji i osobi, tj.
nama sveéenicima i njezinom apostolskom djelovanju, daju vitalnost. Sa-
ma kvantitativna ucestalost i redovitost primanja ispovijedi, makar se
primala »digne et devote«, po sebi ne daje jamstva pravog asketskog i
svecenitkog Zivota.”

Nadalje, muci nas pitanje koristi i napretka od Ceste ispovijedi. lako
se ¢esto ispovijedamo, ne vidimo stvarni napredak. U ¢emu je problem?
Prije svega nismo pozvani ni sposobni mjeriti jesmo li i koliko smo na-
predovali. Gospodin je onaj koji sudi. Ne postoji neki termometar kojim
se sa sigurno$céu odreduje stupanj duhovne (ne)zrelosti. Ako ipak ofito
primje¢ujemo da nam ispovijed nikako ne pomaZe, onda moZemo zaklju-
¢iti da je u pitanju raskorak izmedu ispovijedi i ostalih podruéja duhov-
nog zivota. Cestu ispovijed treba ukljuciti u cjelinu kr8¢anskog moralnog
Zivota: molitvu, bdjenje, ozbiljnost, duh vjere, suofenje s vlastitom egzis-
tencijalnom situacijom. Zatim je vaZna i priprava, ne kroz nekoliko mi-
nuta neposredno prije ispovijedi ili na sam dan ispovijedi koje utro$imo
za ispit savjesti. Kakve plodove mozemo ocekivati ako, kao neki nasi »po-
bozni vjernici« koji »koriste priliku« kad idu na »pijac«, pristupamo ispo-
vijedi kad obavimo sve druge poslove u gradu, s namjerom da dobijemo
odrjeSenje i da svoj teret grijeha i odgovornosti svalimo na ramena ispo-
vjednika.

2% A, HOUSSIAU, La confession du préire, u Seminarium 13(1973) 726.

7 G, GATTI, Formazione al ministero della confessione, u Seminirium 13(1973) 758.
2 K. RAHNER, Serviteurs du Christ, str. 244,
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Konadno, mozda se u svom zivotu zadovoljavamo malogradanskim
mediokritetom kojemu vie nista ne treba. U ispovijedi moramo doZivje-
ti Zalosno iskustvo da bismo meorali biti vi$e nego §to jesmo; ali moramo
priznati, da to ba$ ne Zelimo ozbiljno, i da duhovna inercija ne sastoji to-
liko u slabosti koliko u nedostatku ljubavi. Tada ¢emo iz dubine nase ne-
moéi moliti: »Gospodine, priteci mi u pomoé, ¢ak i onda, da budem iskren,
kad smatram da mi nije potrebna tvoja pomoé. Toliko se bojim tvoje mi-
losti i svega 5to bi ona mogla traZiti od mene, a ja ba¥ nisam voljan
dati!«.” Tada ¢emo tek modi probuditi kajanje koje ¢e potaknuti ne samo
nasa djela nego nasu osobu.

ITI. SVECENIK KAO ISPOVJEDNIK

Sluzbu svecenika ispovjednika mozemo promatrati s vise gledista. Mi
smo izabrali samo neka.

1. Evangelizator

U sakramentu pokore svecenik je prije svega evangelizator.” Da co-
vjek gre$nik doZivi autenti¢no obracenje, treba cuti radosni navjestaj do-
gadaja spasenja koji je Otac ostvario u Sinu. Prema Markovu Evandelju
pocetak i sinteza Isusova propovijedanja jest poziv na »metanoju«, bitno
utemeljenu na Radosnoj vijesti dolaska Kraljevstva: »Ispunilo se vrije-
me, blizu je kraljevstvo BoZzje. Obratite se i vjerujte u Radosnu vijest!«
(Mk 1,14).

»Ispunilo se vrijeme«: Bog je u Kristu objavio milost i milosrde ¢o-
vjeku, kojemu je to poziv na obradenje. Radost penitenta u odredenoj
mjeri ovisi i o Kristovu predstavniku, ispovjedniku, ve¢ prema tome na-
vijes$ta li on doista Radosnu vijest u Isusovu duhu ili svodi sakramenat
na inkviziciju. Sv. Alfonz u Praxis confessarii kaZe da se srz duZnosti is-
povjednika sastoji u prenofenju slike nebeskog Oca.™ Prvotni uvjet za
onoga koji Zeli raditi na obracdenju ljudi jest vidljivo posjedovanje dubo-
ke i intimne radosti, jeke i svijedo¢anstva Radosne vijesti, prihvadene u
¢istodi srca i dozZivljene u iskrenom prihvadanju.” Mrko lice i zlovolja ne
pomaZzu radosnu navijeStanju.

S tim u vezi treba redi da i sama pokorni¢ka liturgija mora dobiti
pashalni, radosni karakter, a to vrijedi i za pokornicki pastoral i praksu.
Mra¢na mjesta u crkvi i neugodni zadah ispovjedaonica sve su drugo ne-
goli pogodno mjesto na kojem penitent moZze doZivjeti potpuno vazmeno
otajstvo.

¥ Ondje, str. 246.

® »Zapravo sakramenti se slave u povezanosti s navjeitajem Boije rijefi te tako razvijaju
vijeru i pomodu milosti je uévricuju. Ne mogu se stoga sakramenti podcijeniti, jer pomo¢u njih
rije¢ dosize svoj puniji ucinak ... Stovide, svecenici imaju izvriavati svoju siuZbu tako da vjer-
nici »prlmagu veoma cesto one sakramente koji su ustanovljeni za odrZfavanje kricanskog Fi-
votas (SC 59), 1II SINODA BISKUPA, Ministerijalno svedeniitvo. Pravda u svijetu, Kricanska sa-
dainjost, Dokumenti 35, Zagreb 1972, str. 19

¥ B, HAERING, Die Ugrosse Verséhnung, Neue Perspektiven des Buss-sakramentes, Otto

Miiller Verlag, Salzburg 1970., str.

2 G. GATTI, nav. é&., str. 750.
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2. Uditelj i odgojitelj

U sakramentu pokore Krist je ucitelj novog, unutrasnjeg zakona mi-
losti. Preko Crkve on ostvaruje stara prorostva: »Evo dolaze dani — rijed
je Jahvina — kad ¢u s domom Izraelovim i s domom Judinim sklopiti No-
vi savez . . . Zakon ¢u svoj staviti u dusu njihovu i upisati u njihovo srce.
I bit ¢u Bog njihov, a oni narod moj« (Jr 31, 31—33); »Ja ¢u im dati novo
srce i nov ¢u duh udahnuti u njih« (Ez 11,19; 18,31; 36,26; 37,14). Za one
koji sakramentu pokore pristupaju u smrtnom grijehu Isus je doista udi-
telj novog zakona, a Covjek postaje »novi Covjek«. A kad penitent delazi
u stanju milosti, po otkupiteljskom djelu Duha Svetoga Krist ga poucava
kako ¢e u trajnom obradenju napredovati u zahvalnosti prema Bogu i
sve tjieSnjem zajedni$tvu s bra¢om. Za dobrog kri¢anina ovaj sakramenat
nije toliko odreden za obracenje od smrtnog grijeha koliko za trajni rast
zZivota. :

Mi svecenici kao uditelji i odgojitelji moramo biti svjesni da je svaka
ispovijed i za penitenta i za nas osobno »kairos«, radosni dogadaj spase-
nja, a ne ¢as moralizma koji zavr$ava u minimalistickoj pouci o izvanj-
skom, pozitivhom zakonu: prilika da zloupotrijebimo pokornikovu ne-
mo¢ ili da odrzimo terapeutski sat.

Ta sluzba uditelja i odgojitelja od nas, nadalje, trazi da budemo pai-
ljivi prema stupnjevitoj, susretljivoj i strpljivoj BoZjoj pedagogiji. Ona
nam daje i pravo i obvezu da penitencijalnoj praksi damo dinamican ka-
rakter, temeljni zakon svakog dinamizma: zakon rasta. Od svakog mora-
" mo traZiti daljnje nastojanje, daljnji korak naprijed, ali polazedi od situ-
acije u kojoj se nalazi pojedinac, prilagodujuéi mu se i pomazudi mu da je
svlada bez nasilja i trauma. Trebamo znati apelirati na konkretne ener-
gije dobra svakog penitenta, da prione uz vlastite uzvienije poticaje i in-
terese budedi ih i povecavajudi.* Temeljni zakon trajnog napretka u mo-
ralnom i vjerskom Zivotu zahtijeva trajno nastojanje sve dubljeg kajanja
i sve &vrdce 1 sveobuhvatnije odluke. Ali isti zakon ne dopusta da od dru-
gih traZimo previse kad se brinemo o njihovu obracenju ili moralnom na-
pretku. Nerazborito bismo postupali kad bismo od tek obradenoga traZili
ono 8to se moZe traziti od zreloga. To posebno vrijedi ako on zivi u
nezgodnim i te$kim prilikama ili ako je i dalje prisiljen Zivjeti u ras-
kr§¢anjenom ambijentu.* Da bismo svakome mogli pristupiti kako odgo-
vara stupnju njegova rasta, potrebno je studirati psihologiju i pedagogiju
ali ni one nisu ¢arobni $tapi¢ u rjeSavanju ¢ovjekova jada. U svakom slu-
¢aju one su vazna komponenta »Sakramentalnog dijaloga« u kojem peni-
tent doZivljava osobni susret s Bogom i Kristom.

Na Zalost, zbog kojekakvih nasljeda svoju sluzbu odgojitelja obavlja-
mo dosta neosobno: propovijedamo prisutnima u crkvi a da ih Cesto i
ne poznamo; dijelimo sakramente onima koji ih traze a da i ne znamo
njihove potrebe. Katkada imamo utisak da smo sli¢ni onim ¢inovnicima
koji savrieno obavljaju svoj posao stojeci s druge strane 3altera, dok red
anonimnih osoba prolazi ispred nas traze¢i uslugu. Nije bas pogresno re-
¢i da je i to jedan od uzroka frustracije koju doZivljavaju mnogi svece-
nici-u svojoj sluzbi, a i motiv koji objas$njava zasto tolikim vjernicima,

B Ondje, str. 752.
# B. HAERING, D¢ conversione, str. 62,
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unato¢ nadim naporima, Cesta ispovijed ne koristi, a nekima je ¢ak i na
§tetu. Navikli smo na apostolat s kriterijima mase i onda kad pred sobom
imamo tek koju desetinu vjernika ili ih odrjeSujemo jednog po jednog.
Nedostaje nam osobni pristup, tj. posebno djelo odgojitelja koji se paz-
ljivo obraca svakoj osobi.*

Stru¢njaci za duhovnu teologiju tvrde da duhovni voda i ispovjednik
moraju postupno sebe uciniti suvisnim u odnosu na odgajanika ili peni-
tenta, tako da on sam moZe preuzeti odgovornost u svome Zzivotu kad
treba odludivati. Istina, to se dogada tek u izvanrednim slu¢ajevima, jer
je svakoj osobi — pripadala ili ne hijerarhijskim stupnjevima, nalazila
se na pocetku duhovnog Zivota ili dosegla najvisa iskustva mistike — re-
dovito potrebna pomoé.* Zapamtimo, uvijek ¢emo biti potrebni onim
vjernicima kojima nikada u cijeloj svojoj svecenitkoj i ispovjednickoj
praksi nismo pruzili nista viSe doli sadrZaja knjiZice »Biserje svetog
Ante« ili »Kruh nebeski«. Oni ¢e uvijek ostati »duhovna djeca«, koja
nece doZivjeti ugodaj duhovne zrelosti i punine u Kristu, a sav taj teret
srudit e se na nasa ramena.

3. Sudac

Krist nas u sakramentu pokore spasava svojim spasiteljskim sudom
kriza. Upravo na kriZzu je on prihvatio teret nasih grijeha i u tom krizu
mi iznosimo svoje grijehe pred milosrdni sud. Iako Tridentski koncil
o ispovjedniku kaZe: »ab ipso velut a iudice sententia pronuntiature
(Sess. XIV, c. 6, DS 1685), sam Krist, na§ pravi sudac u sakramentu
pokore, oslobada nas od grijeha” Naravno, ova se sudacka vlast ispo-
vjedniku pridijeva samo analo$ki u usporedbi s ljudskim sudi$tima.
Dok oni izricu osudu nad krivcem, ispovjednik osuduje grijeh, a nad
pokornikom proglasava djelotvornu BoZzju rije¢ koja, odbacujuéi radi-
kalnu gresnost covjeka, ostvaruje spasenje. Svedenikov sud nad grije-
sima ovisi o djelotvornoj Zelji penitenta biti spasen: mozZe se dogoditi
da on iz tko zna kojih razloga nije uspio doseé¢i konat¢nu odluku da
napusti grijeh. Tada ¢emo nad njim proglasiti odrjeSenje i mir »sub
condicione«. Ali u vedini slu¢ajeva sami ¢emo mu nastojati pomodi da
uvidi svoje stanje. Svakako, nije potrebno dramatizirati stvari, pa radilo
se o ne znam kakvim grijesima.

Umjesto dramatiziranja korisnije bi bilo da mi interioriziramo i
prisvojimo BoZji stav prema grijehu i gredniku, da se poistovjetimo
sa sudom koji trebamo proglasiti, sudom koji je djelo spasenja i otkup-
ljenja, emanacijom pravednosti koja opravdava, kreativhom, susretlji-
vom i milosrdnom ljubavlju objavljenom u Kristovu vazmenom otajstvu,
koje beskrajno nadmasuje covjekovu volju grijesiti.”* Da bismo to uspjeli,
potrebno je ne samo da upoznamo neistraZivo bogatstvo Krista i tajne
koja je od vijeka skrivena u Bogu (Ef 3,8) nego da iskusimo probleme i
drame ljudskog Zivota i da znamo uo¢iti beskrajna proturjeéja ljudske
slobode i prihvatiti tajanstvene dubine ljudskog srca.

3 A, MAZZILENI, Il parroco educatore delle coscienze, a AA. VV. Aspetti della teologia
del sacerdozio dopo il concilio, Citth Nuova Editrice, Roma 1974, str. 279—280.

% Ondje, str. 285.

7 B. l-’lﬁ;BRING, Die grosse Versshnung, sir. 43—44,

¥ G, GATTI nav. & str. 751
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TaKo ozbiljno shvadanje i obavljanje sluzbe ispovjednika i nama de
pomoci da se i sami ¢e$¢im primanjem sakramenta pokore sve vise su-
obli¢ujemo s Kristom, Velikim Svedéenikom.

ZUSAMMENFASSUNG

Das Busssakrament hat durth die Geschichte einige Male seine Form
gedndert, sich der Zeit angepasst. Die Protagonisten dieser Anderungen waren
gerade die Priester. Sie sind auch in der jetzigen Zeit dazu gerufen, als Beicht-
viter und Beichtkinder die Reform dieses Sakramentes im Geiste des zweiten
vatikanischen Konzils durchzufiihren. Fiir einen guten Erfolg dieser Reform
sind gute Katechesen iiber den Wert und iiber die fundamentale Aspekte des
christlichen moralischen Lebens unbedingt notwendig.

Nach den rechtgesetzlichen Vorschriften miissen die Priester sich ofters
beichten. Daraus entstehen grosse Schwierigkeiten. Viele verneinen heute den
Wert dieser Vorschrifte und auch den Wert der hédufigen Beichte. Das zweite
vatikanische Konzil hat das hdufige Beichten den Priester und den Priester-
kandidaten sehr empfohlen. Das 6ftere Beichten hilft dem inneren geistlichen
Leben und auch der Pastoraltitigkeit. Die priesterliche Beichttatigkeit ist
vielseitig und verschieden. Der Priester ist auch im Beichtstuhl Evangelisator,
der die Gute Nachricht vom baldigen Reich-Gottes-Kommen weiter gibt.
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