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0. Uvod

U poruci upuéenoj sudionicima znanstvenog skupa o Maruli¢u odrZanog u
Rimu u rujnu 1998., papa Ivan Pavao II. izrazio je zadovoljstvo $to se u osvit treceg
tisucljeca potice novi kr§¢anski humanizam. U vremenu sve manjeg znaenja, da
ne kazemo nestajanja kr§¢anske kulture iz javnog Zivota suvremene Europe, Sveti
je Otac sve pozvao na otkrivanje Marka Marulic¢a, »plemenitog lika eklekticke
osobnosti, svjedoka duboke i istinske duhovnosti« kako bi se time pomoglo obnovi
i uc¢vricenju zauzimanja »za obnovu evangelizacije kulture u sadasnjem drustvu«.!
Za Svetu Stolicu Maruli¢ se predstavlja kao istinska paradigma Covjeka kulture
za Europu treceg tisuéljeca, bududi da se je pokazao kao onaj koji je predloZioiu
vlastiti Zivot ugradio kulturalnu kreativnost obiljeZenu evandeljem.

Odrzavanje rimskoga i splitskog dijela znanstvenog skupa posveéenog
splitskom humanistu dijelom se je poklapalo s odrZavanjem biskupske sinode za
Crkvu u Europi. Plod zasjedanja biskupske sinode za Europu jest dokument Ivana
Pavla 1., Ecclesia in Europa, postsinodalna pobudnica o Crkvi u Europi (Rim,
2003.). Rijec je o programatskom dokumentu koji u Sest poglavlja govori o Isusu
Kristu kao nadi Europe, a u kona¢nici dokument je poziv Europi da otkrije svoje
krs¢anske korijene, tj. da se vrati samoj sebi.

" Navod preuzet iz: P. Tacobone, »Intervento conclusivo al convegno: ‘Marco
Marulié poeta croato e umanista cattolico: una proposta per I’Europa del terzo millennio«,
u: Colloquia Maruliana IX, str. 486.
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U ovom nasem izlaganju Zelimo poéi upravo s tog stajaliSta, naime, progovoriti
o povijesti Europe, o njezinim kr§¢anskim korijenima, o njezinu znacenju za svjet-
sku civilizaciju te potom vidjeti kako je Maruli¢ doZivljavao Europu svojeg vremena
te ima li njegova poruka kakvo znacenje za nas danas. Nase se izlaganje u biti nastavlja
na zanimljivo izlaganje koje je na skupu iz 2005. odrzao mr. B. Jozié.2

1. Povijest Europe

Sto je Europa? Gdje poginje, a gdje zavr§ava? Ta naizgled jednostavna i obi¢na
pitanja tek Sto ih se postavi, postaju problemati¢na. Primjerice, zemljopisno se
moZemo pitati gdje nestaju granice Europe na jugu naroda i drZava nastalih
raspadom Sovjetskog Saveza, ili, koji otoci na Atlantiku pripadaju Europi, a koji
ne. Zasto se Sibir ne ubraja u europsko podrucje, ako u njemu Zive stanovnici ¢iji
je nacin mi$ljenja i Zivljenja posve europski? Iz ovih pitanja postaje jasno da je
Europa tek drugotno zemljopisni pojam te da je valja promatrati s drugoga glediSta,
naime kulturalnoga i povijesnog. Za istinsko razumijevanje Europe nuZno je, smatra
engleski povjesnicar Christopher Dawson, »znatno viSe pozornosti posvetiti
proucavanju vjerskoga razvitka jer je upravo u vjeri Europa pronasla svoj izvorni
temelj jedinstva«.’ Kako se dakle razvija Europa te koliki je doprinos u oblikovanju
Europe pruzilo kr$¢anstvo?

U govoru o postanku Europe valja se vratiti na njezine gréke korijene. Cini
se da je povjesni¢ar Herodot prvi koji poznaje Europu kao zemljopisni pojam,
razlikujuéi je od Azije, u kojoj Zive barbarski narodi.* Grei su se dozivljavali
superiornijima u odnosu na druge narode. Razvojem svojih polisa, gradova-drZava,
anticipirali su buduéu europsku republikansku tendenciju, za razliku od azijskog
despotizma. Tristotinjak godina, do 63., kad su Rimljani pokorili Malu Aziju,
Europa je bila ogranic¢ena na svoju kolijevku, na Heladu. Gréke drZavice i Rimsko
Carstvo oblikovali su kontinent koji je postao temelj kasnije Europe, ali s potpuno
drugacijim granicama. Naime, Rimsko je Carstvo obuhvacalo podrucja oko
Sredozemlja koja su, zahvaljujudi sustavu rimskih cesta, trgovini, kulturnim vezama
i zajedni¢kom politickom sustavu, tvorila kontinent.> Tek je prodor islama u

2Usp.B.J o zi ¢, »Vizija ujedinjene Europe u pripadnika splitskoga humanisti¢kog
kruga«, u: Colloquia Maruliana XV (2006), str. 199-208.

3 Ch. D a w s o n, Razumijevanje Europe, Verbum, Split 2002, str. 22; usp. takoder
E. M o rin, Kako misliti Europu, Svjetlost, Sarajevo 1989.

4 Usp. E. R ot a, »Europa. II. Storia«, u: Enciclopedia cattolica V, Ente per
I’Enciclopedia cattolica e per il Libro cattolico, Citta del Vaticano 1950, stup. 820.

> Dawson piSe da je »rimski duh u zapadnoj Europi izgradio civilizirano drustvo koje,
unato¢ promjenama do kojih je doslo u kasnijim stolje¢ima, postoji i dan-danas, barem u
Italiji, Galiji i Spanjolskoj. To drustveno uredenje omogudilo je prijenos i Sirenje helenske
kulture... Posljednja usluga koju je Rimsko Carstvo ucinilo razvitku zapadne kulture
sadrZana je u polaganju socioloSkih i pravnih temelja za novu vjersku zajednicu koja je
imala svoju crkvenu hijerarhiju i svoje kanonsko pravo« (n. dj., str. 39).
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sedmome stoljecu i poetkom osmog rascijepio jedinstveno podrucje Sredozemlja
na dva podrucja i na tri kontinenta: kr§¢ansku Europu, muslimansku Afriku i Aziju.

Na zalazu Zapadnoga Rimskog Carstva na pozornicu povijesti stupa novi
¢imbenik koji ¢e odrediti buduénost Europe, naime kr§¢anstvo. U pocetku progo-
njeno, potom tolerirano, kr§¢anstvo ¢e napokon postati dominantna religija Rim-
skog Carstva, kojoj ¢e pripasti uloga vodstva u moralnom i dru§tvenom Zivotu.
Rimski carevi napustaju naslov vrhovnog svecenika, koji prelazi na rimskog
biskupa, kojem se postupno priznaje primat nad drugim biskupima, a glavni grad
Carstva postaje srediSte kr§¢anstva. Carstvo se postupno raspada, a Crkva sve vise
organizira. Pred naletima novih, barbarskih naroda sa sjevera rusi se rimska civili-
zacija, a Crkva tim narodima ide ususret, nudeéi im kr$¢anstvo te time iznova
uspostavlja jedinstvo nove Europe, Europe novih mladih naroda. Crkva je osi-
guravala kontinuitet sa starim, rimskim poretkom, buduéi da je u sebi asimilirala
konstitutivne elemente tog poretka te ih je prenosila novim narodima Europe. Rimske
vrline, pragmati¢ni smisao, organizacijski genij, aktivnost, umijeée upravljanja
ljudima dobivaju novi cilj, sluzenje Kraljevstvu BoZjem na zemlji, a time postaju
snaga koja ¢e voditi sve veéem jedinstvu Europe. Tako se na zalazu Rimskog
Carstva Crkva predstavlja kao jedina uistinu europska stvarnost, jedinstvena po
jeziku koji govori (pri emu ne treba zaboraviti da je uz latinski u raSirenoj uporabi
bio i gréki) i kojem poucava nove narode, tako da i sam jezik igra ulogu ujedinjenja
europskih naroda koji tvore christianitas ili universitas ecclesiae.®

Kontinuitet koji je osigurala Crkva postao je i svjesni politicki cilj kad je
koncem 8. st., pod vodstvom Karla Velikog, dovrSen proces utvrdivanja novog
povijesnog identiteta. Tu se iznova, u novom znacenju, pojavljuje drevno ime
Europe: »Tom se rijecju sada oznacavalo kraljevstvo Karla Velikog i njome je
nova zajednica drzava ujedno izrazavala svijest kontinuiteta i novosti kojom se
predstavljala kao prava snaga buduénosti jer se u njoj vidio kontinuitet s
dotadasnjom povijescu svijeta koja je u konacnici usidrena u onome §to ostaje
zauvijek.«” Uspostava Franackog Kraljevstva kao nikada neugaSenoga i sada
obnovljenoga Rimskoga Carstva znaci zapravo odlucujuéi korak prema onome $to
mi danas nazivamo Europom. Iz karolinSke jezgre zapadna se je kultura, tijekom
naredna tri-Cetiri stoljeéa, pocela Siriti u svim pravcima, pretvorivsi tako Europu
u srediSte svjetske kulture koja je svojim stvaralaStvom nadvisivala druge tada
postojece kulture. Tu je kulturu, smatra Ch. Dawson, nadahnjivalo karolin§ko
»shvacanje kr§¢anstva koje je u njemu vidjelo drustveno jedinstvo, zajednicu
krs¢anskih naroda koja je istodobno obuhvacala i nadilazila niZe stvarnosti naroda,
kraljevstva i grada. No, ovo shvacéanje viSe nije svoj glavni izraz nalazilo u
univerzalnom carstvu, ve¢ u univerzalnom uredenju Crkve... Umjesto cara, glava
kr§éanskoga svijeta i vladar kr§éanskih naroda postao je papa.«®

®Usp. E. Rota, n.dj., stup. 821-823.

"J. Ratzinger, Europa. Njezini sadasnji i buduci temelji, Verbum, Split 2005,
str. 13.

$Ch. Dawson, n.dj.,str. 42.
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Ako se nastanak karolinSkog kraljevstva te nastavak Rimskoga Carstva u
Bizantu i njegova misija medu slavenskim narodima mogu smatrati istinskim
temeljima danaSnjeg kontinenta Europe, poCetak modernoga doba donio je
dramati¢ne promjene za obje Europe. Rije€ je o promjenama koje su pogodile samu
bit Europe, ali su istodobno pogodile i njezine zemljopisne okvire. Naime, 1453.
Turci su osvojili Carigrad te je time europska kultura Bizanta do§la svome kraju.
Posljedica tih promjena bilo je premjeStanje Zarista svjetske kulture prema Zapadu.
Umjesto Gréke, najnaprednije europske zemlje u umjetnosti, obrazovanju i
ekonomskom razvoju, vodeci je poloZaj preuzela Italija. Ipak, padom Carigrada
nije posve nestala bizantska bastina. U Moskvi, tre¢em Rimu, uspostavlja se vlastiti
patrijarhat te se na temelju ideje prenoSenja carstva Rusija predstavlja kao
preobrazeno Sveto Carstvo, kao vlastiti oblik Europe koji ipak ostaje sjedinjen sa
Zapadom te je sve viSe na nj usmjeren.’

Napredovanje zapadne kulture u kasnom srednjem vijeku nepovoljno se
odrazilo na jedinstvo srednjovjekovne karolinske kulture, utemeljene na savezu
papinstva s pokretima obnove u Njemackoj i Francuskoj. Naime, preporod
mediteranske kulture razdvojio je Sjever i Jug Europe tako da je obnoviteljski duh,
koji je na Sjeveru bio iznimno snaZan, umjesto da bude saveznik papinstva, postao
njegov neprijatelj, a samo papinstvo se je previse talijaniziralo, istodobno postajuci
glavni zaStitnik nove humanisticke kulture. Velik dio germanskog svijeta odvaja
se od Rima. Teokratsko jedinstvo srednjovjekovnoga kr§¢anstva se je raspalo, a
Europa uskoro postaje zajednica suverenih drZzava u kojima je svjetovna knezevska
vlast ukinula ili barem oStro ogranicila duhovnu vlast univerzalne Crkve."

2. Marulié¢ i Europa

Maruli¢ Zivi u vrijeme kada se dotada$nji kr§¢anski univerzum pocinje ubrzano
raspadati, ne samo na latinsko-katoli¢ki jug i germansko-protestantski sjever nego
se unutar prevladavajuée krS¢anske kulture njegova vremena cuju glasovi koji
negiraju kr§¢anstvu pravo na kona¢nu i mjerodavnu rije¢ o sudbini Covjeka i svijeta
opcenito. U Marku Maruli¢u, hrvatskom pjesniku i katolickom europskom
humanistu, skladno su susrecu utjecaji i sadrzaji koji tvore europski identitet. On
sam je plod usvajanja gréko-rimske klasi¢ne kulture, s jedne strane, te kr§¢anske
poruke, s druge. Oboje je, naravno, ucijepljeno u konkretno Covjestvo Marulica,
Spli¢anina, umjetnika, pjesnika, pisca, zauzeta ¢ovjeka koji pripada Europi kao

°Usp. J. Ratzinger, n.dj.,str. 16-17.

" Dawson smatra da je »s vjerskog stajaliSta, gubitak kr§éanskog jedinstva bio
tragedija od koje se krS¢anstvo nikada nije oporavilo. No taj gubitak nije znalio kraj jedinstva
europske kulture jer je utjecaj nove humanisticke kulture, koji se krajem petnaestoga i
tijekom Sesnaestog stoljeca iz Italije proSirio i u druge dijelove Europe, uspostavilo
intelektualno i umjetnicko jedinstvo izmedu dviju polovica podijeljenoga krS¢anstva i medu
suverenim drZavama i narodima Europe« (n. dj., str. 44).
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pripadnik hrvatskoga naroda i svoga Splita. Njegovo europejstvo nije potrebno
posebno dokazivati jer ga najbolje posvjedoCuje Siroka recepcija njegovih spisa.!!
Maruli¢ je stoga mikropovijest europske kulture nastale na kristijaniziranim
klasi¢nim korijenima uraslima u nacionalno bi¢e pojedinog europskog naroda.

Odnos Maruli¢a prema Europi moguce je promatrati s razliCitih toCaka gle-
dista, kako su to, primjerice, ve¢ ucinili B. Jozié¢, akademik Tomasovié, D. No-
vakovi¢, Ch. Béné i drugi. Bududéi da je Maruli¢, kako rekoh, mikropovijest
europskoga kulturnog identiteta, ¢ini mi se da se njegov odnos prema Europi moZe
sazeti u tri kratke teze, koje su, naravno, tek panoramski pogled na taj odnos: 1)
Maruli¢ je ostvario ideal europske kulture ostvarivsi skladnu ravnoteZu izmedu
nacionalnoga i europskog; 2) Maruli¢ je obogatio europsku kulturu posredstvom
inkulturacije evandelja; 3) Maruli€ je primjer uspjeSne i plodonosne evangelizacije
kulture.

2.1. Skladna ravnoteza izmedu europskoga i nacionalnog

Akademik Tomasovi¢ je zabiljezio kako je ve¢ pedesetih godina proslog stolje-
¢a hrvatski pjesnik izagnanik Viktor Vida napisao da je Maruli¢ »proizvod svoga
kraja i europskog humanizma. On je najsretnija simbioza hrvatstva i latinitas-a«.!?
Maruli¢ pripada Europi, duhovno, civilizacijski, svjetonazorski. Pozornim okom

' Samu rije¢ Europa, u znacenju kontinenta, Maruli¢ rijetko, tek tri puta, spominje u
svojim spisima. U spisu O Kristovu posljednjem sudu Maruli¢ se Zali da eto »nije dovoljno
Sto ih nevjernici napadaju, ve¢ se medusobno bore i sijeku macevima — narod protiv naroda,
kraljevstvo protiv kraljevstva. Jer, evo, u nafe je vrijeme pobijeno toliko Francuza,
Spanjolaca i Talijana, poklano toliko hrabrih ljudi, da bi bilo dovoljno da se muhamedanci
protjeraju iz Europe i Azije« (Latinska manja djela 1, KnjiZevni krug, Split 1992, str. 166).
Dva puta, pak, Europu spominje u Multa et varia, i to jednom navodeéi Sabellica: Boristenes
post Histrum omnium Europae fluuiorum maximus (1, 86); drugi put kratko komentirajuéi
redak proroka Zaharije (6, 8): Ecce qui egrediuntur in terram aquilonis, requiescere fecerunt
spiritum meum in terra aquilonis, id est Romae uel in Europa (1, 348; Maruli¢ izvornom
retku dodaje tumacenje: id est Romae uel in Europa). Ostali spomeni Europe odnose se na
feni¢ku kraljevnu Europu koju je Jupiter zaveo.

2M. Tomasovié, Marko Maruli¢ Marul. Monografija, Erasmus Naklada,
KnjiZevni krug Split - Marulianum, ZAZNOK, Split - Zagreb 1999, str. 268; Pred
osporavanjem Maruliéeve pripadnosti renesansi i humanizmu (KrleZa, Vodnik, a i neki
drugi) M. Tomasovi¢ istice Maruliéevo europejstvo, i to s nekoliko razloga: Maruli¢ je
europski humanist po reinterpretaciji biblijsko-vergilijanskog epa, a njegova je Davidijada
spomenik europske humanisticke poezije; Maruli¢ pripada kulturno-civilizacijskom krugu
Zapadne Europe, tj. zapadnog kr$¢anstva, obiljezenog dubokim proZivljavanjem Svetoga
pisma i Crkve; po svojoj viSestrukoj umjetnickoj teZnji i gradanskoj zauzetosti Marulié
pripada humanistickom krugu svoga vremena; Maruli¢ je Europejac i kad piSe na svome
‘harvackom jaziku’, ¢ime pridonosi radanju moderne Europe kroz njezine nacije; Maruli¢
je trojezi¢ni pisac, Sto je jedan od znakova vremena (signum temporis) humanisti¢ko-
renesansne literature) (usp. I s t i, »Maruli¢ i europejstvo«, u: Colloquia Maruliana V1
(1997), str. 205-210).
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prati Sto se dogada u Europi (izbori papa, vjerski, nacionalni i lokalni sukobi i
ratovi itd.), prijateljuje i dopisuje se s uglednim i slavnim muZevima svoga vre-
mena; divi se spisima Erazma, svojim djelima Zeli sudjelovati u kulturnom Zivotu
Europe kojoj pripada. Nezaboravni Charles Béné na sljedeci naCin sazima
Maruli¢evo europejstvo: »Taj naime Hrvat s vise razloga zasluZuje pridjevak
Europljanina. Europljanin bijaSe on po svojem obrazovanju... po svojoj kulturi,
koja se napaja na klasicima i na Bibliji, napokon po svojem vjerskom profilu, §to
ga je obiljeZila ona duhovna obnova, potekla iz Nizozemske i iz porajnskoga
podrucja — Devotio moderna — koja e obiljeZiti i Erazmovo djelo.«'* Marulié¢ voli
Europu te je ba$ stoga duboko razo€aran neslogom koja u njoj vlada. U njegovo
vrijeme Europa se raspada politicki, vjerski i kulturalno. On, primjerice, u Poslanici
papi Hadrijanu VI., upozorava na metafizicke korijene Europe, tj. na njezino
jedinstvo i zajednistvo koje svoj izvor ima u kr§¢anskoj vjeri, u konacnici u Isusu
Kristu. Maruli¢ zaziva jedinstvo Europe pred nadiru¢om opasnoscu s Istoka, no
¢injenica je da ¢e nehotice svojim djelima sudjelovati u podjeli zapadnoga
krS¢anstva, jer ¢e u vjerske podjele biti uvucena i njegova djela koja ¢e, primjerice
u Francuskoj, sluziti za pobijanje nevjernika, kako je zapisao jedan od prevoditelja
Institucije na francuski.' U pocetku su njegova djela prihvadali i protestanti, a
katolici ¢e ih potom vidjeti kao izvrsno sredstvo u borbi protiv protestanata.

S obzirom na nacionalno Maruli¢ je u svome europejstvu daleko od onoga
Sto danas doZivljavamo kod jednog dijela hrvatskih intelektualaca, koji s prijezirom,
da ne kaZem mrZnjom, piSu i govore protiv svega Sto je hrvatsko. Premda Zivi u
svijetu koji je kulturalno bio daleko jedinstveniji nego je to danaSnja Europa,
Maruli¢ ne zaboravlja svoje hrvatske korijene. Strepi nad sudbinom sjeverne
Hrvatske, zaleéi nad porazom hrvatske vojske i pogibijom hrvatskih vojnika, a
nadasve je Hrvat kad se odlucuje pisati na svome ‘jaziku harvackom’. Svjestan je
temeljnog znacenja ‘Judite’ po kojoj ¢e hrvatski jezik imati svoga Dantea. Po Marku
Marulic¢u, europskom humanistu svjesnom svoje nacionalne pripadnosti, hrvatski
postaje jezik europske knjiZevnosti. Na tom ¢e jeziku Marul ispjevati brojne
stihove, na njega ¢e prevoditi svetopisamske retke i onodobne duhovne uspjeSnice
te ¢e na tom svom, materinjem, hrvatskom jeziku izraZavati sebe i svoju strepnju
nad sudbinom naroda kojem pripada.

13 Navod preuzet izz M. Tomasovid¢, n.dj.,str. 269. InaCe, zasluzni Charles
Béné je u raznim svojim radovima istraZio Marulicevu prisutnost i utjecaj na razne europske
uglednike (usp. Ch. B é n é, Etudes Maruliennes. Le rayonnement européen de l’oeuvre de
Marc Marule de Split, Erasmus Naklada - Knjizevni krug Split - Marulianum, Zagreb-Split
1998.

14 Rije¢ je o Paulu du Montu i prijevodu Institucije iz 1585. god. (usp. M. Toma s o-
vid,n.dj.,str. 74).
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2.2. Vjera kao kultura ili inkulturacija evandelja

Prije nego pogledamo na koji nacin Maruli¢ predlaze kr§¢ansku vjeru kao
kulturu, mozda ne Ce biti suviSno upitati se §to je zapravo kultura, a §to je vjera.

Kultura je postala jedna od najces¢éih rijeci u govoru suvremenog covjeka te
je poprimila gotovo mitsko znacenje, kakvo je, primjerice, prije nekog vremena
imala rije¢ napredak. Problem je u tome $to se nije lako sloZiti §to je to kultura,
jer danas gotovo svatko ima vlastito poimanje kulture i njezine uloge u suvremenom
druStvenom Zivotu. Bez Sireg izlaganja brojnih znacenja pojma kulture, samo ¢emo
kratko ukazati na njezina temeljna znacenja i odrednice.

U antickoj klasici kulturu se shvaéa kao kultiviranje/odgajanje covjeka u
nutarnjem Zivotu (Ciceron i Horacije govore o kulturi duse), a ta se kultivacija
ostvaruje posredstvom apsolutnih vrijednosti, tj. posredstvom istinitog, dobrog,
pravednog i lijepog."> Samo istina, pravednost, dobrota i ljepota mogu istinski
nahraniti Covjeka, pomo¢i mu da raste i razvija se. Kultura je svojstvena ovjeku
koji upravo po kulturi postaje ¢ovjeéniji, viSe ono Sto treba biti.'® To se kultiviranje
¢ovjeka shvaca i kao ‘paideia’, tj. cjeloviti odgoj ovjeka u njegovoj prvoj dobi,
ali se tu ne zaustavlja, nego se proteze kroz Citav Zivot. Kulturu se potom shvaca
ne samo kao kultiviranje ¢ovjeka nego i kao plod tog procesa, odnosno kao duhovnu
bastinu kojom je obdarena neka osoba. Ta je steCena baStina prepoznata u
intelektualnim, moralnim i estetskim vrijednostima pojedine osobe. Svakako,
naglasak je na osobnom Zivotu pojedinca i njegovoj kulturi. Jatanjem nacija i
drzava pojam kulture poprima drustveno znacenje, tako da se govori o kulturi jedne
zemlje, nacije, ljudske zajednice itd. Prijenosnici te kulture su Skola, sredstva
komunikacije, razni umjetnicki izri¢aji i sadrzaji itd."”

Odgovorili smo na pitanje Sto je kultura. No, $to je vjera? Objava nam kaze
da je vjera odgovor te da se moZe shvatiti samo u odnosu prema BoZjem spasi-

15 J. Ratzinger piSe da kultura, u klasi¢cnom smislu, »ukljucuje prekoracenje onoga
Sto je vidljivo, Sto se pojavljuje, prekoracenje u smjeru pravih temelja, te je u tome smislu
u svojoj jezgri otvaranje vrata prema onome $to je bozansko... s time je povezano i ono
drugo, naime da u njoj pojedinac prekoracuje samoga sebe te otkriva kako je zajedno s
drugima noSen u jednom veéem zajedni¢arskom subjektu Cije si spoznaje on moZe takoreci
posuditi te ih onda sa svoje strane dalje nositi i razvijati« (Vjera-Istina-Tolerancija,n. dj.,
str. 53).

16 Drugi vatikanski sabor uci da je »vlastitost same ljudske osobe da jedino putem
kulture, to jest njegovanjem prirodnih dobara i vrijednosti, dode do prave i potpune
Covjecnosti« (Gaudium et spes, 53, u: Drugi vatikanski sabor, Dokumenti, KS, Zagreb 1986).

7Usp. V.S antoli, »Cultura. La storia della cultura«, u: Enciclopedia italiana di
scienze, lettere ed arti X11, Istituto della Enciclopedia Italiana, Roma 1950, str. 102-103;
»Kultura«, u: Hrvatska enciklopedija 6, Leksikografski zavod ‘Miroslav Krleza’, Zagreb
2004., str. 338-339. Za Ratzingera je kultura ono §to jest upravo po svojoj drustvenoj
dimenziji buduci da je ona sama »povijesno izraslo obiljeZje neke zajednice koje izraZava
spoznaje i vrednovanja $to uoblicuje Zivot doti¢ne zajednice« (Vjera-Istina-Tolerancija,
n.dj., str. 53).
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teljskom zahvatu u ljudsku povijest. Vjerovati znaci prihvatiti Boga koji dolazi
ususret ¢ovjeku te poziva Covjeka na partnerstvo, na udioniStvo u onom bogatstvu
Zivota koje je vlastito samo Bogu, kao izvoru svega i savrSenstvu kojem niSta ne
nedostaje. Bog je sve — sav se dariva te od ¢ovjeka ocekuje cjeloviti odgovor. U
¢inu vjere trebao bi se Citav Covjek — razum, volja, osjecaji, mentalitet, kultura,
Zivot — otvoriti Bogu koji se dariva u Isusu Kristu. Primajuéi u svoj Zivot Boga
postala ¢ovjekom, Covjek se preobraZzava. Preobrazava naime i uzdiZe svoju
sposobnost spoznanja, buduéi da mu se otvara novi pogled na Boga, na svijet, na
c¢ovjeka, na sve postojece, jer sudjeluje u Kristovu pogledu. Posredstvom
teologalnih kreposti - vjere, nade i ljubavi - Covjek se po Kristu sjedinjuje sa samim
Bogom, a s njime sjedinjen nalazi se u zajedniStvu sa svakim ¢ovjekom i s ¢itavim
stvorenjem. Ako vjera, kao odgovor na BoZju objavu koja je ujedno BoZje
sebedarje, izrazava ¢ovjeka u njegovu odnosu na Boga, tada sama vjera postaje
kultura, odnosno izraz onoga $to Covjek jest i Sto u sebi nosi u njegovu odnosu
prema Drugome. J. Ratzinger s pravom piSe da je »sama vjera kultura. Ona ne
postoji u golom stanju, kao puka religija. Jednostavno time $to ona ¢ovjeku veli
tko je on i kako treba zapoceti bivati Covjekom, vjera stvara kulturu, ona jest
kultura«.'®

Krscanska vjera, osim §to nam donosi »teoloSku antropologiju«, utemeljenu
na objavi Krista, savrSene slike BoZje, dariva nam i »antropolosku teologiju« koja
u BogocCovjeku pronalazi arhetip svake ljudske stvarnosti. S kr§¢anske tocke
glediSta autenti¢no i savr§eno kultiviranje Covjeka je krS¢anska kultivacija Covjeka
koji u Kristu nalazi svoj izvor, uzor i cilj. Naravno da krS¢anska kultivacija Covjeka
mora voditi rauna o svemu onome $to je mudro dosegla klasi¢na kultura, pa i
druge nekr§¢anske kulture. Te vrijednosti kr§¢ani mogu i moraju traZiti i usvajati
zbog njih samih, bez nepotrebne sakralizacije, buduéi da sve autenti¢ne vrijednosti
nuzno vode ka Kristu."

Sve navedeno susre¢emo u spisima Marka Maruli¢a koji predstavlja kr§¢an-
sku vjeru kao snagu koja jedina moZe osmisliti i urediti ljudski Zivot. U govoru o
vjeri on polazi od onoga $to teolozi nazivaju fides quae creditur, tj. od onoga $to
valja vjerovati, a potom na sam Cin vjere, fides qua creditur. Kao ilustraciju njegova
poimanja vjere kao kulture podsjetimo da Maruli€ svoje najvaznije djelo, Evandelistar,
otvara rijeCima koje upuéuju na sadrzaj kr§¢anske vjere koji je bitan za uredenje Zivota.
Sve drugo kao nuZna posljedica razvija se iz ovog prvog, temeljnog:

Prvi je, dakle, korak k blaZenstvu u koje se valja uzdati — vjera. Vjerujmo
Bogu, vjerujmo Sinu BoZjemu i prihvatimo sa suglasnos$¢u i vjerovanjem bez

'8 Vjera-Istina-Tolerancija, n. dj., str. 60.

1 Drugi vatikanski sabor veli da »Kristovo evandelje stalno obnavlja Zivot i kulturu
palog ¢ovjeka, a suzbija i uklanja zablude i zla koje proizlaze iz trajno prijeteée zavodljivosti
grijeha. Ono neprestano proc¢iS¢ava i uzdiZe moral naroda. Ono nadzemaljskim darovima
iznutra oploduje, u¢vrséuje, usavrsava i u Kristu obnavlja vrline i talente svakog naroda i
doba« (Gaudium et spes, 58).
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dvojbe sve o ¢emu su nam god Bozji ljudi, pouceni Duhom Svetim, ostavili
svjedoCanstvo o onom §to mi nismo vidjeli; to stoga da bismo, udarivsi temelj
pravoj vjeri, mogli na njemu izgraditi ostale kreposti kojima se stjeCe blaZzen
Zivot... .

U ovom uvodnom odlomku Maruli¢ je sazeo gotovo cjelokupnu kr§¢ansku
teologiju i duhovnost. Najprije ukazuje na blazenstvo, taj konacni cilj ljudskog
Zivota, koji se ne moze postici bez vjere. Time ukazuje na provizornost ljudske
zemaljske egzistencije, ali istodobno na dostojanstvo stvorenja odredena za
besmrtnost. Potom odmah prelazi na srediSnje otajstvo kr§¢anstva, a to je otajstvo
Presvetoga Trojstva koje je izvor darovane vjere i koje se moZe spoznati samo
darom darovane vjere. Zajedno spominje, premda ih ne imenuje, Pismo i Tradiciju,
kao sredstva po kojima imamo pristup onome §to je Bog sam o sebi rekao. Vjera,
u Maruli¢evu poimanju, postaje polaziSte i snaga za Zivljenje. Na njoj se grade
ostale kreposti nuZne za autenti¢an ljudski Zivot. Vjera je autenti¢na ako je Zivljena,
ako je kultura. Drugim rijecima, u ljudski Zivot, u konkretne stvarnosti koje tvore
covjekovu egzistenciju, Maruli¢ unosi Kristovu Radosnu vijest, tj. on svjesno
inkulturira evandelje.

U Maruli¢evoj misli kr§¢anska je vjera zapravo identi¢na s kr§¢anskim naukom
koji on ponajprije pronalazi na stranicama Svetoga pisma.?! Za njega je kr§¢anska
etika, kako on naziva vjeru ukoliko je okrenuta konkretnom Zivotu, najuzvisenija
od svih znanosti, jer jedina moZe istinski urediti krS§¢anski Zivot i pomoc¢i ¢ovjeku
da postigne svoju konacnu svrhu, vjec¢nu srecu. Bududi da kr§¢anska etika ima
svoje porijeklo u Bogu, jedina moZe jamciti sigurno ostvarenje ljudskog Zivota
na zemlji, a po smrti i Zivot vjecni. Tu etiku ¢ovjek ne moZe Zivjeti oslonjen na
vlastite snage. Marulicu je vlastito iskustvo greSnika i obradenika dovoljno da
posvjedoci kako u kr§¢anskom Zivotu primat pripada milosti BoZjoj. Tu se Maruli¢
predstavlja kao istinski kr§¢anski humanist, koji racuna s dobrotom ljudske naravi,
ali zna da je ta narav grijehom ranjena te da joj je potrebna pomo¢ odozgor. Svojim
djelima, svojom kr§¢anskom etikom, Maruli¢ djelatno sudjeluje u obnovi Katolicke
crkve te pripravlja put §iroj obnovi koja ¢e se dogoditi na Tridentskom koncilu.
On se uistinu predstavlja, kako ga je nazvao Ch. Béné, duhovnim uciteljem Eu-
rope u krizi.??

2 Prvo poglavlje prve knjige Evandelistara nosi naslov: O iskazivanju vjere Bogu.
Maruli¢ naglaSava vjeru primarno kao sadrZaj koji se ispovijeda (usp. M. Marulié¢,
Evandelistar 1, prir. i prev. B. Glavic¢ié¢, KnjiZzevni krug, Split 1985, str. 55).

21 Svoju philosophia Christi Maruli¢ je najcjelovitije izlozio u Evandelistaru. U
predgovoru piSe: »Odlucio sam zastalno da se ni u ¢emu ne udaljujem od Zakona ni od
Evandelja, nego da, krecuéi se Sirom po prostranstvu i jednoga i drugog Pisma, sa svih
strana sakupim §to nam se bude Cinilo ve¢ma potrebnim... Nista strano nece u njih biti
uvrsteno kako se ne bi ¢inilo da nam je potrebno §to tude« (Ev I, Predgovor, str. 46-47).
Ovo »tude« odnosi se na opéenito nekr§éanski nauk, posebno na pretkr§¢anska filozofska
miSljenja.

22 Usp. Ch. B é n é, »Maruli¢, maitre de vie chrétienne dans une Europe en crise«, u:
Colloquia Maruliana 1X (2000), str. 95-114.
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2.3. Kultura kao Zivljena vjera ili evangelizacija kulture

Evangelizacija kulture u odnosu na inkulturaciju evandelja drugo je lice jedne
te iste medalje. Ako Maruli¢ unosi kr§¢ansku poruku u ljudski Zivot i njome
osvjetljava nacela, ciljeve i sredstva autenti¢noga ljudskog/kr§¢anskog Zivljenja,
s druge strane, takoder na svjestan nacin, on zemaljske/ljudske autonomne
vrijednosti privodi evandelju, tj. nastoji ih evangelizirati. Tako, primjerice, govor
o miru, prijateljstvu, obitelji, l[judskom radu, izboru supruge, odgoju djece,® tj. o
svemu onome $to ¢ini dio konkretnog ljudskog Zivota, on tka na nacin da te
stvarnosti osvjetljava Kristovim naukom, tj. da ih evangelizira. Maruli¢ se time
predstavlja kao istinski promicatelj kr§¢anskog humanizma koji je Europi podario
identitet $to je trajao stolje¢ima. Kao ogledne primjere njegove evangelizacije
kulture kratko ¢emo izloZiti njegovu misao o Covjeku (De homine), o braku (De
matrimonio) te o miru (De pace), bududi da je rije¢ o stvarnostima o kojima ovisi
sadasSnjost i buduénost Europe.

Maruli¢, kojem je Sveto pismo najvisi od svih autoriteta, polaze¢i upravo od
biblijske objave (usp. Post 1,27), govori o ¢ovjeku kao BoZjem stvorenju, bi¢u
koje je stvoreno na Bozju sliku i priliku. Sva druga stvorenja stvorena su poradi
Covjeka, krune stvorenja.2* Covjek je bice koje, u konac¢nici, pripada Bogu i koje
je odredeno za vjecni suzivot s Bogom: »BoZje si stvorenje, covjece, Bogu pripadas,
pa zasto se odvraéas od onoga &iji si...«* Premda Maruli¢ ne progovara o ljudskom
dostojanstvu na danasnji nacin, ocito je da to dostojanstvo drzi ukorijenjenim u
samome Stvoritelju Covjeka.

Na jednome mjestu Maruli¢ donosi klasi¢nu definiciju ¢ovjeka kao razumne
Zivotinje, animal rationale ** te odmah navodi koja je svrha razuma: »Uroden mu
je, naime, razum kojim i teZi za dobrim i kloni se zla.«*” Dostojanstvo Covjeka,
koje svoj izvor nalazi u Stvoritelju, tako je veliko da kr§¢anstvo poziva na ljubav
i prema neprijateljima: »Ljubiti onoga koji te ljubi zakon je prirode, a ljubiti neprija-
telja osobina je sinova BoZjih i sljedbenika Kristovih.«*® Mrziti ¢ovjeka je

2 Maruli¢ u Evandelistaru, u 193 poglavlja, izlaze moral i duhovnost za sve osobe
svih drustvenih i crkvenih staleza.

2+ O Covjeku kao slici BoZjoj vidi: M. M ar u i &, Evandelistar 11, KnjiZevni krug,
Split 1985.,/IV, 2/ str. 30. O ¢ovjekovoj stvorenosti vidi: Ev I /V, 21/, str. 176; 11 /VIL, 7/,
str. 280-281.

2 Ev1/14/,str. 69.

26 Klasi¢nu definiciju Covjeka kao razumne Zivotinje nalazimo primjerice u djelima
sv.Jeronima (usp. Comm. In Isaiam 1,2, u: PL 24,49) te u sli¢noj inacici (¢ovjek kao smrtno
razumno bicée) kod sv. Augustina (usp. De civ. Dei, IX, 13, 3). Ista se definicija Covjeka
nalazi i kod rimskih klasi¢nih pisaca Cicerona (Acad. 11,7, 12) i Kvintilijana (Inst. or. VI,
3, 15). Buduc¢i da je Maruli¢ posjedovao djela te Cetvorice autora, tesko je reci od koga ju
je preuzeo (opSirnije vidi: M. P ar 1o v, Otajstvo Krista — uzor krséanskog Zivota prema
marku Marulic¢u, Knjizevni krug Split - Marulianum, Split 2001, str. 162).

2 Ev1/11,4/,str. 271.
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zabranjeno. Maruli¢ je jasan: »Tko mrzi ¢ovjeka, mrzi djelo BoZje«, a time i samoga
Boga.”®

Krs$¢anski postulat ljubavi prema svakom covjeku znacio je silnu humanizaciju
svijeta, ne samo u Maruliéevo vrijeme nego kroz sva vremena. Maruli¢eva
antropologija nuZno postaje kristologija, govor o Kristu, Bogu koji je postao
savrieni Goviek, izvor i uzor svakog Covjestva. Covjek ée onoliko ostvariti vlastito
covjestvo koliko se kroz Zivot bude priblizio Kristu i idealu koji on predstavlja.

U govoru o braku (De matrimonio) Maruli¢ donosi klasi¢an katolic¢ki nauk o
braku kao zajednici muskarca i Zene koja svoj izvor, kao i ¢ovjek, nalazi u samome
Bogu. Ta je zajednica doZivotna te je otvorena Zivotu. Rijec je ne samo o naravnoj
ljudskoj zajednici nego i sakramentalnoj, milosnoj. Bra¢na zajednica je slika onog
zajedniStva koje postoji izmedu Krista i Crkve.*® Premda u bra¢noj zajednici
Maruli¢ daje prednost muskarcu, ipak upozorava na dostojanstvo Zene koja je
podlozna muZu, kao glavi obitelji, a njoj je u obitelji podlozno sve drugo. Zeni
pripada postovanje, ali ona ga treba svojim ¢ednim, razboritim, poStenim, poniznim
ponasanjem zasluZiti.

Na kraju, u govoru o miru (De pace) Maruli¢ predstavlja mir kao vez ljubavi:
»Veza je same ljubavi mir. Oni koji se Zele medusobno dugo ljubiti treba da Zive
slozno.« Maruli¢ razlikuje politicki, druStveni mir, onaj kad oruZje Suti, od mira
koji dolazi od Boga: »Mir je BoZji onaj koji uzajamnom ljubavi veZe duse Cestitih
ljudi, koji od onih koji sluze Kristu ¢ini jedno tijelo.«*' Ako je mir plod uzajamne
ljubavi, on nuZno mora biti povezan s Onim tko je Ljubav u sebi i uosobljeni Mir,
tj. s Isusom Kristom. »Krist je Bog mira i mir BoZji i na§ mir«* veli Marulié.
Razmatrajuéi spomenute Maruliéeve rijeci, Pasquale Tacobone rece da se tu
»nalazimo u srcu istinskog, novog humanizma kojeg Zurno i snazno valja predloziti
nasim suvremenicima: jedinstvo i bratstvo, mir i solidarnost, napredak te drustveni
i kulturni rast u Kristu imaju svoj trajni izvor, svoju kreativnu i obnoviteljsku snagu,
najprikladnije mjesto za iskreni i autenti¢ni dijalog. Nova Evangelizacija, inkul-
turacija evandelja i evangelizacija kultura svoje srediSte i zZariSte imaju u Kristu,
Zivom izvoru novog Zivota, u ¢ijem se otajstvu zrcali i otkriva otajstvo Covjeka«.

B EvII/IV, 3/, str. 34.

P EvII/IV,4/,str. 36. Govor o zabrani mrznje Maruli¢ zakljuCuje sjedinjujuéi teoloski
i kristoloski temelj ljudskog dostojanstva: »Prema tomu, nikoga se nece smjeti mrziti tko
je stvoren na sliku i priliku BoZju i tko je otkupljen krvlju Kristovom« (ondje, str. 38).

0 Usp. EvIL/V, 6/, str. 125-126.

SUEVII/IV, 6/, str. 42.

2 Isto, str. 44.

3P.Tacobone,n.dj.,str. 487.
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3. Zakljucak

Sam pojam ‘Europa’ danas oznacava viSe kulturnu i povijesnu stvarnost, a
manje to¢no odredeno podrucje. Europa, kontinent s nejasnim zemljopisnim
granicama, ipak je tijekom povijesti izgradila vlastiti identitet, u kojemu je moguce
prepoznati susretiSte gréke filozofske misli, rimske pravne regulative, tj. rimskog
pragmatizma i kr§¢anske poruke. Premda Europa nije svediva na kr§¢anstvo, ipak
je kr§éanstvo, zahvaljujuéi sjedinjenju razli¢itih naroda i kultura, podarilo Europi
njezin identitet koji je trajao stoljeima i kojim se je ona predstavljala ostatku
svijeta. Paradoksalno, dok je, s jedne strane, kr§¢anstvo nudilo i pomagalo
ostvarenju jedinstva Europe, istodobno je, s druge, razaralo taj isti identitet. Naime,
i u vrijeme ostvarenja srednjovjekovne societas christiana Europa nije bila bez
ratova izmedu kr§¢anskih gradova i pokrstenih naroda. Jedinstvo Europe ustvari
ostaje ideal kojemu i dandanas teZe europski narodi, gotovo kao transcendentni
cilj, koji se trajno nalazi ispred i kojemu valja trajno teZiti. Suvremena Europa se
ubrzano povezuje politi¢ki i gospodarski, a istodobno su zamjetni znakovi
propadanja europske kulture, koja je stolje¢ima bila obiljeZena kr§¢anstvom. Brojni
i ozbiljni mislioci upozoravaju da jedinstvo Europe nije primarno politi¢ko-
ekonomsko, nego duhovno pitanje. SluZbeni je stav Crkve (jucer pape Ivana Pavla
II. te danas pape Benedikta XVI.) da se jedinstvo Europe moze graditi samo na
njezinim duhovnim temeljima, uz uvazavanje i zastitu kultura pojedinih naroda,
zaStitu prava obitelji te pojedinca.

U govoru o jedinstvu Europe moguce je povuci odredene paralele izmedu
Europe Marka Marulica i suvremene Europe kao izmedu njegova odnosa prema
Europi te odnosa njegovih dana$njih sunarodnjaka. U njegovo je vrijeme Europa
bila politi¢ki i vjerski rastrgana, a zapoceo je proces ubrzane kulturalne dezinte-
gracije. U takvoj situaciji Maruli¢ se predstavlja kao humanist koji zaziva jedinstvo
Europe, ukazujudi na njezine transcendentne korijene, tj. na vjeru u Krista kao
temelj Europe, a istodobno nastoji kroz inkulturaciju evandelja i evangelizaciju
kulture svjesno pridonijeti tom jedinstvu koje Zeli i kojega oplakuje. Njegov primjer
moZe biti veoma aktualan i danas, kad su, kako se €ini, brojni hrvatski intelektualci
izgubili busolu u svom odnosu prema Europi i narodu kojemu barem imenom
pripadaju.

Za nas, Maruli¢eve sunarodnjake, poticaj je i izazov Cinjenica da je Sveta
Stolica, na pragu treceg tisuéljeca, svoj pogled zaustavila na Marku Marulicu te
ga uzela kao primjer onoga neprolaznog humanizma koji je izgradio Europu i njezin
identitet, a koji ima $to reci i danas.





