ISUS PATNIK I COVJEKOVA PATNJA U NOVOM ZAVIJETU
Dr Mato ZOVKIC

,Doista, u emu je iskusan trpio, moze iskusavanima pomoéi” (Heb 2,18). Ovo
nacelo izvlaci autor Poslanice Hebrejima iz utjelovljenosti Sina Bozjega koji je s
ljudskom subra¢om htio postati u svemu jednak (homoidthénai — 1.17), osim u
grijehu. Ovakvo nadahnuto razmisljanje stoji na liniji prvok$¢anske kateheze o
nuZnosti Isusove patnje kao sastavnom elementu njegova mesijanskog poslanja
{usp. Lk 24,26). Prva je Crkva, nadahnuta Duhom, vjerovala da eshatonska pro-
slavljenost utemeljitelja novog saveza ne bi bila potpuna, kad ne bi prosla kroz
etapu patnje koja je sastavni dio ljudske kontingentnosti i gresnosti.' Zato Novi
zavjet povezuje svaku patnju Covjeka kao razumnog i slobodnog bica s patni¢kom
smréu i uskrisenjem Isusa, §to danasnji bibli¢ari slozno vide i istidu.?

Biblijska nauka o patnji slojevita je i raznorodna, jer je razasuta po knjigama
koje su nastajale kroz niz stoljeca. To ovdje pretpostavljamo kao poznato u opéim
crtama.® Ne mozemo se upustati u novozavjetni odjek Deuteroizaijinih pjesama o

1 Usp. A. VANHOYE: Prétres anciens, prétre nouveau selon le Nouveau Testament, Paris
1980, str. 87—105 (egzegeza Heb 2,16—18 usporedena s Lk 24,26).

Usp. najprije leksikonske prikaze: G. DAVANZO: | Sofferente /malato” u S. DE FLORES
— T. GOFFIL (izd.): Nuovo dizionario di spiritualitd, Roma 1979, str. 1494—~1504, B.
GAXRTNER: ,Leiden’’ u L. COENEN — E. BEYREUTHER — H. BIETENHARD: Theolo-
gisches Begriffslexicon zum Neuen Testament II, Wuppertal 1972, str. 876883, MICHA-
ELIS: Pagsho, ThWNT V (1954), str. 903-939. D. MONGILLO: ,, Esistenza cristiana u G.
BARBAGLIO - S. DIANICH (izd.): Nuovo dizionario di teologia, Roma 1979, str. 411 —
446, O. A. PIPER: ,,Suffering and Evil”, The Interpretor’s Dicticnary of the Bible, 4, New
York 1962, str. 450—-453. M, L. RAMLOT - J. GUILLET: ,,Patnja’ RBT, str. 840-848.
J. SCHARBERT: ,,Leid’’, H. FRIES (izd.): Handbuch theologischer Grundbegriffe II,
Munchen 1963, str. 37-44, K. L. SCHELKLE: ,,Leiden” u H. HAAG (izd.): Bibel — Lexi-
con, Einsiedeln 1968 str. 1033-1038. Od teoloskih radova o kri¢anskom vrednovanju
patnje dostupni su mi bili u toku rada: H. URS VON BALTHASAR: ,Fragmente iiber
Leiden und Heilen'', Communio 6 (1977), str. 193--203. J. GALOT: Il mistero della sof-
ferenza di Dio, Assisi 1975, G. GOZZELLINO: ,,Scandalo e mistero della sofferenza uma-
na. Frammenti di una riflessione teologica”, Catechesi 1977, 17, str. 3—24. H. KUNG:
Bog i patnja, Zagreb 1979. D. SOLLE: Leiden, Berlin 19784,
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Od uvjerenja da je svaka nevolja kazna za grijehe vlastite i zajednicke, preke Jobova pro-
testa protiv tradicionalnog tumacenja patnje do nevinog patnika iz Ps 22 koji uvida da ce
Jahve iz njegove patnje donijeti novi Zivot svakako je velik razmak. Neka djela o biblijskom
poimanju patnje: A. BERTRANGS: Il dolore nella Bibbia, Bari 1967. Y. CONGAR: Sulla
malattia, Brescia 1976. J. A. SANDERS: Suffering as Divine Discipline in the Old Testa-
ment and in the Post-Biblical Judaism, Rochester 1955, E. SCHWEIZER: Erniedrigung
und Erbhung bei Jesus und seinen Nachfolgern, Ziirich 1962. E. F. SUTCLIFFE: Provi-
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Sluzi patniku, u kojem je prva Crkva s pravom prepoznala pralik Isusa, skromnog,
sluziteljskog i patnickog Mesije.* Bilo bi vrlo korisno pro¢i novozavjetnu nauku o
patnji, ukoliko ona vodi obraéenju i duhovnom sazrijevanju (Heb 2,10; 12,7; 2
Kor 7,10), osobito stoga §to je ona nastavak ali i novost u odnosu na Stari zavjet.
Posebnu temu sacinjavaju brojni tekstovi Novog zavjeta koji govore o patnjama
misionara i predstojnika Crkve (Kol 1,24; 2 Kor 11—-12).5 Mozemo se, medutim,
ograni¢iti na patnju &ovjeka, patnju ozaloséenih, prezrenih, podjarmljenih® u
svietlu povijesnog i proslavljenog Isusa iz Nazareta. Ta je patnja u Novom zavjetu
izrazena glagolima pashd, sympash®, kakopathed, synkakopathed, pridjevima
sympathés, homoidpathes, imenicama pathéma, kakopatheia. Kako je povijesni
Isus susretao patnike svih vrsta? Zasto je i kako je sam patio? Sto iz njegove patnje
slijedi za sve ljudske nevolje? Oslanjamo se ponajvise na Lk, Heb i 1 Pt.

ISUSOVI SUSRETI S PATNICIMA U TOKU MINISTERIJA

Marko i Matej zapisali su Isusovu nastupnu propovijed u Kafarnaumu, koja se
sastojala od poziva na obracenje radi bliskosti kraljevstva BoZjega koje pocinje bi-
ti dostupno po Isusovim djelima i rije¢ima (Mk 1,15; Mt 4,17). Time je Isus htio
re¢i da po njegovu djelovanju Bog poéinje neopozivo biti naklonjen ljudima, a u
njegovoj osobnoj poslusnosti ljudi se prvi put bezrezervno po¢inju podlagati Boz-
joj vladavini.” Luka u svom izviestaju spominje tek usput pocetak Isusova djelova-
nja u Galileji (4,14—15) da bi svu paZnju posvetio Isusovu nastupu u Nazaretu.
Matej i Marko pokazuju da se dolazak u Nazaret zbio relativno kasno, kad su sta-

dence and Suffering in the Old and New Testament, Edinburgh 1955. (prevedeno na nje-
macki pod naslovom Der Glaube und das Leiden nach den Zeugnissen des Alten und Ne-
uen Testaments, Freiburg 1958), F, VALENTE: Il dolore nella Bibbia, Verona 1947.

4 Usp, E. KRANKL: Jesusder Knecht Gottes. Die heilsgeschichtliche Stellung in den Reden
der Aposteigeschichte, Regensburg 1972, P. MASSI: ,,Teologia del Servo di Jahvé e i
suoi riflessi nel Nuovo Testamento™, u [l Messianismo. Atti della XVIII settimana biblica,
Brescia 1966, str. 105—134, L. RUPPERT: Jesus als der leidende Gerechte? Der Weg
Jesu im Lichte eines alt— und zwischentestamentlichen Motivs, Stuttgart 1972, Egzegete
se ne mogu sloZiti u tome da li se povijesni Isus smatrao Slugom patnikom iz Izaijine knji-
ge, 5to nikako ne znaci da je prva Crkva iskrivila Isusovu nakanu kad je njegovu muku i
smrt protumacila kao vikarnu patnju za grijehe ljudi. Sasvim je, naime, na crti povijesnog
Isusa misaoni razvej od poZrtvovnog sluienja ljudima do umiranja za sve ljude — usp. K.
KERTELGE: ,,Der dienende Menschensohn (Mk 10,45)” u R. PESCH — R. SCHNAC-
KENBURG — O. KAISER: Jesus und der Menschensohn. Fiir Anton Vogtle, Herder 1975,
str, 225—239, osobito str. 237.

Od brojne literature usp. J. KREMER: Was am Leiden Christi noch fehlt, Bonn 1956, B.
AHERN: ,The Fellowship of his Suffering” u M. J. TAYLOR (izd.): A Companion to
Paul, New York 1975, str. 37—64. Ph. SEIDENSTICKER. Paulus, der verfolgte Apostel
Jesu Christi, Stuttgart 1965.
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Pojam patnika 4 patnje uzimam ovdje u Sirem smislu: to je unutarnja tjeskoba ili fizicka
bol Za pojam patnje usp. L. M. WEBER: ,,Leiden’, LTK 6, 926. J. MOHANA: Soffrire e
amare. Psicologia e teologia della sofferenza, Brescia 1975, A EMERCY: , Leiden und
Schmerz”, Communio 6/1977, str. 204—-212.

7 Usp. M. ZOVKIC: ,,Isusova nastupna propovijed u Kafarnaumu (Mt 4,17)", BS 42 (1972),
str, 177—-191.
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novnici Isusova zavicaja ve¢ ¢uli za njegova djela u drugim mjestima i pozeljeli
da i medu njima ucini sliéne znakove. Luka je, ¢ini se, od dvaju Isusovih nastupa
u Nazaretu napisao jedan, i to programatski. Sada bismo trebali procitati Lk 4,
16—30. Propovijed ima dva dijela: u prvom (r.16—-20) lsus citatom Iz 61 predstav-
lja sebe kao Duhom pomazanog i poslanog da djeluje medu patnicima, u drugom
(r.21—30) sugradani se nad njim sablaznjuju, on najavaljuje prelaz spasenja medu
pogane, na§to ga oni Zele kamenovati. Zgoda je sastavljena , prstenasto” prema
shemi: Isus ¢ita — narod reagira (r.17—20); Isus tumaci — narod reagira (r.21-22),
Isus razraduje — narod reagira (r.23-29), pri ¢emu r1.16 sluzi kao uvod, a 30 kao
zakljuéak zgode.?

U Iz 61,1-7 prorok suZanjstva govori 0 svom zvanju medu zarobljenim suna-
rodnjacima; najavljuje nastup obecanog izbavljenja.” Moguce je da se oslanjao na
veé postojecu ustanovu jubilejske godine te obavezu da srodnici (goel) otkupe su-
narodnjaka koji bi pao u ropstvo. Pomo¢u tih ustanova prorok suzanjstva podrza-
vao je kod razoéaranih sunarodnjaka nadu u povratak te u isto vrijeme preko utje-
cajnih ljudi, izgleda, pripravljao teren za Kirov edikt. Tekst o pozivu ovog proroka
pokazuje znakove doradivanja u poslijesuzanjskoj obnovi.'® Isus rije¢ima suzanj-
skog proroka najavljuje da je pomazan Duhom. Time aludira na svoje kritenje, ko-
je je apostolska tradicija protumacila kao dogadaj kojim je Bog Isusa trajno poma-
zao Duhom Svetim te osposobio da ,,prode zemljom ¢ineéi dobro i ozdravljajuéi
sve kojima bijase ovladao davao™ (Dj 10,38). U Starom zavjetu ova pomazanost
Duhom bila je svojstvo proroka sa zvanjem, za razliku od kultnih proroka u sve-
tistima i na kraljevskim dvorovima. U Isusovom ,,danas’ iz .21 te oCekivanom pi-
tanju sugradana r.23 vidimo trag razglajenosti Isusovih mesijanskih djela. Isusovo
,»danas” je vrijeme spasenja dostupnog po njemu.'! Stoga su Nazareéani ve¢ mora-
li ¢uti da njihov sugradanin Jesua od nekog vremena &ini izvanredna Bozja djela.'?
Isus ih kori 3to ne uvidaju BoZju snagu u njegovim djelima i ne prihvacaju ga za
eshatonskog proroka. Na primjerima Ilije, koji je uskrsio sina strane poganke, i
Elizeja, koji je ozdravio Naamana Sirca, najavljuje vrijeme prelaza Izraelova spa-

8 Usp. U. BUSSE: Das Nazareth-Manifest Jesu. Eine Einfuhrung in das lukanische Jesusbild
nach Lk 4,16—30, Stuttgart 1978, str. 47—-54. Za egzegezu ove zgode posluzio sam se jos
komentarima: J. ERNST: Das Evangelium nach Lukas, Regensburg 1977, str. 167—177. J.
A. FITZMYER: The Gospel according to Luke 1—9, New York 1981, str. 525—-540. W
GRUNDMANN: Das Evangelium nach Lukas, Berlin 1969, str. 118—123. H. SCHUR-
MAN: Das Lukasevangelium I, Herder 1969, str. 221244,

9 Usp. komentar Iz 61 — A. S. HERBERT: Isaiah 40-60, London 1975, str. 161-164.]. L.
McKENZIE: Second Isaiah, New York 1968, str. 180—182. A, PENNA: [saia, Roma 1964.
str. §89—-591. J. D. SMART: History and Teology in Second Isaiah, Philadelphia 1975, str.
256-—263.

10 Ugp. W. ZIMMERLI: ,,Das Gnadenjahr des Hernn'' u svom djelu Smdien zur alttestament-
lichen Theologie und Prophetie. Gesammelte Aufsiftze II, Milnchen 1974, str. 222234,
M. RODGERS: , Luke 4: 16—-30 — A Call for a Jubilee Year?”, Reformed Theological
Review 40 (1981) 3, str. 72—82, zastupa mislienje da se radi o metaforiCkom i eshatolos-
kom smislu kako u Iz 61 tako u Lk 4,16 sl.

11 Usp. B. PRETE: ,,Prospettive messianiche nell’ espressioﬁe semeron del Vangelo di Luca™,
u {1 Messianismo, str. 270-284. J. A, FITZMYER, op. cit., str. 234235,

12 Usp. K. H. RENGSTORF: Dgs Evangelium nach Lukas, GSttingen 1975, str. 68.
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senja poganskim narodima. Sugradani se na to ljute i pokusavaju ga kamenovati.
Luka je ovom zgodom htio pokazafi da je Isus sveopé¢i Spasitelj, to je jedna od
crta njegove teologije.!

Znacajan je ¢&lan u izrazu hoi ptdhoi (siromasi) za one kojima se Isus osjeca pr-
venstveno poslan. Clan bi se odnosio na svojstvo ili trajno stanje vise nego na poje-
dine osobe.!* Bez obzira na povijesni pojam siromaha, suznjeva, slijepih i potla-
&enih kod proroka suzanjstva i eventualnog propovjednika u vrijeme obnove pov-
ratnika, pitamo se tko su oni u Isusovu ministeriju? Na ovo pitanje moZemo cjelo-
vito odgovoriti ako Lk 4,18 dopunimo popisom onih kojima se Isus osje¢a poslan
prema 6,20-22; 7,22 i 14,21. Prvi tekst je Lukina verzija blazenstava, drugi je Isu-
sov odgovor Krstiteljevim ucenicima o sebi, treéi je naredba gospodara iz parabole
o uzvanicima. Usporedimo popise:

4,18 6,20-22 7,22 14,21
siromasi  siromasi  slijepi  siromasi
suzZnji gladni hromi sakati
slijepi Zalosni gubavi slijepi
potlaceni progonjeni gluhi  hromi
mrtvi
siromasi

U sva Cetiri niza stoje siromasi, dok se popis ostalih patnika razlikuje; u prvom,
drugom i etvrtom popisu oni su na prvom mjestu, u treem na posljednjem; dak-
le, svakako naglageni. Zato siromasi oznaéuju sve druge kojima je potrebna materi-
jalna ili duhovna pomoé.!® lako ima egzegeta koji ovdje ne vide prvenstveno ze-
maljske potrebe ljudi,'® ipak, na liniji starozavjetnog poimanja spasenja Bog spasa-
va cijelog Covjeka. Dapace, lzrael dozivljava Boga kao spasitelja prvenstveno po
materijalnoj pomoéi u tjeskobnim situacijama. Isusovo djelovanje u prilog boles-
nim, siromasnim i potladenim znak je nastupa kraljevstva BoZjega. Zato se u naza-
retskom nastupu ne radi samo o duhovno siromasnim, slijepim, zatocenim.'”

Isus je kasnije u toku ministerija izjavio: ,,Tko hoé¢e da medu vama bude prvi,
neka bude svima sluga. Jer ni Sin covjecji nije dosao da bude sluzen, nego da sluzi
i zivot svoj dade kao otkupninu za mnoge” (Mk 10,44—45; usp. Mt 20,28; Lk
22,26—27). To Isus govori Dvanaestorici koji se laktaju za vaznijim poloZajem u
njegovu buduéem kraljevstvu. Oni se ljute na Zebedejeve sinove §to te poloZaje za
sebe izri¢ito traze. (Kod Mateja Salju majku da ih preporuéi, ali ée Markov izvjes-

13 Usp. W. BARCLAY: Introduction to the first three Gospels, Philadelphia 1975, str. 216—
217.

14 Usp. C. STUHLMUELLER: ,,The Gospel according to Luke’’, JBCII, 131.
15 Usp. U. BUSSE, op. cit., str. 33—34 (,,andere Bediiftige’),te 77-78.
16 Usp. H. SCHURMANN, op. cit., str. 230-231.

17 Usp. J. ERNST, op.cit,,170—171. W. GRUNDMANN, op. cit., str. 119—122, vidi u ,,sui-
njima' opsjednute iz kojih Isus izgoni davle te gresnike kojima oprasta grijehe. Takvo dje-
lovanje Isusa dokaz je stvarnog nastupa a ne samo blizine kraljevstva BoZjeg.
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taj biti povijesno tocniji, jer Matej §titi predstojnike Crkve!) Isus postavlja pravilo
o veli¢ini sluzenja i pri tome bez lazne poniznosti ili umisljenosti stavlja sebe za u-
zor. Egzegete smatraju da je izreka o sluzenju Sina &ovje&jeg bila odvojena od izre-
ke o vikarnoj smrti koja ima biti otkup za mnoge, odnosno za sve.'® Kerigma je u
svietlu Deuteroizaije vrlo brzo protumacila Isusovu smrt na krizu kao umiranje za
sve ljude. Neki se egzegete pitaju da li je povijesni Isus toéno tako gledao na svoju
smrt kako ju je Crkva kasnije protumacila. Makar on i ne gledao svoju nasilnu smrt
to¢no u svjetlu Iz 53, ipak je ona na liniji njegova povijesnog sluZenja patnicima i
svim ljudima: ,,Jzmedu izreke o sluzenju Sina Covjecjega u skromnosti i njegova
samopredanja kao otkupnine za mnoge postoji unutarnja zbiljska srodnost, unato¢
svim razlikama. Isusovo predanje u zemaljskom Zivotnom sluzenju nalazi posljed-
nji i najsadrZajniji izraz u njegovoj smrti. 1 obratno, zadovolj$tinsko samopredanje
Isusa u smrti biva pripravljeno i noSeno od njegova cijelog sluzenjskog Zivota... 1z-
reka o sluziteljskom Sinu ¢ovjecjem, koja je na poCetku morala biti shvacana jedi-
no iz konteksta u Mk 10,42—45, osnaZena je njegovim zadovoljitinskim Zivotnim
samopredanjem. Time joj daje ne samo bliskost s povijesnim Isusom i njegovim
shvacanjem vlastite smrti nego je ¢uva od soteriolokog suzavanja. Tako zadovolj-
§tinsko samopredanje pokazuje Isusov sluziteljski ministerij u krajnjoj konsekven-
ciji i plodnosti”."?

Isus je sluzio svim ljudima s kojima se susretao u toku ministerija, a posebno
je svojom duznoiéu smatrao proklamirati oprostenje grijeha koje Bog dariva neza-
sluzeno. Na tom podruéju karakteristi¢na je zgoda s uzetim kojega spustaju pred
Isusa kroz krov, a donose je sva tri sinoptika (Mk 2,1-12; Mt 9,1-8; Lk 5,17—26).
Prva je Crkva ovu zgodu o ozdravljenju uzetoga s pravom povezala s Isusovim lo-
gionom o vlasti Sina ¢ovjecjega koji u ime BoZje oprasta grijehe. To nije daleko
od povijesnog Isusa, jer ,,0zdravljenje uzetoga postaje argument za oprostenje
grijeha. Ozdravljenje od bolesti i oprostenije grijeha nisu, naime, tako udaljeni. Cak
ni onda kad ljudi vi$e ne vjeruju u demone bolesti i kazne. Ozdravljenje Covjeka
ne odnosi se samo na tijelo. *Otkupljenje’ mora totalno zahvatiti Govjeka, barem
je na to usmjereno.”? Isus je ovom bolesniku uz zdravlje darovao i oprostenje gri-
jeha... Jedno i drugo je nezasluZeni dar BoZji, znak i dokaz Isusova sluZenja pot-
rebnima.

18 Usp. R. PESCH: Das Markusevangelium 2, Herder 1977, sir. 160—167.

19 K. KERTELGE: ,Der dienende Menschensohn (Mk 10,45)"", u R, PESCH — R. SCHNAK-
KENBURG — O. KAISER (izd.): Jesus und der Menschensohn, str. 225-239; citati sa str.
237 i 239. Usp. P. STUHLMACHER: , Existenzstellvertretung fiir die Vielen: Mk 10,45
(Mt 20,28)" u R. ALBERTZ — H. P. MULLER ~ H. W. WOLFF — W. ZIMMERLI (izd.):
Werden und Wirken des Alten Testaments' Festschrift filr Claus Westermann, Gbttingen
1980, str. 412-427. On, izmedu ostalog, kaze: ,,Prema tome, novozavjetna biblijska
znanost ne treba uskraéivati odgovor na vaino pitanje, kako je Isus razumio svoje poslanje
i svoju smrt. Moze pouzdano reéi da je Isus djelovao, patio i zastupni¢ki podnio smrt kao
mesijanski pomiritelj. A mesijanski je pomiritelj utjelovijenje Bozje ljubavi koja odabire i
izbavlja izgubliene a koju nam Deuteroizaija sviedoCi posebno upecatljivo i snazno’ (str.
426—427).

20 J. GNILKA: ,,Das Elend vor dem Menschensohn'', u Festschrift Vdgtle, str. 196~-209,
citat sa str. 208.

190



Slijedec¢i tipi¢ni susret s grednicima kao svojevrsnim patnicima jest onaj u kuéi
Simuna farizeja, kad gresnica u znak zahvalnosti §to joj Bog po Isusu oprasta, svo-
jom kosom brise Isusove noge, namoéene suzama zahvalnicama (Lk 7,36-50).
Gresnica je dozivjela prezir sluzbenih svetaca koji su je bili zauvijek otpisali. U
Isusovim propovijedima i postupcima uvidjela je da i za nju postoji moguénost po-
vratka medu ,,normalne”’, da i njoj milosrdni Bog nudi oprostenje. Dogla je u Si-
munovu kuéu siguma da je Isus neée odgumuti kao ostali sugradani. TraZila je
vanjski, osjetni znak da joj Bog oprasta. Isusova izreka o oprastanju mnogih njezi-
nih grijeha i radi velike njezine ljubavi (r.47) mora se shvacati tako da ljubav nije
uvjet za oprostenje nego zahvala i posljedica oprostenja. Hoti egapésen poly nije
uzroéno nego posljedi¢no: , Oprosteni su joj grijesi mnogi tako da je otpocela
silno ljubiti.”

Zgoda sa Zakejem jo$ je karakteristicnija za Isusovu naklonost prema duhov-
nim patnicima. Donosi je jedini Luka kao i prethodnu zgodu (Lk 19,1—10). Pred
Zakejem, koji se popeo na smokvu da vidi neobi¢nog proroka $to ne odbija sjes-
ti za stol s grednicima u znak da Bog i njih ljubi, Isus se zaustavlja i govori da Zeli
biti njegov gost. Time svjedoci da je BoZje oprostenje brze od Eovjekova obrace-
nja i zadovoljtine za pocinjene grijehe. Ulaskom u carinikovu kuéu Isus brise
ondasnju teolodku podjelu ljudi na pravedne i gredne te izjavljuje: ,,Danas je do§
lo spasenje ovoj kuéi, jer i on je sin Abrahamov’’ (r.9). Luka ne &eka smrt Isuso-
vu na krizu da uz nju veze spasenje ljudi. Spasenje tece iz Isusove osobe: ,,danas”’,
u Isusovoj osobi gresnik biva ukljucen u spasenje koje Bog dariva.?? Gradani Je-
rihona prigovaraju Isusu §to je svratio gre$niku, kao §to su i drugom zgodom prigo-
varali (usp. 5,30; 15,2), a Zakej se u znak zahvalnosti za Isusov ulazak i spremnosti
na obracenje, zavjetuje dati od nepravedno steéenog imanja vise (polovinu) nego
§to su propisivali ondasnji rabini (petinu).” Zakej pri tome naziva svoga gosta
Gospodinom, §to je poslijeuskrsni naziv za Isusa, ali i znak Zakejeve vjere da po
Isusu Bog zaista ljubi gresnike te postaje prijatelj izgubljenih i ozloglaSenih. Ova
zgoda stoji nakon parabole o farizeju i cariniku (18,9—14) te parabole o opasnosti
bogatstva (18,18—30). Zakej kao da popravlja grijeh bogatada koji misli da je s
njim sve u redu, a iznutra je jadnik. &

U tom ozra&ju Sina ¢ovjeéjeg koji uprisutnjuje besplatnu, neucjenjivacku lju-
bav BoZju prema svima ljudima, posebno prema patnicima, valja razumijevati Isu-
sova cudesa. U apologetici smo naucili vrednovati Isusova ¢udesna ozdravljenja i
druge natprirodne zahvate kao dokaze njegova boZanstva. I danas, izgleda, ima bi-
bli¢ara koji se ne mogu oteti takvom vrednovanju.?* Na liniji Isusova sluzenja cu-
desa su, medutim, prvenstveno iskazivanje samilosti patnicima, ljubavi i po3tovanja
prema cjelovitom (Eov.fjeku.j"5 Luka je u vlastitoj gradi i ovdje istaknuo Isusovu na-
21 Usp. H. SCHURMANN, op. cit., str. 431-443. J. A. FITZMYER, op. cit. str. 683—692.
22 Usp. J. ERNST, op. cit., str. 512-516.

23 Usp. W. GRUNDMANN, op. cit., str. 359—-360.
24 Usp. A. SKRINJAR: , Biblijsko shvaéanje dudesa, napose Isusovih”, OZ 1977, str. 10—43.

25 Usp. A. WEISER: Was die Bibel Wunder nennt, Stuttgart 1975, ISTI: ,,Kako razumjeti
novozavjetne izvjestaje o cudesima?”, BS 46 (1976) 4, str. 419428, ISTI: Sredidnje teme
Novoga zavjeta, Zagreb 1981, str, 24—39, A. GEORGES: Etudes sur ’oeuvre de Luc, Paris
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klonost prema patnicima posebne vrste. Tako donosi zgodu o uskrisenju udoviéi-
na sina u Nainu (7,11-17), gdje Isus najprije tjesi ucviljenu majku, a onda ozivlja-
va njezinog sina, bez kojega bi sirota udovica u Zivotu tesko prolazila. U Starom
zavjetu udovice i sirote su predmet posebne BoZje brige: ,Kako je sin jo§ mlad,
otac mu je morao umrijeti u mladim godinama; u tom slu¢aju bio je po zidovskom
misljenju gresnik, jer je rana smrt kazna za grijehe. To vrijedi i za mladic¢a. Njegova
je smrt vidljiv znak roditljske krivnje, ako je jo3 ispod dvadeset godina. U svakom
slu¢aju, po midljenju ondasnjih Zidova, na nesreéi udovice jasno se pokazuje Bozji
sud. U posmrtnoj povorci nalazi se veliko mnostvo ljudi, jer je za Zidova ispracaj
pokojnika zasluZno djelo. Toj Zeni Isus iskazuje milostde i trazi da prestane pla-
kati.”%

Da bi bolesnicima iskazao samilosnu ljubav koja ne ucjenjuje nego iskreno po-
maze, Isus je i subotom lijecio (usp. Lk 14,1-6). Time je navukao na sebe opasnu
mrinju farizeja, ali nije odustajao tvrdedi da je vainija pomo¢ patnicima nego ob-
drzavanje religijskog pocinka: ,Subota je stvorena radi covjeka, a ne ¢ovjek radi
subote” (Mk 2,27; Mt 12,28 i Lk 6,5 donose samo paralelnu izreku: ,,Sin covjeéiji
gospodar je subote”, a ne i nacelo o relativiziranju subotnjeg poéinka). Takvo
tumacenje volje BoZje u prilog slabim ljudima moralo je kod Isusovih protivnika
izazivati Zelju i planove da ga silom usutkaju.

U zgodi o ozdravljenju deset gubavaca (Lk 17,11—-19) Isus se objavljuje kao
iscjelitelj njihove bolesti i osamljenosti, jer ih je guba iskljucivala iz ljudskog
dru§tva. Luka, koji jedini donosi ovu zgodu, pokazuje da se samo Samarijanac
dofao zahvaliti nakon ozdravljenja. Prisutni su Isusovu pohvalu morali slusati uz
tihe prijetnje i Skripanje zubi. Usudio se pohvaliti prezrene strance kao dostojne
Bozjeg smilovanja i sposobne za Zivot po BoZjim zapovijedima. Sli¢no su morali
mrmljati na parabolu o milosrdnom Samarijancu, jer je prezreni poganin ispao
ljudskiji i pobozniji od svecenika i levite. Zidovi su smatrali da imaju izvjesno
pravo na BoZju pomo¢. Isus je pokazao da nitko ne moZe Boga zvati na racun, ali
Bog jest milosrdan prema svima, posebno prema patnicima. Za Isusov stav prema
patnicima znacajno je i ozdravljenje zgréene Zene o kojem izvje3tava jedino Luka
(Lk 13,10—17). To se dogada za vrijeme subotnje sluZbe ¢itanja u sinagogi. Isus je
te subote predvodio bogosluzje rije¢i. Bit ¢e da je bolesnica, koja je 18 godina bo-
lovala, taj dan zakasnila u sinagogu. Ona nita ne trazi, ne moli ozdravljenje. Ve¢
se bila pomirila sa svojom boles¢u te je dosla u vieri traziti snagu da je dalje pod-
nosi. Isus je ozdravlja rijeéima: ,,Oslobodena si od svoje bolesti!” Poslije tumaéi
da ju je sotona drZao svezanu tih 18 godina. Ozdravljenje ove bolesnice jedan je
od dogadaja iz Lukina evandelja po kojima Isus o¢ituje suéut prema Zenama, ko-
je su u Palestini i grékim gradovima prvog stoljeca bile uglavnom zapostavljene. I-
sus im pokazuje da su i one dobro doile u djelu spasenja te ih jednako lijei ili os-
lobada od grijeha kao i muskarce. U ovoj zgodi po Luki Isus tumaci bolest kao so-

1978, (Cudesa kod Luke: str. 133—-148; 289-304). W. LITZELMANN: , Krankenheilun-
gen Jesu in ihrer medizinischen und theologischen Bedeutung’, Arzt und Christ 28 (1982)
4, str. 189-210.

26 W. GRUNDMANN, op. cit., 259-260.
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toninu vlast nad ljudskom osobom. To se u Lukinu evandelju i Dj ¢esto dogada.
Naime, on tjelesne bolesti voli pripisivati demonu (4,39; 11,14; 13,14.16). Dva-
naest puta egzorcizme predstavlja kao ozdravljenja pomocu glagola therapeuein
i fasthal Dok Marko redovno razlikuje bolesnike od opsjednutih, Luka ih cesto
mijesa, osobito u 7,21, gdje su egzorcizmi spomenuti izmedu ozdravljenja boles-
nih i povratka vida slijepima. Cini se da je Luka u ovoj stvari bio pod utjecajem
helenisti¢ke medicine svoga vremena, koja je bila snaZno obiljezena demonologi-
jom kao reakcija na racionalisticku Hipokratovu medicinu. Ta kulturna pozadina
doprinijela je da Luka u sotoni vidi uzroénika svekolikog zla koje ¢oviek podnosi.
Ozdravljajuéi bolesne Isus pobjeduje sotonu, a time i sve zlo.?’

Isus je imao osje¢aj za muke svojih sunarodnjaka i suvremenika. Luka (13,
1-5) izvjeséuje kako se zanimao za hodocasnike ,kojih je krv Pilat pomijesao s
krvlju njihovih zrtava™. Tom je zgodom uskliknuo da oni nisu izginuli zato $to bi
bili greéniji od ostalih Galilejaca. Time se suprotstavio uobi¢ajenom tumacenju
nevolja i patnji kao kazne za grijehe (usp. takoder Iv 9,2 u slu¢aju slijepca od ro-
denja). Isusove parabole odidu njegovom uraslo$éu u radne napore i neuspjehe svo-
jih suvremenika. Ratar koji zasije pSenicu, a na njivi izraste i kukolj (Mt 13,25),
putnik koji na neodgodivom putovanju biva napadnut od drumskih razbojnika (Lk
10.30), otac koji ima neposlusnog sina (Mt 21,30; Lk 15,11), ribar koji uz upotre-
bljive ribe ulovi i neupotrebljive (Mt 13,47) — sve su to motivi iz svagdanjeg Zivo-
ta Galilejaca koji se muce za koru kruha i krov nad glavom. Osobito je zna&ajan
Iv 16,21 u okviru oprostajnog govora, gdje Isus svoj odlazak i tjeskobu Dvanaes-
torice usporeduje s bolovima porodilje. Sliku o patnjama porodilje Isus ovdje upo-
trebljava u drugacijem kontekstu od ondasnje apokalipticke literature i rabina.?®
Vijerojatno je Isus ovu sliku upotrijebio ne samo zato $to je relativno ¢esta u Sta-
rom zavjetu, osobito kod proroka, nego i stoga §to su i on i njegovi sluatelji mog-
li ¢uti krikove porodilje u svom djetinjstvu i zrelim godinama.

Matej i Luka donose zgodu prilikom koje je Isus ,,uskliknuo u Duhu Svetom™
te zahvalio Ocu §to je njegov identitet otkrio ,malenima’ (Mt 11,25—30; Lk 10,
21-24). Zahvalio je Ocu §to maleni u njemu prepoznaju njegova Sina, a ueni je-
ruzalemski krugovi nemaju §to traziti kod galilejskog rabina. Isus je zahvalan i
ponosan §to smije biti Mesija neukih, prezrenih, zapustenih: ,,Isus zahvaljuje Ocu
zato §to siromasima i malenima, poniznima i slabima, bolesnima i opsjednutima bi-
va navijedteno: *Vase je kraljevstvo BoZje’ (6,20; usp. 10,9), pri emu se ne radi o
praznim rije¢ima nego o najavi stvamosti.”? Ovo je Isusova molitva u kojoj on

27 Usp. A. GEORGE, op, cit., str. 134—135. U. BUSSE: Die Wunder des Propheten Jesus.
Die Rezeption, Komposition und Interpretation der Wundertradition im Evangelium des
Lukas, Stuttgart 1977, zakljucuje: ,,Kod Luke ispunjava Isus kao posljednji eshatoloski
prorok i Sin &ovjeéji biblijsko obeéanje Iz 61,1s1 i 58,6 na siromasima, suZnjima i gresni-
cima u Izraelu time sto je pomazan Duhom te kao spasenjsko sredstvo Bozje ozdravlja
ljude, oslobada ih i poziva na mesijansku gozbu. Bog u njegovu djelovanju objavljuje svoju
volju o spasenju prema navjestaju o dostupnom kraljevstvu™ (str. 485).

28 Usp. R, SCHNACKENBURG: Das Johannesevangelium 3, Herder 1976, str, 177—178.

29 Za egzegezu Lk 10,21-24 posluZio sam se djelom L. FELDKAMPER: Der betende Jesus
als Heilsmittler nach Lukas, St. Augustin bei, Bonn 1978, str. 151 —177; citat sa str. 176-
177.
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analizira, planira i osnazuje svoje mesijansko djelovanje. Otac ga jedini pravo
»zna” u biblijskom smislu i Sin jedini pravo ,,zna” Oca. Molitvom osnazuje svoje
spasenjsko djelovanje medu malenima i u prilog malenih. Matejeva redakcija ove
zgode donosi Isusov poziv svima koji su hoi kopidntes kai pefortismenoi — izmore-
ni i optereceni (r.29). Na povijesnoj razini bili su to neuki Galilejci koji su bili
zeljni vrditi Bozju volju, ali se nisu snalazili u sumi vjerskih propisa. Njegov je
jaram sladak a breme lako, zato §to sam ¢&ini ono od drugih odekuje. On se ovdje
predstavlja kao utjelovljena Ogeva mudrost.® Metaforu o jarmu upotrebljavali su i
rabini. Ona je na liniji starozavjetne mudrosne literature. Ipak, ,,umorni i opterece-
ni” u Mt 11,28 nisu samo oni koji se ne snalaze u sitni¢avim propisima Zakona.
To su i oni koji su u Mt 11,5 Krstiteljevim izaslanicima predstavljeni kao prvi Isu-
sovi §ticenici: slijepi, hromi, gubavi, gluhi, mrtvii siromasi. Ovu [susovu izreku va-
lja vezati uz prvo i treée blazenstvo iz Matejeve radakcije. U 11,29 Isus se naziva
krotkim i poniznim, a krotkima i poniznima obeéaje kraljevstvo Oc¢evo. Zato zove
k sebi sve patnike, jer je i on jedan od Jahvinih siromaha, jedan od onih koji prih-
vacaju patnju.!

U Isusovim susretima s patnicima u toku ministerija vidimo da se on osjeca pos-
lan prvenstveno njima. Izlije¢io ih je velik broj, ali ne sve. Sam je htio biti siromah
i krotak, da bi patnicima pokazao kako i u patnji mogu misliti vise na druge nego
na sebe: ,,Cini se da je glavna Isusova pouka o bolesti i ozdravljenju sastavni dio
njegova Zivota i stava prema bolesnima: ’obraca ih’, izvlaci iz stanja pasivnog Ce-
kanja, izaziva promjenu njihova stava prema Zivotu. Njihovu paZnju usmjerava pre-
ma drugim stvamostima, rastresa ih od njih samih i usmjerava na temeljne aspekte
ljudske situacije.”*??

PATNIK KOJI JE PRIHVATIO PRERANU 1 NASILNU SMRT

Svojim tumacenjem i vrienjem volje Oceve, osobito novim vrednovanjem Za-
kona kao sredista starozavietne religije, Isus je do§ao v konflikt s religijskim i po-
litickim vodama Zidova u Palestini prvog stoljeéa. On, dakako, nije provocirao;
nije forsirao sukob koji bi ga doveo do sigurne i brze smrti. Ipak je u toku ministe-
rija postalo jasno da ga &eka sudbina Krstitelja, Jeremije, Deuteroizaijinog Sluge
Jahvina i drugih silom usutkivanih proroka. Isus je u toku ministerija sav postojao
za druge i hod u nasilnu smrt bio je njegov prirodni nastavak. Apostoli su spasen;j-
sko zna&enje Isusove nasilne smrti protumacili svojim sunarodnjacima najlak3e po-
modu zastupnicke patnje Sluge Patnika u Izaijinoj knjizi (Iz 53). Sam Isus posao
je u nasilnu smrt u potvrdu onoga §to je dotada ¢inioi govorio. U smrti je sluzedi
Sin Sovjedji'jos vise postao proegzistentni Sin B(::a".ji."’3

30 Usp. E. SCHWEIZER : Das Evangelium nach Matthius, Géttingen 1976, str. 177.
31 Usp. J. L. McKENZIE,, The Gospel according to Matthew™, JBC II, 83.
32 D. MONGILLO, art, cit., 430.

33 Usp. J. GNILKA: ,\Wie urteilte Jesus iiber seinen Tod?”, u K. KERTELGE (izd.): Der
Tod Jesu. Deutungen im Neuen Testament, Herder 1976, str. 1350,
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Ne spada na nade pitanje da raspravljamo da li je posljednja veCera zaista bila
pashalna gozba, kako opisuju sinoptici, ili ivanovska opro3tajna gozba ljubavi na
kojoj je Ucitelj Dvanaestorici ostavio oporuku da se ljube kao §to on njih ljubi
da samopredanja u smrt. Svakako je Isus na toj veceri na¢inio proro¢ku gestu nad
kruhom i vinom te sebe predstavio kao onoga koji ide u skoru nasilnu smrt ,,za
vas” (Lk 22,19-20i 1 Kor 11,24), odnosno ,,za mnoge”’ (Mt 26,28 i Mk 14,24).
Razlomljeni kruh znak je skore nasilne smrti a razliveno vino uprisutnjenje skorog
izdahnuéa. Ovom prorockom gestom Isus podsjeca na Jer 19 gdje ovaj starozavijet-
ni odbaceni prorok — koji je svojim patnjama slika patnickog Sina ovjecjeg™ —
razbija glinenu posudu u znak da ¢ée Jahve uskoro predati grad nemilosti pogan-
skih osvajaca. ,,Na posljednjoj veZeri Isus je najavio svoju skoru i nasilnu smrt te
istovremeno time otvorio brane starozavjetnog razmisljanja o ¢ovjekovu Zivotu i
smrti pred licem Boga, koji je gospodar vremena i smrtnosti, ali i o smislu koji
moZe imati umorstvo nevinoga. Iskustvo da Bog ¢ovjeka kusa, pri ¢emu se Bozje
lice skriva do neprepoznatljivosti, i nada u nerazorivost Zivota koju Bog osigurava
oznacuju raspon tih starozavjetnih misli koje su pretpostavljenje u Isusovu navjes-
taju vlastite smrti.”> Isusova je patnja na liniji starozavjetnih proroka koji uvida-
ju da iz patnje nevinih pojedinaca ili cijelog naroda Bog izvodi novo razdoblje spa-
senja (usp. Iz 8,22—23; Mih 4,10; Jer 30,6; 31,15 i dr). Na toj liniji Isus je prista-
judi na nasilnu smrt objavio Boga prisutnog u patnji.

Nakon posljednje vecere uslijedila je, prema sinopticima, agonija u vrtu u koji
je Isus za vrijeme blagdana morao ceie nailaziti da se sa svojim ucenicima nasamo
odmori i razgovori. Ljudski gledano, to nije moguée. Isus jest na oprostajnoj veceri
pristao na skoru nasilnu smrt, ali on odlazi na pragu zrele muzevne dobi kao Pro-
rok koji voli Zivot i ljude. Zato se jos jednom u molitvi pita, je li volja Oceva da
umre bas takvom nasilnom smréu? Prikazi evandelja, iako se medusobno razlikuju,
izvjeséuju u zbiljskom dogadaju koji je prvoj Crkvi posluZio za razmigljanje o smis-
fu Isusove patnje.

Zadrzat ¢emo se poblize na Lukinu prikazu ovog dogadaja. Za Luku je to pr-
venstveno uzorna molitva U¢itelja koji u tjeskobi Zarée moli i zove ucenike da ga
slijede. Ovo je jedna od deset Isusovih molitava u Lk koje zajedno s njegovim djeli-

34 Usp. poglavlja: ,,Iskustvo Boga u Jeremijinim ispovijestima™ i ,,Jeremijina sudbina pred
Bogom’' u disertaciji, obranjenoj na Teoloikom fakultetu u Ljubljani 1982. god., B, LU-
JIC: Iskustvo Boga i ovieka u Jeremijinoj knjizi, Sarajevo 1982, str. 90115, 200—-237.
Na str. 115 autor kaie za Jeremijinu patnju: , Konfesije pokazuju Jahvu koji je sasvim
drugaciji od 'moénog’ Boga tradicije. To je Bog koji ljubeéi pati i na taj nacin i éovijekovu
patnju uzima u svoju ljubav, a svoju ljubav pokazuje kao patnju za Covjeka. Takva patnja
u ljubavi i ljubav u patnji omogucuje novi oblik ludskosti.” Cijelu disertaciju kani izdati
KS u Zagrebu,

35 A. SCHENKER: Das A bendmahl Jesu als Brennpunkt des alten Testaments’ Begegnung
zwischen den beiden Testamenten — eine bibeltheologische Skizze, Stuttgart 1977, str.
120.

36 Usp. D. M. STANLEY: Jesus in Getsemane. The Early Church Reflects on the Suffering
of Jesus, New York 1980. Autor smatra da je dogadaj sigurno povijesni. Nisu svi udenici
zaspali tom zgodom, a Isus je po Zidovskom obic¢aju molio naglas. Tako su apostoli culi
njegovu molitvu i vidjeli da mu je zaista teSko uéi u nasilnu smrt (ibid., str, 272-273).
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ma tvore spasenjsko djelovanje Mesije.”” Jedini Luka biljezi da su ucenici pratili
Isusa (€kolouthésan autd). Oni su tako s njime povezani u sudbini i patnji. Kod
Luke se ucenici ne dijele u osmoricu koji ostaju dalje i trojicu koji izblizeg prate
Isusovu agoniju. Nijedan ne biva izdvojen, Isus svima upuéuje dva puta poziv da
mole i svih kori §to ne hdiju. Dok su Matej i Marko istaknuli Isusovu potrebu da s
njime u trenutku tjeskobe budu nyjintimniji prijatelji, kod Luke se Isus bori sam
i stalo mu je da oni izdrze kusnju koja ih ceka. a ne predbacuje im §to ne dijele s
njime momentalnu muku.® Za Luku je karakteristicno i to da se Isus ,,otrgnu”
od ucenika, §to pokazuje njegovu odlucnost da u molitvi potrazi utjehu i snagu za
patnju koja predstoji. Sva tri sinoptika isti¢u da Isus pada na koljena. To je znak
hitnosti i poniznosti. To je ujedno kri¢anski molitveni stav u doba kad se evande-
lja pisu, dok su Zidovi pretezno molili stoje¢i. Marko i Luka imaju imperfekt pro-
seuh@to, §to dokazuje da je Isus dugo molio. Ranije je u toku ministerija Luka po-
kazao da Isus pred vazne odluke provodi cijelu no¢ u molitvi. Luka je ispustio
Markov podatak da se lsus Zali uéenicima kako je zalostan na smrt. Moli da Otac
otkloni ,,ovu ¢afu”, a to je patnicko mesijanstvo, nasilna smrt. Za Isusovu molbu
.,ako hoces™ Luka upotrebljava glagol boulomai koji u Novom zavjetu dolazi sa
znacenjem htijenja nakon zrelog razmisljanja, dok glagol theld znaci , htjeti” u
smislu spontane Zelje i prvotnog izbora. Prema Lukinu tumacenju za Isusa smis-
ljeni Oéev plan ima prednost nad osobnom naklonos¢u i zeljom: ,,Isusova borba
u molitvi ne ide jednostavno za tim da se njegova volja slozi s O¢evom, nego da on
uvidi da li je uzimanje Case odbacenosti, patnje i smrti stvarno plan Bozji u vezi
s njime i njegovim poslanjem { ei boulei). Cinjenica da ¢asa nije otklonjena postaje
za njega znak da je ona ukljuena u O&evu nakanu.”® Jedino Luka donosi poda-
tak da se Isusu ukazao andeo koji ga je krijepio, zatim da je u smrtnoj borbi zarce
molio (opet imperfekt proséuheto — r44), da se krvlju znojio. Isusu nije dovoljno
tek pasivno pristati na volju Oc¢evu kad ve¢ drugo nista ne preostaje. On tu volju
zeli aktivno prihvatiti i ostvarivati. Ugio je ucenike da trebaju moliti: ,,Genétheto
to theléma sou — Neka se ispunja volja tvoja™ (Mt 6,10). Sada postupa u skladu sa
svojom molitvom. Izrazom ,,usrdnije moljase” Luka potice svoju bracu u Crkvi da
pristanu i na ono §to u svom Zivotu ne razumiju te da u kriznim situacijama usrdni-
je traze volju BoZju o sebi. Slika o krvavom znoju nagovijeita mucéenidtvo nevinog
pravednika. Lukin Isus ne predbacuje ucenicima 3to su zaspali, iako Luka zna za
tu tradiciju. Potice ih da mole kako ne bi podlegli u kusnji. Luka kaze da su zas-
pali od tuge te su tako kontrast Isusu koji se ni u Zalosti ne da slomiti nego moli.

»»Isus stoji u molitvi sam pred Ocem. Luka naglasava "razmak’ izmedu Isusa i
ucenika prostornom udaljenoi¢u (r.41) kao i snom koji ih je svladao 'od zalosti’.
lako Isus moli sam, njegova je molitva istoviemeno usmjerena i na ucenike. Oni
ga, naime, ’slijede’ pa su s njime povezani sudbinski i patnjom. Oni su kao i on

37 Usp. L. FELDKAMPER, op. cit., 224—-250. Njegova je molitvai ovdje , heilswirksam und
heilsvermittlend” — ,,spasotvorna i posrednicka'.

38 Usp. J. WARREN HOLLERAN: The Synoptic Getsemane. A Critical Study, Roma 1973,
str, 83 —-84. ’

39 J. WARREN HOLLERAN, op. cit., str. 89.
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izlozeni nuznom trpljenju. Pred njima stoji alternativa da patnju prihvate kao
Ocevu volju ili da je otklone, iako je Bog hoce i tako podlijezu u kusnji. Stoga lsus
dvaput nalaze da mole kako ne bi podlegli kusnji. On im je u isto vrijeme primjer i
uzorqrgloljtve. Kao $to su s njime zajedno u patnji, trebali bi s njime zajedno i mo-
liti.”

Samu muku lsusovu pokuSat éemo osvijetliti pomocu rijeci s kriza. Prije toga
sjetimo se da svaki evandelist iznosi svoju teologiju muke, koja je nastavak glavnih
crta njegove obrade preuzete kerigmatske grade o Isusu. Marko je i u toku ministe-
¢aju. Tek na krizu Isus dopusta da ga poganski oficir nazove Sinom Bozjim, koji
u paradoksalnoj ponizenosti pokazuje da je Bog uz njega.*! Matej je u toku minis-
terija poklanjao paznju Crkvi. I u povijesti muke on je teolog Crkve koji citatima
iz Starog zavieta osvietljuje dogadaje za zajednicu Isusovih sljedbenika sastavljenu
od obracenih pogana i Zidova.*? Luka je teolog Isusa — strpljivog pravednika, koji
svojom osobom (ne samo patnjom na krizu) donosi spasenje.** Kod Luke nedos-
taje vikarni element Isusove patnje i smrti. ,,Moguce je da njegovo inzistiranje na
Isusovu mucenistvu, Sutnja o zadovoljstini, rezerviranost pred Zrtvom odrazavaju
njegov gréki mentalitet kao i Citalaca kojima se obraca. Za Grke prvog stoljeca
ljudska Zrtva je barbarska, smrt nema zadovoljstinske vrijednosti, a propovijedanje
raspetog Krista izgleda im ludost’ (1 Kor 1,23). Stoga se ¢ini da njemu osobno
valja pripisati njegov prikaz kriza.” lvan je u toku ministerija prikazivao Isusa
kao utjelovljenu mudrost Ocevu, objavitelja koji je put, istina i zivot i prema koje-
mu ljudi ne mogu ostati neopredijeljeni. Zato je muka prema lvanu uzdignuce i vr-
hunska objava Sina koju Otac potvrduje. Kod Ivana Otac proslavljuje Sina sa-
mim uzdignuéem na kriz te probadanjem boka iz kojeg teku krv i voda kao simbo-
li Duha, euharistije i kr§tenja.*

Imajuéi na umu razlicit pristup Isusovoj muci na krizu kod pojedinih evandelis-
ta, lsusove rije¢i s kriza moramo shvacati u kontekstu redakcije i teologije evan-

40 L. FELDKAMPER, op. cit., str. 250.

41 Za Markovu teologiju muke usp. L. SCHENKE : Studien zur Passionsgeschichte des Markus’
Tradition und Redaktion in Markus 14, I —42, Stuttgart 1971. H. SCHLIER: Die Markus-
passion, W, H. KELBER (izd.): The Passion in Mark ,Srudies on Mark 1416, Philadelphia
1976.

42 Za Matejevu teologiju muke usp. M. ZOVKIC: ,,Okupljanje Crkve pod krizem prema Ma-
teju 27,45-56", Jukié 2 (1972), str. 34—42. G. SCHNEIDER: Die Passion Jesu nach den
drei dlteren Evangelien, Miinchen 1973. D. P. SENIOR.: The Passion narrative according to
Marthew. A Redactional Study, Leuven 1975.

43 Za Lukinu teologiju muke usp. A. GEORGE: ,,Le sens de la mort de Jesus”, op. cit., str.
185-212. V. TAYLOR: The Passion Narrative of St. Luke, Cambridge 1972. W. BOSEN:
Jesusmah! Eucharistisches Mahl Endzeitmahl. Ein Beitrag zur Theologie des Lukas, Stu-
ttgart 1980. A. BUCHELE: Der Tod Jesu irmn Lukasevangelium, Frankfurta. M. 1978, F, G.
UNTERGASSMAIR: Kreuzweg und Kreuzigung Jesu. Ein Beitrag zur lukanischen Redak-
tionsgeschichte und zur Frage nach der lukanischen , Kreuzestheologie #, Paderborn 1980,

44 A. GEORGE, op. cit., str. 211-212,

45 Za lvanovu teologiju muke usp. I. DE LA POTTERIE: Exegesis I'V i evangelii: De narratio-
ne passionis et mortis Christi Joh 1819, Romae, P.I.B, 1970—71. A. DAUER: Ve Pas-
sionsgeschichte im Johannesevangelium. Eine traditionsgeschichtliche und theologische
Untersuchung zu Joh 18,1-19,30, Milnchen 1972,
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delja u kojem one stoje. Od sedam rijeci s Kriza jedna je kod Mateja i Marka, tri
su kod Luke, a tri kod Ivana.

Matej i Marko jedini donose psalamski krik Isusov: ,Boze mgj, Boze moj, zas-
to si me ostavio” (Mt 27,46; Mk 15,34). Oni ga smatraju tako vaznim da ga za svo-
je gréke Citaoce transkribiraju s izvornika, kako ga je Isus osobno izrekao. Poznato
je da je ovo r.1 Psalma 22 koji je jedna od individualnih tuZbalica u Knjizi psala-
ma. Starozavjetni patnik Zali se u njoj na ruganje ukucéana koji smatraju da mu je
poboznost bila uzaludna jer ga je Bog kaznio za tajne grijehe prepustivsi ga teskoj
bolesti. Taj patnik ipak ne umire u o¢aju nego vidi da ¢e Bog iz njegove patnje
izvudi korist za sve ljude i ¢vrsto vjeruje u spasenje koje Bog dariva.% Psalam ima
dva knjizevno i misaono razli¢ita dijela: r.1—-22 su molitvena tuzbalica u kojoj pat-
nik zornim izrazima izlijeva svoj jad pred Boga, r.23—32 su zahvalnica za ozdrav-
ljenje koje se joi nije dogodilo, ali je patnik siguran da ¢e ga Jahve spasiti. Ne zna-
mo da li je Isus na krizu molio cijeli psalam, ali njegov krik svakako valja razumije-
vati u duhu molitve starozavjetnog patnika. Kao i psalmist, Isus je duhovno patio
zato §to su ga prijatelji napustili, §to mu se religijske vode naroda, prisutno mnos
tvo i mucitelji rugaju. Patio je i tjelesno, jer je prije razapinjanja dozivio kaznu bi-
¢evanja i trnove krune, a da ne govorimo o mukama na krizu; nije tek izgledalo da
trpi, nego je zaista strahovito trpio, §to na nekim umjetnickim slikama Raspetoga
nije dovoljno izrazeno. Ipak se Isusov krik s kriZa ne smije tumaciti kao totalni
ocaj i klonuce, On se u patnji obra¢a Ocu rije¢ima: ,,BoZe moj!”’ 1z njegove molit-
ve izlazi da Bog ne Zeli njegovu patnju nego je samo pripusta, ne kroteci zloporabu
ljudske slobode. Bog, iako svemodan, prvi trpi od zloporabe ljudske slobode koja
dovodi do grijeha i ranjavanja Bozje ljubavi. Isti Bog tolerira da ljudi jedni drugi-
ma nanose bol ili da bezrazloZno trpe bez i&ije krivice. On tolerira da i njegov ljub-
ljeni Sin bude Zrtva ljudske zloée; ne oslobada ga patnje, ali ga ne ostavlja ni na
cjedilu. Oni u patnji ljubi Sina, on je njegov Bog.*” Dok neki protestantski egzege-
te pretjerano zakljucuju iz Isusova krika s kriza da je sasvim pao u ocaj te umro u
totalnom duhovnom mraku, neki katolicki egzegete i duhovni pisci nelagodno se
osje¢aju pred ¢Cinjenicom zbiljnosti i tezine Isusovih patnji. Prema Luki, prva Isu-
sova rije¢ s kriza je: ,,O&e, oprosti im, ne znaju $to ¢ine” (23,24). On time izvrsa-
va ono §to je uio u toku ministerija: opra$ta protivnicima ne gajeci u sebi nikakav
stav ogorcenosti, prezira ili osvete. Luka u prizoru Isusova umiranja potice na o-
sobno pridruZenje Isusu. Iz nacina kako Isus podnosi nepravednu osudu i njegovih
rije¢i upravljenih Ocu, jedan od razbojnika dobija poticaj da u zadnji ¢as prihvati
zasluzenu kaznu i pristane na preranu smrt. Isus ne ¢eka da razbojnik u¢ini zado-

46 Za egzegezu Ps 22 u starozavijetnom kontekstu usp. M. DAHOOD: Psalmus I, New York
1966, str. 136—144. A, WEISER: Die Psalmen I, Gottingen 1966, str. 146—153. Za upot-
rebu ovog psalma u NZ i liturgiji Crkve usp. S. RINAUDO: I Salmi — preghiera di Cristo
e della Chiesa, Torino 1979, str. 159—167. Na hrvatskom: P. VLASIC: Psalmi Davidovi I,
Dubrovnik 1923, str, 370-391. A. SKRINJAR: Poufne knjige Staroga zavjeta, Zagreb
1972, str. 89~94, C. TOMIC: Psalmi, Zagreb 1973, str. 72—76. 1. STAMBUK: Psalmi.
Makarska 1975, str. 371—-375.

47 Za odnos patnje i otkupljenja iz Bozje perspektive usp. I. GALOT: il mistero della soffe-
renza di Dio, Assisi 1975, str, 162~176.
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volj$tinu za svoja zlodjela; odmah ga pripusta u svoje zajednistvo. Isus, prema Lu-
ki, pred izdahnuce govori: ,,OcCe, u ruke tvoje predajem duh svoj” (23,46). To je
citat iz Ps 13,6 gdje starozavjetni patnik moli u nevolji i zahvaljuje za uslidenje.
Ova tuzbalica iz Staroga zavjeta u Isusovim ustima na dan umiranja znaéi svijest da
ga Otac $titi te preko smrti uvodi u puno izvrienje mesijanskog poslanja. Isus time
pokazuje da su ljudske ruke doduse protiv njega, ali je BoZja za njega. On predaje
ocu svoj pneuma, ruah — pocelo zivota i djelovanja, a time i ispunjenu Zivotnu mi-
siju. Pristaju¢i slobodno i svjesno na vlastitu smrt on, prema biblijskom naéelu
korporativne personalnosti, obuhvaca u sebi svako ljudsko umiranje i osmiljava
ljudsku smrt. Iza Isusova izdahnuéa svijet ¢e se razilaziti s Kalvarije ,,bijuéi se u
prsa” (Lk 23,48). U paraboli o farizeju i cariniku udaranje u prsa (Lk 18,13)
znak je kajanja i Zelje za obracenjem. Pod kriZzem ono je ne samo znak obraéenja
nego i religioznog $tovanja nevinog Pravednika koji s kriza zove na strpljivost i
nasljedovanje.

Od Isusovih rije¢i prema Ivanu skreéemo kratko paZnju na dvije: ,,Zedan sam’
i ,Dovrieno je” (Iv 19,28.30). Ivan voli upotrebljavati izraze o Isusu koji imaju
povisinski i dublji sloj znacenja. Tako je u toku ministerija najavljivao Isusovo
Ego eimi — ja jesam, hypsothénai — biti uzdignut; Ayddr zdn — Ziva voda. Na kri-
7u ,,Zedan sam™ znaéi najprije fizicku zed osudenika koji trpi strahovite fizicke
muke. U 4,34 Isus odgovara na upit apostola, da mu nije tko donio jesti dok su
oni bili odsutni, kako je njegovo jelo i pice ispunjavanje volje Oceve. Kad s kriZa
govori da je Zedan, on misli na fizi¢ku Zed, ali ne samo na nju. U 18,11 nazvao je
svoju muku i preranu nasilnu smrt ¢afom koju mu daje Otac. Sada govori da zeli
tu ¢asu do kraja ispiti. Tek kad okusi gorko vino smrti, ispunit ¢e do kraja Ocevu
volju i vlastito poslanje.*® Isus je, prema Ivanu, prihvatio ponudeni ocat, koji je
bio osvjeZavajuce pice izvrSitelja smrtne kazne. Kad se tako osvjeZio, mogao je
izgovoriti posljednju rije¢ ,,Dovrieno je”. Ovo uzimanje octa pokazuje da je Isus
tesko patio do posljednjeg casa te da je bio svijestan svoga stanja. Zato ne bi treba-
lo u ime duhovne Isusove Zedi na brzinu prelaziti preko fizi¢ke zedi Raspetoga.

U Iv 19,30 ,,tetelestai — dovrdeno je” podsje¢a na Ps 22,28: , Spomenut ¢e se
i Jahvi vratit svi krajevi zemlje.”” Tim rijec¢ima starozavjetni patnik izrice plod
svoje patnje: on ée tako hvaliti Boga za udijeljeno zdravlje da ¢e i poganski narodi
povierovati u Jahvinu dobrotu. Time bi Ivan, za razliku od Mateja i Marka koji
stavljaju Isusu u usta samo prvi redak ove tuzbalice, prerekao te stavio Isusu u
usta smisao cijelog psalma.®® Isus je pod kraj ministerija najavio da e, kad bude
uzdignut, privlagéiti sve k sebi (12,32). Prethodno ¢e pokazati da se boji nasilne
smrti, ali svjesno na nju pristaje, jer vjeruje da ¢e biti zrno koje pada, trune i
donosi novi rod (Iv 12,20-27). Danasnji egzegete drZe da je to Ivanova prerada
tradicijske grade o samrtnoj muci.>® U toku ministerija Isus je vidio da e nasilna

£}

48 Usp. egzegezu Iv 19,28 u R. SCHNACKENBURG: Das Johannesevangelium 3, Herder
1976, str. 329—331. R. E. BROWN; The Gospel according to John, str. 927-930.

19 Usp. R, E, BROWN, op. cit., str. 931.

Usp D. STANLEY, op. cit., str. 223-268. R. E. BROWN, op. cit., str. 471—-480. R.
SCHNACKENBURG: Das Johannesevangelium 2, Herder 1971, str. 476—489.
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smrt biti Ocevo uzdizanje Sina i zato ¢e on Kao ponizeni i odbaceni privlaciti
sve k sebi. S kriza dovikuje ,.dovréeno je" kao znak da je ispunio svoje poslanje. Za
lvana Isus umire da dovrsi svoju zemaljsku misiju. a to je zadaca koju mu je dao
Otac (usp. Iv 14.31; 174). On je do kraja ispunja aktivno, ne tek prepustajuci se
neminovnom slijedu dogadaja: s kriza predaje voljenom uceniku Majku, koja je
simbol crkvene zajednice; on uzima ponudeni ocat; on predaje duh Ocu i Duha
Crkvi s kriza.®!

Ivan zavriava prizor na Kalvariji citatima iz Starog zavjeta koji se ispunjaju
uslijed ¢injenice da vojnici Isusu ne zadaju ,,samilosni udarac’ prebijanja kostiju
nego mu probadaju bok. Isus je Jaganjac predan za grijehe svijeta, pashalno janje
obnovljenog ¢ovjecanstva. On je odbaceni voda iz Zah 12,10 prema kojemu se
mijenja raspolozenje ljudi. U vrijeme kad Ivan pise. zajednica vjernika upire pogled
nade i vjere u Probodenoga.

Isusov pogled na vlastitu nasilnu smrt isprepleten je motivima patnje staroza-
vjetnih nevinih patnika koji otkrivaju Boga prisutnog i u vlastitoj patnji. Taj
pogled ukljucuje vjeru i nadu da ¢e Bog patnju preobraziti u izvor trajne radosti.
On ukljucuje i proslavu po uskrsnuéu. Zato su apostoli u kerigmi naglasavali da
Bog nije mogao svoga miljenika prepustiti trulezi nego ga je uskrisio i time ga
uc¢inio Kristom i Gospodinom (Dj 2,27.36). Kriz Isusov ukljucuje cijelo pashalno
otajstvo 1 on se mora tumaciti u nerazdruzivom jedinstvu s proslavom uskrsnuéa:
.Gorku knjigu kriza razumjet ¢emo kako treba, bez padova u zablude, jedino ako
je budemo ¢itali u svjetlu uskrsnuéa. U tom svjetlu stvarno se ne nalazi vise nista
§to bi nas tjeralo na pomisao da Bog Sutke odobrava muéenje nevinih.”>? Himnom
u Fil 2,6—11 prva je Crkva rastumacila nasilnu smrt na krizu kao ponizenje koje
je Otac nagradio uzdizanjem Sina k sebi zdesna i dijelenjem s njime imena ,Gos-
podin” koji mu kao Bogu pripada.’® Upravo svojom patnjom u nepravednoj
smrtnoj kazni i nasilnoj smrti Isus postaje bliz danasnjim ljudima, jer se ¢ini da
opce ljudsko iskustvo patnje vodi u izricaj Krista adekvatan za nase vrijeme.?

Medutim, razli¢iti pristupi pojedinih evandelista muci i smrti Isusovoj upozo-
ravaju nas da ne mistificiramo patnju radi patnje. Dorothee Solle u svojoj knjizi
o patnji sarkasti¢no napada ..teolodki mazohizam™. Kod Pavla koji s kerigmom
prve Crkve Isusovu smrt tumaci kao umiranje za nas, za nase grijehe (usp. 1 Kor
15.3-5) ima i drugih obrazlozenja njegove patnje. Prema Gal 2,20 Isus se predao
iz ljubavi za ljude, da bi svi mogli primati posinstvo (Gal 4.4, Rim 8,32). Zato
se njegova patnja ne smije tumaciti samo kao zadovoljstina za ljudske grijehe.>*

51 Usp. R. SCHNACKENBURG: Das Johannesevangelium 3, str. 331 --333.
52 G. GOZZELLINO, art. cit., str. 9.

53 Usp. komentar Fil 2,6—11 u I. F. COLLANGE: L'epitre de Saint Paul aux Philipiens,
Neuchidtel 1973, str. 74—97.

54 To posebno istice L. J. RICHARD: A Kenofic Christology in the Humanity of Jesus
Christ. The Compassion of our God, Washington 1982, str. 344,

55 Usp. R. SCHNACKENBURG: ,,Ist der Gedanke des Suhnetodes Jesu der einzige Zugang
zum Verstindnis unserer Erlsung durch Jesus Christus?” u K. KERTELGE (izd.): Der
Tod Jesu, str. 205—-230.
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Ona je sastavni dio njegove cjelovite udskosti, jer ne bi bio pravi coviek da nije
patio kao svi mi.

PROSLAVLJENI PATNIK NUDI [ TRAZI SOLIDARNOST S
PATNICIMA

Alegorija o sveopcem sudu stoji u Matejevu evandelju na zavrietku Isusova
ministerija. kao zakljucak eshatoloskog govora (25,31--46). Takav poloZaj ove
grade pokazuje da je namjerno postavljena kao posljednja Uciteljeva rije¢ uéeni-
cima. Tema poglavlja je ljubav. kao u oprostajnom govoru kod Ivana. [sus je u
toku ministerija ljubav prema Bogu i bliznjemu proglasio najve¢om zapovijedi
te sam pokazivao kako treba ljubiti svakog covjeka, bez razlike na drustveni po-
lozaj i etnicku pripadnost. Prema ovoj alegoriji ljubav. od koje je on zivio i za
koju se zalagao, odreduje da li su ljudi dobri ili zli. Ako je jubav njihova aktivna,
moralni zivot ¢e im biti dosljedan a posrtaji oprosteni. Nista ne moze nadomje-
stiti aktivnu Jjubav. 3¢

U alegoriji se Isus predstavlja kao Sin covje¢ji koji ¢e do¢i kao kralj da sudi
zive 1 mrtve. Kriterij za razvrstavanje medu ovce ili medu jarce bit ¢e postupci
judi prema gladnima. zednima. putnicima. nedovoljno obudenima, bolesnima,
zatvorenicima. Sve njih buduéi kraljevski sudac naziva svojom ..najmanjom bra-
com” i ,ovim najmanjima’’ (Mt 2540.45). U alegoriji nastupa proslavljeni Sin
¢ovjecji koji sebi prisvaja vlast da sudi zive i mrtve. To je uskrsli Krist kojemu je
Otac nebeski za vjerno obavljenu mesijansku misiju dao svu vlast, pasa exousia
(Mt 28.18). Ovaj proslavljeni patnik usao je u stanje iz kojega moze pomagati
svim ljudima. Misao na BozZji sud u biblijskom svijetu ukljucéuje prvenstveno mi-
losno izbavljenje od podmitljivih zemaljskih sudaca te adekvatnu nagradu kakvu
nikakvi zemaljski gospodari ne mogu dati. Coviek podlijeze Bozjem sudu zato
sto je stvorenje. a u Kristu koji ¢e biti sveopéi sudac Bog je neopozivo zavolio
sve ljude i zato ¢e njegov sud biti dodjeljivanje egzistencijalne srece ali i neizbjez-
ne kazne.?”

Matej u 1042 donosi Isusovu izreku o dolicnoj nagradi svima koji napoje
.jednoga od ovih najmanjih samo ¢asom hladne vode™. To se odnosi na apostole
koji- ¢e nastupati u ime Isusovo propovijedajuci. U 11,25 Isus zahvaljuje Ocu jto
je njegov pravi identitet ,objavio malenima’’. To su svi sljedbenici Isusa ukoliko
su ,siromasi duhom™ (5,3). Oni su népioi, neuki, kojima farizeji ne posveéuju
nikakvu paznju, a lsus je ponosan §to smije biti njihov Mesija. U 18,15 [sus
od svih ucenika trazi da budu ponizni, kao djeca — inace nece uci u kraljevstvo
Bozje. U 28,10 uskrsli Gospodin trazi od zena da poruce njegovoj braéi neka podu
u Galileju gdje ¢e ga vidjeti ziva. Ova mjesta iz prvog evandelja razlog su da neki
egzegete izraze touton ton adelfdn mou elahiston v 2540 i toutdn t3n elahistdn

56 Usp. J. L. McKENZIE: |, The Gospel according to Matthew™, JBC I, str. 107,
57 Pojam Bozjeg suda u SP je slozen. Usp. J. CORBON — P. GRELOT: ,,Sud"”, RBT, str.

12891298,
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u 2545 suzuju na pripadnike Crkve.’® Za Mateja, navodno, Isusov pojam ,,naj-
manje brade” oznaCava pripadnike Crkve. Drugi smatraju da ,,najmanja braca”
nisu ni svi pripadnici Crkve nego misionari koji u svom djelovanju dozivijavaju
oskudicu, progonstva, bolesti.’? Tesko bi bilo prihvatiti da Matej pod tim misli
samo na evangelizatore i, eventualno, ostale patnike.®® Evandelja pokazuju da je
medu cudesno ozdravljenima bio sluga rimskog stotnika u Kafarnaumu (Mt
8,5-13; Lk 7,1-10; Iv 4,43-54), zatim k¢éi ponizne i ustrajne poganke (Mt
15,21-28; Mk 7,24--30). Medu onima koji su dodli slusati Isusa o blagdanu u
Jeruzalemu bili su i Grei (v 12, 20-24). Zapovijed Kubavi prema bliznjemu,
osvijetljena parabolom o milosrdnom Samarijancu (Lk 10,29-37), ne zna za
nacionalne i religijske granice: Isus trazi da svi ljudi jedni drugima budu bliZnji.
Zato su ,,moja najmanja bra¢a” iz ove alegorije svi ljudi u nevolji: ,,Isus se identi-
ficira s onima kojima se iskazuje usluga pa njihovo vladanje prema ljudima pred-
stavlja njihovo vladanje prema Bogu.5!

Naslovnik ove alegorije je prva Crkva u koju se, prema Mateju, nije dovoljno
ukljuciti vierom i kritenjem. Ona moZe biti njiva u kojoj raste kukolj ili mreza
puna svakojakih riba. Zato njezini pripadnici trebaju ¢initi djela dostojna obra-
¢enja. Za Mateja sama vjera nije sav potrebni odgovor Covieka Bogu, ve¢ ona
djelotvornom ljubavlju treba transformirati ucenike i cijeli svijet. Isus koji se
ponasao i uéio da su svi ljudi pred Bogom jednaki, upravo omoguéuje opéi sud
jednak za sve, po istom kriteriju, a taj je zbiljsko ponasanje prema ljudskoj subraéi

58 Tako npr. I. BROER: ,,Das Gericht des Menschensohnes iiber die V&lker. Auslegung
von Mt 25,31-46", Bibel und Leben 11 (1970), str. 273295, P. CHRISTIAN: Jesus
und seine geringsten Brider: Mt 25, 31-46 redaktionsgeschichtlich untersucht, Leipzig
1975, J. FRIEDRICH: Gott im Bruder? Eine methodenkritische Untersuchung von
Redaktion, Ueberlieferung und Tradition in Mt 25,3146, Stuttgart 1977.

59 Usp. J. MANEK: ,Mit wem identifiziert sich Jesus? Eine exegetische Rekonstruktion ad
Matt. 25:31-46""; B. LINDARS — 5. 5. SMALLEY (izd.): Christ and Spirit in the New
Testament. In Honour of C.F.D.Moule, Cambridge 1973, str. 1525,

60 L. SABOURIN: Il Vangelo di Matteo II, Roma 1977, str. 961-969, dopusta oba znacenja,
ali smatra sigurnijim misljenje da su najmanja braca svi patnici.
0. DA SPINETOLIL: Matteo, Assisi 1971, str. 569—571 kaze: ,,Ne radi se toliko o prirod-
nom stanju koliko o slobodnom prihvaéanju, radi kraljevstva nebeskog, "Maleni’ su i "slabi’
koji su dobrovoljno takvi postali; nisu razbastinjeni ili siromasi uopée. Isus govori o 'ovim
malenim’ (25,40—45) ukoliko su njegovi udenici bez razlike (10,42). Svi koji hrane,
smjestaju, oblae, pohadaju u bolesti ili zatvoru kojeg Isusova ucenika, primaju zasluzenu
nagradu. Ova se tvrdnja moie osvijetliti misionarskim govorom (Mt 10,9 -20) te teksto-
vima iz Pavla i Dj (16,15; 28,30—31). Oni koji su hladni na potrebe ucenika, uskratili su
uslugu Kristu i zasluZuju osudu. Pouka se prije odnosi na vjeru nego na ljubav, ali je i lju-
bav jednako dodirnuta.
Evandelist govori unutar zajednice pa izgleda kao da djela ljubavi suzava jedino na vjernike,
ali se njegova misao ne zaustavlja na njima. Kao sto je Isus dao Zivot za sve koji su u osku-
dici, za siromahe, ponizne, greinike svih grupa i porijekla, na isti nacin se trebaju ponasati
i njegovi sljedbenici. On se identificira sa svojim poslanicima, ali se osjeca bliz onima koji
su mu sli¢niji tako da smatra uéinjenim sebi sve ito je u¢injeno njima.”

61 J. L. McKENZIE, art. cit., 107. Usp. J. IJEREMIAS: Die Gleichnisse Jesu, Gottingen 1970,
str. 204—207. On ovu sliku zove masalom apokalipti¢ke objave. Kod pogona se prema
ovam masalu dogada opravdanje na temelju djelotvorne Lubavi. Sli¢no E. SCHWEIZER:
Das Evangelium n.© ' Marthius, G6ttingen 1976, str. 310—313.

202



u nevolji. U ovoj alegoriji nastupa predegzistentni Sin Ocev koji je svojim utjelov-
lienjem i mukom iskusio patnju svakog Covjeka a sada se kao proslavljeni patnik
poistovjecuje sa svim patnicima svijeta.®? Isus je sav postojao za druge i kao sve-
op¢i sudac sudit ¢e ljudima prema tome kako su postojali za druge. ,.Izjasnjavajuéi
se solidarnim s oskudnicima i nazivajuci ih svojom braéom, vrhovni sudac nastu-
pa kao kralj. Ovo podsjeca da je u Izraelu kao i kod susjednih naroda kralj prije
svega branitelj prava i time vjerni zastitnik siromaha, slabih i ugnjetenih. Pravda
koju on treba osiguravati u isto je vrijeme milosrdna suéut i njezna briga... Isus
se svojim suvremenicima predstavio kao Bozji glasnik, poslan da navijesta siroma-
sima radosnu vijest 0 Bozjem kraljevstvu. njegova briga za siromahe, nesretne i
slabe bila je znak, od kojega je njegovo poslanje, osvijetljeno obeéanjima [zaijine
knjige. dobivalo pravi smisao. Tako se objavljivalo kraljevstvo pravde i su¢uti koje
po ¢istom milosrdu i sasvim besplatnoj ljubavi Bog Zeli uspostaviti u prilog svima
razbastinjenim ovoga svijeta. Solidarnost izmedu Isusa i onih koji su u potrebi
stvara izmedu njega i njih tako usku vezu da ih naziva svojom bracom te izjavljuje
da ¢e njemu biti u¢injeno ono §to se u¢ini njima za pomo¢. Crkva ne smije zabora-
viti ovu pouku. Ona nastavlja Kristovo poslanje.”®® Ovo solidariziranje proslav-
lienog Krista sa svim vrstama patnika nije samo njihova utjeha nego i zadatak sa-
moj Crkvi te svima ljudima. Najveéu uslugu &inimo u ime Isusovo ljudima u patnji
ako otklonimo njen uzrok. Zato bi krivo bilo u njegovo ime mistificirati fizicke i
dusevne patnje kao daje ¢ovjek puni Covjek i viernik tek kad je u stalnoj tjeskobi.
Znak Isusove solidarnosti s patnicima su i blazenstva. Kod Mateja je 9 blazen-
stava: Isus nudi trajno prijateljstvo i puni rascvat osobe uz Boga svima koji su si-
romasi duhom, ozaloséeni, krotki, gladni i Zedni pravde, milosrdni, &isti srcem,
mirotvorci, progonjeni, pogrdivani (Mt 5,3-11). Blazenstva su srz Isusova moral-
nog zakona, ona su ponuda i poziv, obecanje i garancija njegovim sljedbenicima i
svim fjudima. Iz Matejeve redakcije blazenstava za naSu temu vazni su ,.0zaloice-
ni” materijalnim i moralnim nesre¢ama, a osobito neizbjeznim i neotklonjivim
stanjima.®® Kod Luke su blazenstva formulirana u drugom licu jednine kao izrav-
na oslovljavanja te sadrze Cetiri ,,blago™ i cetiri ,jao™ (Lk 6,20—26). Osnovni
blago™ tpucen je pravim siromasima (ne ,siromasima u duhu’) jer je njihovo
kraljevstvo nebesko, a osnovni ,jao” uperen je bogatasima zato §to imaju svoju
utjehu. Istina je da su ,.siromasi, zaplakani, zamrzeni, progonjeni’ ovdje prven-
stveno Isusovi sljedbenici, jer je i sam Isus siromasni i osporavani prorok. Ali su
u ovim BoZjim siromasima na temelju starozavjetne pozadine prisutni i svi patnici
koje jedini Bog pravo razumije i ljubi. Isusovi ,jao” u Lukinoj verziji blazenstava
nisu prvenstveno prijetnja bogatima zbog bogatstva nego prorocki pozivi na obra-
¢enje, jer nikakva materijalna sigurnost i radost ne usrecuje covjeka trajno.®s

62 Usp. E. BRANDENBURGER: Das Recht des Weltenrichters. Untersuchung zu Matthius
25,31—46, Stuttgart 1980, str. 129~131.

63 J. DUPONT: ,,L’ Eglise et la pauvreté”’ u G. BARAUNA: L' Eglise de Vatican I, Paris
1966, str. 339—-372, citat sa str, 372,

64 Usp. O, DA SPINETOLI, op. cit., str. 112—113.
65 Usp. W. GRUNDMANN, op. cit., str. 141.
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VIERNICKA PATNJA U CRKVI 1 ZA CRKVU

Pavao je za vrijeme prvog misijskog putovanja zajedno s Barnabom u Listri €u-
desno ozdravio ¢ovjeka koji od djetinjstva nije mogao hodati. Pogani su se na to
stréali, Bamabu proglasili Zeusom a Pavla Hermesom te su im htjeli na gradskim
vratima Zrtvovati bikove. A misionari im rekoge: ,,Ljudi, i mi smo smrtnici ba§
kao i vi" — kai hémeis homoiopatheis esmen hymin (Dj 14,15). Oni najostrije
osuduju idololatriju — namjeru ljudi da ih hvale poput bogova. Svoju pripadnost
ljudskoj vrsti izricu pridjevom homoiopathés. lako je pridjev ovdje upotrijebljen s
prvotnim znacenjem ,jednake vrste, ljudsko bice”, ipak je u njegovu korijenu
glagol pashd te imenica pathéma (patiti, patnja). Istim pridjevom govori Jak 5,17
da je Tlija bio homoiopath®s hémin — , ¢oviek kao i mi” pa je Bog usli§io njegove
molitve. Bio je podvrgnut istoj sudbini kao i mi,®® dozivio je iste ljudske grani-
ce.®7 Ovaj primjer Hije koji je podnosio istu patni¢ku sudbinu kao i ostali ljudi
nalazi se u odsjeku 5,7—18 gdje je rije¢ o vjerni¢koj strpljivosti u Zivotnim nevo-
ljama i molitvi. U tom se odsjeku nalazi i recenica: ,,Pati li tko medu vama, neka
moli” — kakopathei tis en hymin, proseuhesthd (5,13). Kakopathein ovdje znaci
neizbjezivu patnju ljudskog zivota: ako je netko neizljecivo bolestan, ako je uéinio
neizbrisivu pogresku koje se stidi, ako doZivljava poniZenja i uvrede od kojih ne
moZe pobje¢i — neka moli. Poput Isusove molitve u smrtnoj agoniji vjernicka mo-
litva ovdje ima za svrhu traZenje i prihvacanje volje Bozje o sebi. Istim izrazom
kakopathed prikazani su u 2 Tim 2,9 suzanjski bolovi Pavla te u 2 Tim 4,5 misio-
narski napori Timoteja. Uvijek se radi o patnji koja se ne moze otkloniti, ali se
mozZe uéiniti vjernicki sadrzajnom.

Prema Matejevoj redakciji jedno od blaZenstava jest krotkost (hoi praeis), a sam
Isus zove k sebi umorne i optereéene (Mt 11,28—-29), jer je on krotak (praiis) i
skroman (tapeinos/ srcem. U 1 Tim 6,11 stoji popis kreposti Bozjeg ¢ovjeka: pra-
vednost, poboznost, vijera, ljubav, postojanost, krotkost (praiipatheia). Blazenstvo
o krotkima kaze da ¢e oni bastiniti zemlju. To je motiv iz Ps 37,11. Krotki su u
Starom zavjetu sinonimni siromasima koji, ako sviesno prihvacaju svoje stanje, uzi-
vaju posebnu Bozju naklonost i sigurnost u Obecéanoj zemlji. Isus koji se predsta-
vio kao krotki, bez straha da ¢e ga tko raskrinkati za skrivene pogreske, zove na
krotkost i svoje sljedbenike u znak da prihvaéaju vlastito stanje i da se poput njega
u svim zivotnim te§koc¢ama oslanjaju na Boga. Zanimljivo da u 1 Tim 6,11 posto-
junost i krotkost stoje jedna uz drugu: , Postojanost pretpostavlja izvjesnu tvrdocu
pa Je Bozji Covjek treba ublazavati krotkoséu.”” Praiipatheia je biblijski fupax lego
menon, sinoniman s praiités. Sam se Isus pokazao uzorom te kreposti (Mt 11,29).
a krotke je nazvao blazenima (Mt 5.5). To je krepost dobrog pastira koji trazi
izgubljenu ovcu i stavlja je na svoja ramena pri povratku (Lk 15,1-7). Takav pa-
stir onima koji su skrivili pomaze da se pridignu (Gal 6,1; 2 Tim 2,15). Tko je
krotak, zna pruZiti drugi obraz onome koji ga udara (Mt 5,39). On zlo zna pobje-

66 Usp. komentar Jak 5,17 u J. CANTINAT: Les Epitres de Saint Jacques et de Saint Jude,
Paris 1973, str. 255-256.

67 Usp. J. ADAMSON: The Epistle of James, Grand Rapids, Mich. 1976, str. 200—201.
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divati dobrim (Rim 12,21).”%® Krotkost je viernicko prihvaéanje nevolja koje su
sastavni dio Zivota.

Prva Petrova poslanica sadrzi brojne tekstove o vjerni¢kom gledanju na patnju.
Ovdje ne mozemo ulaziti u patnju koja je nametnuta progonom ili je posljedica
covijekove osobne krivnje (1 Pt 2,20; 3,17; 4,15-19). U odlomku 2,18-25 sveti
pisac govori o kri¢anskim robovima u drustvu koje ropstvo smatra normalnim,
kod gospodara koji nisu prihvatili kri¢anstvo. Bilo je to vrlo delikatno pitanje, jer
su krsteni robovi u Crkvi bili tretirani kao prava braca i sestre u Kristu, a u drustvu
su morali obdrzavati drugac¢ije norme. Ni kr§¢anski gospodari nisu mogli odmah
pustiti na slobodu svoje robove, jer bi oslobodeni naglo ostali bez posla.®® U tom
kontekstu autor potice kri¢anske robove: ,,Robovi, budite sa svim postovanjem
pokorni gospodarima, ne samo dobrima i blagima nego i naopakima. To je uistinu
milost, ako tko radi savjesti, radi Boga podnosi nevolje trpe¢i nepravedno... Ako
dobro ¢ineéi trpite pa to strpljivo podnosite, to je Bogu milo. Ta na to ste i po-
zvani, jer i Krist je trpio za vas i ostavio vam primjer da idete stopama njegovim™
(2,18—19.21). U nastavku odlomka, koji je krsni himan prve Crkve, Krist je pri-
kazan kao nevini i strpljivi Sluga Bozji, ¢ijim su modricama ljudi izlijeceni, a vjer-
nici mu se obraéaju kao pastiru i ¢uvaru svojih dusa. Isus je patio nevin u prilog
svim patnicima. On je posvetio njihovu neizbjeznu patnju, pa tko trpi nasljedujuci
njega, patnja mu s Kristom i po Kristu postaje religiozno vrijedna.

Nakon pareneze upucene robovima slijedi u 1 Pt pareneza Zenama i muzevima.
zatim nacelo koje se tice svih: ,,Budite svi jednodusni, puni suosje¢anja i bratske
ljubavi, milosrdni i ponizni’”® (3,8). Pridjev sympathés prevodi se u nas kao ,,suo-
sjecajnost”, ali on u sebi sadrzi i znacenje supatnje, aktivne sucuti. Istrazivaci su
ustanovili da su jednodusnost i suosjecajnost bile na popisu kreposti koje su putu-
juci greki filozofi prvog stoljeca n.e. propovijedali svojim sunarodnjacima. Kri¢an-
stvo ih je usvojilo davsi im dublji sadrzaj, jer je razlog jednodusnosti jedan Bog koji
dopusta Crkvi da sudjeluje u njegovoj jednoti, a razlog suosjecajnosti je Krist [sus
koji je prviaktivno suosjecao s ljudima i dao primjere strpljive patnje. Tko vjernic-
ki gleda i prihvaca patnju, pati s drugima i za druge u Crkvii svijetu.

Odlomak 3,13-—4,6 govori o patnjama kri¢ana u svijetu koje su dijelom poslje-
dica progona, dijelom rezultat putni¢kog obiljezja kri¢anske zajednice koja pu-
tujuéi svijetom vrdi svoje poslanje, svjesna da joj je prava domovina u nebu (usp.
| Pt 1,17: ton 18 paroikias hymdn hronon anastraféte — , vrijeme svoga propu-
tovanja proZivite u bogobojaznosti”’). U tom kontekstu stoji: ,,Dakle, buduéi da
je Krist trpio u tijelu, i vi se oboruzajte istim misljenjem — jer tko trpi u tijelu.
okanio se grijeha — da vrijeme §to vam u tijelu jo§ preostaje prozivite ne vie po
judskim poZudama nego po Bozjoj volji” (4,1-2). Iako sveti pisac ohrabruje
¢itaoce za strpljivo podnosenje patnji koje su posljedica nepravednih vjerskih pro-
gona, on daje elemente za kri¢ansku teologiju svake patnje. Isus patnik uzor je
svakog podnosenja patnje. Krist je nevini patnik u kojem je patio Bog koji fjubi.

&8 P. DE AMBROGGI: Le epistole pastorali, Roma 1964, str. 169.
69 Usp. H. L. SCHELKLE: Dje Petrusbriefe. Der Judasbrief, Herder 1970, str. 78-—-87.
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.Oni koji se zale na patnju, smatraju da je nisu zasluzili i drze je za kaznu koja
im je nepravedno nametnuta, nacelo o nevinosti Boga koji je prva zrtva patnje
trebalo bi im pomo¢i da razumiju kako patnja i kusnja nisu u Bozjem planu por-
cija za krivce nego su zapravo nevinost i svetost pozvane s patnjom na otkupljen-
sko djelo.”7®

Poslanica Hebrejima prikazuje Isusa kao velikog svecenika koji je za ljudsku
subra¢u prinio samoga sebe Ocu nebeskom te time ispunio i nadmasio starozav-
jetne Zrtve, Prema ovoj poslanici prvi svecenicki ¢in Sina jest samo utjelovljenje.
Jedan od bitnih aspekata Isusova sveceni¢kog posredovanja izmedu Boga i ljudi
jest i iskustvo ljudske patnje. U prvom dijelu usporeduje se Krist s andelima:

JNjega, za malo manjeg od andela, Isusa vidimo zbog pretrpljene smrti slavom i
¢asu ovjenc¢ana, da miloséu Bozjom bude svakome na korist 3to je on smrt
okusio” (2,9). Cijeli odlomak 2,5-9 govori o tajni Krista kao ponizenog i uzvi-
senog covieka.”' Na Isusu, koji se utjelovlienjem odrekao veli¢ine Sina Bozjega
te kao Covjek postao nizi.od andela i umro u prilog svim ljudima, ispunjava se
starozavjetno prorocanstvo iz Ps 8,57 o velicini covjeka: ,.Iz dogadaja dakle iz-
lazi da se ljudski poziv, naznacen u Ps 8, ispunjava po Isusovoj mucii proslavi te
da je primio toliku i takvu naznaku u Pismu radi predvidene proslave Isusa. Boz-
ja briga o covjeku (,,Sto je coviek da ga se spominjes?”’) dobiva puno tumacenje
i u Isusovoj egzistenciji. Tek tada otkriva se misterij Covjeka.”””? Isusovo iskustvo
ljudske patnje i smrti smanjuje goréinu svake ljudske patnje i umiranja.

Na pocetku smo naveli zakljuénu recenicu iz odlomka 2,14—18 u kojem se
govori o Kristovoj solidarnosti s ljudima, jer je po svojoj smrti postao milosrdni
i ovjerovljeni veliki svecenik, sposoban pomagati iskusavanima, nakon §to je i sam
trpio. Iskustvo patnje ucinilo ga samilosnim (eleémdn), a trajna bliskost s Ocem
nebeskim ovjerovijenim (pistos) posrednikom izmedu ljudi i Boga. Milosrde i vier-
nost, hesed we‘emet prema Starom zavjetu dva su kljucna svojstva za sklapanje
saveza. To su Bozja svojstva koja su potpuno ostvarena u Kristu, jer je po njemu
Bog do kraja milosrdan i vjeran prema [judima, a u njegovoj Zrtvenoj poslugnosti,
ljudi su dosegli najvisi stupanj vjernosti prema Bogu. Zato je on savrseni posrednik
i jedini veliki svecenik novoga saveza. On koji je patio moze patnju ljudske subrace
prinositi Bogu i uéiniti je plodnom. ,,Ta nemamo takva velikog svecenika koji ne
bi mogao biti supatnik u nasim slabostima (sympathésai tais astheneiais h€mdn),
nego poput nas iskusavana svime, osim grijehom™ (4,15). Proslavljeni patnik moze
sada aktivno suosjecati s vjernicima u patnji. Ne samo da se psiholodki uzivljava u
ljudske kusnje i nevolje, nego ih zajedno s ljudima podnosi. On koji je kusnju iz-
drzao krijepi iskuavane na zemaljskom putovanju. Iz ovog nauka Poslanice He-
brejima naziremo kristocentri¢nost vjernicke patnje, ali i njenu eklezijalnost. Isu
sovo sympathésai sa svim ljudima, a posebno s onima koji su mu vierom i krite-

70 J. GALOT, op. cit., str. 169.

71 Usp. O. MICHEL: Der Brief an die Hebrier, Gottingen 1975, str. 133—-142. A. VANHO-
YE: Exegesis epistolae ad Hebraeos Cap. [ -1, Romae P.I.LB. 1968, str. 149-173.

72 A. VANHOYE, op. cit., str. 167—168.
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njem Zivotno pridruzeni, trazi solidamo ljudsko i kri¢ansko sympathésai. 1 to ne
samo sucut toplih rijeéi, nego aktivno nosenje tudeg bremena (usp. Gal 6.2).

Pavao u 1 Kor 12—14 donosi veliki odsjek o karizmama u tijelu koje je Crkva.
Karizme su darovi Duha na sluzbu braéi u Crkvi. Najrasirenija i najpotrebnija jest
ljubav. Ljubav je velikodusna i dobrostiva, ne trazi svoje. svemu se nada, sve pod-
nosi (1 Kor 134.5.7). U kontekstu pouke o karizmama. po kojima su viernici u
Crkvi jedni drugima potrebni i kadri pomagati. Pavao iznosi eklezijalnost viernicke
patnje: ,,Ako trpi jedan ud (eite pashei hen melos), trpe zajedno svi udovi; ako li
se slavi jedan ud, raduju se zajedno svi udovi” (12,26). Patnja jednoga tice se svih
i radost jednoga radost je svih u Crkvi. Zato nismo dovoljno Crkva u vremenu i
prostoru ako zajedno ne patimo jedni za druge i za svu Crkvu. Pavao ovdje pod
patnjom jednog uda moze misliti i na nerede u korintskoj mjesnoj Crkvi. Tamo su
se pojavila strancarenja, neredi na svetoj gozbi, moralni ispadi. On ovim hoce reéi
da moralnim ranama pojedinci ranjavaju svu zajednicu, a zajednica bi trebala
svojom ljubavlju i primjerom poticati takve ¢lanove na obracenje. U Rim 8,17
Pavao upozorava sve pripadnike Crkve da s Kristom zajedno patimo na putu ze-
maljskom, kako bismo s njime bili proslavljeni i zadobili posinstvo u eshatonu. To
je Cinjenica i zadatak. Odatle izvire suotkupiteljska vrijednost vjerni¢ke patnje u
svijetu i u Crkvi. Cinjenica da sada kao ljudi moramo i mozemo trpjeti dobiva iz
Kristove patnje utjesno obiljezje, jer je zalog punog posinstva i eshatona u koji Bog
vodi svijet.”3

73 Usp. komentar Rim 8,17 u okviru odlomka 8,17-30: C.E.B. CRANFIELD: A Critical
and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans I, Edinburgh 1975, str. 402—
408, £, KASEMANN: Commentary on Romans, Grand Rapids, Mich. 1980, str. 225-—
229. H. SCHLIER: Der Romerbrief, Herder 1977, str. 249—256.
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ZAKLJUCAK

Isus je s postovanjem susretao siromahe, bolesne, gresne i sve vrste patnika.
Sam je odabrao biti siromah i bio je sretan §to ga Otac salje da bude Mesija male-
nih, siromasnih i zapostavljenih. U ime O¢evo oprastao je grijehe i ozdravljao bo-
lesne da pokaze konkretnu ljubav Bozju prema konkretnim ljudima.

Najvise je pridonio ljudskijem podnosenju patnje pristavii na preranu i nasilnu
smrt u znak dosljedne ustrajnosti na putu koji mu je Otac zacrtao. Objavljivao je
patnicima da ih Bog i u patnji ljubi, a i sam se pateci izruéio Ocu. Iako mu je na
krizu bilo tesko, predao je Ocu svoj duh te vidio da iz njegove muke Otac poginje
sabirati novi narod Bozji. On kao proslgvljeni i uskriseni patnik pokazuje punu so-
lidarnost sa svima patnicima, a na kraju vremena svim [judima sudit ¢e prema tome
kako su se ponasali prema subraéi u patnji.

Onima kojima je patnja neizbjezna, koji su bez nade u ozdravljenje i izlazak iz
tjeskobe, nudi religiozno osmisljenje njihovih muka. Od svojih vjernika trazi da
svoje tegobe pridruZe njegovima, da pate zajedno s njime, za Crkvu i za sve [jude.
Trazi da budu zbiljski supatnici, zauzeti za konkretne ljude u muci. Isusova muka
ne bi smjela biti povod mistifikaciji patnje kao takve. Nasljedovati Isusa u patnji
zna¢i podnositi ono $to koga snade kao sastavni dio njegove ljudske kontingen—
tnosti i O¢eva plana o njemu i njegovima.
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