SADRZAIJINE 1 POVIJESNE ODREDNICE RAZVOJA
I ISTRAZIVANJA PUCKE POBOZNOSTI

Dr Franjo Emanuel HOSKO

Rasprave o puckoj poboznosti traze jos uvijek dostatnu terminolosku jasnoéu.'
Valja razlikovati nazive ,,pucka poboznost”, ,,pucka religioznost™? i ,,pucko vje-

1 Dovoljnu medusobno sadrZajnu razdijeljenost naziva ,,puka poboZnost™, ,,pucka religi-
oznost” i ,,pucko vierovanje™ tefko je uoCiti u literaturi o toj problematici, a nema je ni
u uputama suvremenog crkvenog uliteljstva (usp. PAVAO V1. Evangelii nuntiandi, br.
48). Podanica hrvatskih biskupa Trinaest stoljeca kricanstva u Hrvate (Zagreb 1976,
33-34) takoder govori o ,,puékoj religioznosti™ i,,puckoj poboZnosti” i samo indircktno
upozorava da ta dva izraza nisu istoznaéna; puckoj poboznosti pridijeva pozitivno znace-
nje, napose marijanskoj, dok je rezervirana prema ,,puckoj religioznosti”, naglaSavajuci da
u njoj mogu ,.istrajavati krivi religiozni oblici karaktera blizu praznovierja'".

L]

Religioznost .obuhvaéa ljudske stavove, Cine i osjeéaje kojima éovjek izraZava svoj odnos
prema svetom i boZanskom. Taj odnos prema Bogu ¢ovjek izraZava bogoitovljem, molit-
vom, govorom, midljenjem i djelovanjem, ali ne samo prema Bogu nego prema svernu od
Boga stvorenom, tj. prema sebi, ljudskom drustvu i svijetu. Tako je religioznost izrazaj
Zovjeka u totalitetu njegova osobnog zivota i daje tom Zivotu sadrzaj, i to unutar zajedni-
ce kojoj svaki ovjek pripada.

Kri¢anska religioznost obuhvaéa objavom razotkrivene puteve odnosa prema Bogu u Isusu
Kristu kao i slavljenja tog otajstva u liturgiji i izvan nje, Koristeéi kultne i kulturne izraZaje
koji nisu u suprotnosti s objavom. Pu¢ka kri¢anska religioznost izdvaja iz tog opsega vjero-
vanja bogoStovne stavove i ¢ine koji nisu integrirani u liturgiju, kao i narodne obicaje (usp.
J. CASTELLANO: Liturgia e piett popolare oggi, u: La religiositd popolare. Roma 1978,
126—128). Tako odreden sadrZaj pucke (kri¢anske) religioznosti uvjetuje i granice istrazi
vanja opsega tog sadrZaja: prema gore je granica liturgija, dogma i liturgijski oblici poboZ
nosti, a prema dolje magija i praznovjerje. Tako odredivanje sadrZaja i opsega puéke reli
gioznosti nuZno upucuje na kori§tenje rezultata razlic¢itih znanosti, npr. povijesti religija
socologije religije, crkvene povijesti, etnologije, Cak svojevrsne etnologije religije, a tc
znadi da s tim znanostima i grani¢i. U svakom ducaju, za poznavanje pucke rcligioznost
nedostaje samo poznavanje teologije, jer uz dogmatski polog vjerovanja i bogostovlja po
stoje dimenzije religioznog Zivota i djelovanja kao [ ponasanja koje teologija promatra kac
sckundarne pojave. Te iste pojave su za ,religijsku" etnologiju od primarnog interesa, je

nju ne zanimaju samo pojave koje je oblikovala teologija nego takoder i one koje su stva
rili ljudi prema vlastitim religioznim potrebama. Upravo tako stvorena religiozna ponadanj

impregniraju sav Zivot: ¢ovjekov radni dan, ukijuéuju dom i prirodu, rad i svetkovanja, rc

denje i smrt, kuéu i dvoriSte, obitelj i rodbinu, tj. sve §to okruZuje ovjeka. U prodlost

jedva da je i§ta bilo profano: kriZao se kruh prije rezanja, pri izlasku iz kude Ijudi su n

Celo stavijali znak kriZa, odjeca i alat imali su sakralne znakove. To je vrijedilo kroz stc

ljea. Tek podjednja dva stoljeca sekularizacija suzuje sve vise i viSe prostor sakrainog.
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rovanje”.® Premda sadrzajno povezani i bliski, ti su izrazi nesvedivi na isto znace-
nje.* lzraz ,,pucka poboznost” ukljucuje po sadriaju i opsegu ono izrazavanje
krs¢anskog vjernickog odnosa prema Bogu u Isusu Kristu koje se ocituje izvanli-
turgijskim i neliturgijskim oblicima kr$¢anskog bogostovlja. Te oblike bogostovlja
koji nisu u strogom smislu liturgijski, a koristi ih tradicionalna poboZnost da bi
tako izrazila bogo$tovne stavove, pu¢ka poboznost ukljucuje u sebe pod nazivom
pobozne viezbe” ili ,,pobozni ¢ini”".> U opseg ovako odredenog sadrZaja pucke
poboznosti valja ubrojiti:

1. molitvene oblike i radnje (svakodnevne molitve, krunica, duhovne pjesme,
blagoslovi i blagoslovine, egzorcizmi, pucki molitveni obrasci, religiozna prikazi-
vanja, procesije, hodocasca);

2. strukture izrazavanja religioznih drustava (bratovitine, kongregacije, treci
redovi, druge crkvene zadruge) i religioznih djela drustvene vrijednosti (podizanje
crkava, kriznih puteva, raspela, kipova, zaklada);

) st Tt

Istrazivanja pucke religioznosti, tj. vjerovanja, bogostovnih radnji i njima obijeZenih na-

rodnih obiaja, trebaju, stoga, obuhvatiti slijedeée temeljne oblike njezine prisutnosti:

1. religiozne radnje u obitelji, tj. a) religiozni obicaji u kudé i dvoriitu te u krugu obitelji

{kuéna bogoStovlja, poboine slike u kudi, blagostovljena voda i njezina upotreba, kucne

kapele, kuéni zastitnici), b) obi¢aji uz vaine zivotne ili religiozne dogadaje (npr. kritenje,

prvu pricest, krzmu, Zenidbu, pogreb), ¢) kuéna liturgija (dnevne molitve, roditeljski i

drugi blagoslovi), d) obic¢aji tijckom godine (proslave pojedinih blagdana, povezanost tih

prostava s liturgijskim proslavama u crkvi i odnos s prirodom);

2. Obicaji u Sirem mjesnom druitvenom zajedni$tvu koji se odnose na selo i polje: poko-

pi, pozivi zvona na dnevne molitve, podizanje kapela, kriZzeva, pilova, poklonaa po selu

i putevima;

3. Obi¢aji iz udruZivanja: bratovitine, molitvene i druge zadruge vjerskog nadahnuéa

koje se ¢esto odanjaju na drustvena udruZivanja pa imaju osobite religiozne karakteris-

tike koje ih razlikuju od drugih grupa, zatim pojedinaéni pothvati s dru§tvenim poslje-
dicama, npr. zaduZbine, misne zaklade, oltari, slike, ,vjeéno svjetlo™, osobni zavjeti;

4. Obiéaji koji nastaju iz povezanosti crkvene i prirodne godine kao $to su blagoslovi

polia, zazivanje padalina, borba protiv posasti i d.

Danas istraiivanja puéke poboZnosti ne zaobilaze ovako Siroko zasnovana istraZivanja

pulke religioznosti; naprotiv, teck takvim tipom istraZivanja moguée je upoznati pori-

jeklo i odjek pojedinih sadriaja i oblika puéke poboznosti (usp. 3. DUENNIGER: For-
schungsbereiche der religivsen Volkskunde, u: Wirzburger Didzesangeschichtsbidtter,

35736 (1974), 29-30).

3 Izraz ,,pucko vjerovanje'' oznaduje one sadriaje vjerovanja odredenc populacije koji su
kod nje prisutni u vjcrovanju i ponasanju, i to bez obzira da li prelaze okvire autentiénog
kri¢anskog vjerovanja (usp. D. PIZZUTI-P. GIANNONI: Fede popolare. Torino, Marict-
ti 1979, 74-75). — U nas Jugoslavenska akademija znanosti i umjetnosti izdavackim ni-
zom Zbornik za narodni Fivot i obicaje veé desetljeéima objavljuje sadrZaje koje bi valja-
lo valorizirati pod naznacenim vidom.

4 Uz spomenute izraze i termine treba spomenuti bliske izraze kao §to su ,,puéko krican-
stvo™ i ,,pucko katoli¢anstvo™. Za temeljno razumijevanje tih izraza usp. A. GOERRES:
Patologia del cattolicesimo. Torino 1969, 31-32. — G. DE ROSA: La religione poppo-
lgre. Romu, Paoline 1981, 75-90.

5 Usp. G. SCHREIBLR: Der Barock und das Tridentinum, u: ISTIL: Das Weltkonzil von
Trient, sv. 1. Freiburg, Herder 1951, 381-425. — K. WITTSTADT: Fromigkeistsformen
im spaten Mittelalter und in der Barockzeit, u: G. KOCH: Gegenwdrtig in Wort und Sa-
cragment. Freiburg, Herder 1976, 84—109. — R. M. VALABEK: Riscoprire il senso delle
forme tradizionali, u: Osservatore Ronano, od 6. V 1978, str. 6.
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3. bogostovne znakove koji su u uskoj povezanosti s dogmatskim vierovanjem
i propovijedanjem (o Trojstvu, Kristu, muci Isusovoj, Srcu Isusovu, euharistiji,
Mariji, svecima).

4. radnje i obicaje koji su povezani s liturgijom (misa, sakramenti, sakramen-
tali, liturgijska godina);

5. oblike stovanja svetaca i relikvija:
6. molitvene oblike i radnje u vezi s drustvenim dogadajima (kuga, rat) i dru-
SR TR ORI DR RN,

Po teoloskom sadrzaju spomenuti fenomenoloski ablici putke poboznost mo-
gu biti: latreuti¢ni, soterioloski, teoloski, kristoloski i antropocentriéni.®

Osnovni izvori za istrazivanje pucke poboznosti s ovog teolodkog motrista su
slijedeéi: ikonografija, crkveno zakonodavstvo, molitvenici, statuti bratovStina
i poboznih zadruga, rituali kao izvori za povijest dijeljenja sakramenata i blago-
slovina, homiletske zbirke, votivne slike i dr.” Za razumijevanje tih izvora u po-
jedinoj epohi, a napose za ispravnu prosudbu suvremenog standarda pucke po-
boznosti u nekom narodu, potrebno je poznavati njegovu opcu crkvenu stvar-
nost is njom u vezi drustvenu, politicku i kulturnu proslost.®

Trinaeststoljetna povijest kri¢anstva u nasem narodu ne moZe mimoiéi ¢inje-
nicu rascjepkanosti naseg narodnog prostora na kojem se viekovima susreéu raz-
liciti politicki, kulturni i religijskocrkveni svjetovi. Stolje¢ima je juzna Hrvatska
pod utjecajem talijanskog, sjeverozapadna Hrvatska pod utjecajem germanskog
tipa kricanstva, a hrvatski katolici u Bosni i Hercegovini pod turskom vlaiéu mué-
no grade vlastite tradicije u spletu nasljeda, utjecaja s juga i sjevera te krnjih mo-
guénosti neznatnih sloboda i prava. Sve je to uvjetovalo razli¢itu crkvenu sup-
strukturu: dijeljenje sakramenata, propovijedanje, poucavanje vjernika i nacin
dugobriZniStva, a onda posljedi¢no takoder razli¢itu disciplinu klera i redovnika
razli¢ite tradicije, vjersko znanje i predodibe. U svoj toj razlicitosti jedno je za
jednicko: rubni i provincijski znacaj naseg kri¢anstva u usporedbi s ostalim krs
¢anskim evropskim narodima. Do nas veliki religiozni pokreti ili nisu dosizali il
nisu duboko zasijecali u tkivo Crkve. To je razlog provincijskog mentaliteta na
Sega krscanstva: nas su mimoilazila velika kri¢anska previranja, dok smo neznat
nim dogadajima posveéivali veliku paznju.

U ranom srednjem vijeku kri¢anstvo u Hrvata pronaslo je u glagoljaitvu osc
bitu i autenti¢nu fizionomiju, crkvenu i kulturnu. U vremenu kasnog srednje
vijeka glagoljastvo je stisnuto na dio jugozapadnog podruéja Hrvatske, dok se dc
maca Crkva na jugu otvara romanskom, a na sjeveru germanskom utjecaju. Stog
je u priobalnom podruéju juzne Hrvatske ocit utjecaj juznoevropskog sustav

6 G. SCHWEIGER: Frommigkeit im bayerischen Raum, u: J. GRUENDEL: Spiritualitd
-Meditation-Gebet. Miinchen 1974, 108-128. — ISTL: Kirche und Kultur im barocke
Bayern, u: Studien und Mitteilungen zur Geschichte des Benediktiner-Ordens und sein
Zweige, 80 (1969), 7-20.

7 G. SCHREIBER: Der Barack und das Tridentinum, 388,

8 Usp. L. A. WEIT-L. LENHART: Kirche und Volksfrommigkeit im Zieitaiter des Baroc
Freiburg, Herder 1956,
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pucke poboznosti, kako u srednjem tako i u novom vijeku. Banska Hrvatska i
Slavonija nakon oslobodenja od Turaka otvaraju se baroknoj poboinosti, dok
glagoljagki krajevi pokazuju prema njoj izviesne rezerve, i to vise zbog bogatog
srednjoviekovnog nasljeda nego iz kakva organizirana otpora. Na prijelazu iz
18. u 19. st. vide se utjecaji prosvjetiteljstva austrijskog tipa: on je ocit ne samo
u sjevernoj nego i u juznoj Hrvatskoj, kako po svojim jozefinistickim tendenci-
jama tako po kasnijem liberalnom nasljedu. Buduéi da kler u prvoj polovici 19.
st. prima odgoj u jozefinistickom duhu, on i u pastvi zastupa iluministicki pasto-
ral. Tek poslije konkordata Austrije i Svete stolice (1855) u hrvatskim se kraje-
vima pojavljuju tendencije restauracijsko-konzervativnog sadrzaja, a prevladavaju
potkraj 19. i pocetkom 20. st. osobitim programom puckih poboznosti koji se
djelomiéno mijenja tzv. liturgijskim pokretom, a napose drustvenim promjenama
potkraj prve polovice ovoga vijeka.

1. RAZDOBLIJE KASNOG SREDNIJEG VUJEKA

Opéa je znacajka puckih poboznosti u kasnom srednjem vijeku da se one jav-
liaju jo§ uvijek unutar i uz sluzbenu crkvenu i liturgijsku poboznost: blize su litur-
gijskoj poboZnosti, a ona je spremna da ih u sebe integrira, sve dok ,,devotio mo-
dema” trajno ne razdijeli osobnu i liturgijsku poboznost.”

To je vrijeme razvoja propovijedi. I u nas su se pojavili brojni ,.korizmenjaci”.
Pise ih nizi kler koji po izobrazbii tipu religioznosti spada u ,.puk’”. Zapisane pro-
povijedi pokazuju onovremenu usmjerenost misli i ljubavi vjernika prema vidlji-
vim i dohvatljivim sadrzajima kricanskog otajstva. Stuje se Kristovo covjestvo pa
i sama slova imena Isusova, a sam pogled na hostiju pruza zadtitu i spas. Slika sv.
Kristofora §titi od nagle smrti. Sv. Franjo Asiski je unio manje straha pred smréu,
ali je Dies irae dokumenat o strahu srednjovjekovnog covjeka pred smréu. Pove-
zana je s time poboznost prema Isusovoj muci i krizu. Stuju se svi znakovi njego-
ve muke, a samu muku narod prikazuje na otvorenim pozornicama, obilaze po-
komicke procesije, podiZzu se krizni putevi. Oko Krista je vijenac svetaca, napose
mucenika i zadtitnika pojedinih staleza ili pomo¢nika u nevoljama, napose u Casu
smrti.'0

Iz tog su viemena nasi Gospini placevi. Pjesma Pesan ot muki Hrstovi u 80
osmeraca nalazi se u najstarijoj hrvatskoj pjesmarici s kraja 14. st. Petrisov zbor-
nik (1468) tematski upotpunjuje opis Kristove muke i pokazuje opcéu karakteris-
tiku kasnijih plageva, tj. u njima Marija postaje glavni lik, zena puna boli za sinom
koji je nepravedno osuden i pogubljen. Tematski su ti placevi ovisni o Evandelju,
literamo i teolo§ki opravdani spisom sv. Bernarda Liber de passione Christi (12.
st). Narod ih je primao od sastavljaca, prenosio usmenim putem, mijenjao i upot-
punjavao. Postali su neotudiv dio hrvatske pucke poboznosti pa ih ne mogu mi-

9 5. MARSILI: Liturgia e devozioni tra storia e teologia, u: Rivista Liturgica, 63 (1976).
178-179.

10 G. SCHWEIGER: Frommigkeit im bayerischen Raum, 112113,
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moi¢i ni nasi najznacajniji renesansni pjesnici Marko Maruli¢, Mavro Vetranovi¢
i Nikola Naljeskovi¢,"!

Istovremeno su crkvena prikazivanja takoder tematski vezana na Kristovu
muku i uskrsnuée. Njihova prisutnost je zajamcena veé¢ u 15. st. Scensko ili ba-
rem dramatsko obiljezje imaju zapisi 0 Bogorodi¢inim ¢udesima u lvanci¢evom
zborniku (14. ili 15. st). Oni su naslonjeni na apokrifnu literaturu, ali su imali
i znaéajno mjesto u puckoj poboznosti i puckom stvaralastvu kasnog srednjeg
vijeka u nas.!?

Osobito u juznoj Hrvatskoj toga vremena postoji mnostvo bratovstina razli-
¢itih naslova, napose marijanskih. Srednjovjekovne bratovstine pokazuju dva ele-
menta izvanredne Kohezivne vrijednosti: to su stalezi i zanati. No, bratovitine na-
staju i zbog drugih razloga, npr. razlicitih kataklizmi, hodocaséa,'® djelovanja
pojedinih crkvenih redova i velikih samostana. Osnovna im je oznaka socijalna
stuzba i usmjerenost prema karitativnoj djelatnosti: postovanje uspomene pokoj-
nika, organizacija hodocasc¢a, sluzba prosteni§tima, njega siromaha, bolesnika, a i
medusobna pomoc¢ i zadtita. Tako su opéi vjersko-socijalni ciljevi bili prisutniji u
bratovitinama od specifi¢no bogostovnih.'?

Pojavom reformacije, zatim po promjenama koje je uvjetovalo opce evropsko
dogadanje, nastaju u 16. st. znacajne novosti, opéenito u katolickoj poboznosti,
anapose u puckoj poboznosti.

2. POTRIDENTSKA EPOHA ILI BAROKNO RAZDOBLJE

S motriSta razvoja katolicke pucke poboznosti u vremenu od 16. do 18. st.
osobito je vaino uo€iti proces religiozne obnove koju je nadahnuo Tridentski
crkveni sabor (1545-1563). Njegov je doprinos visestruk: razjasnio je vjerska
ucenja u spornim pitanjima, postavio jasne pravce za zivot i djelovanje klera kao
i odrednice za vjerski zivot vjernika. 1 crkveno bogosluzje dobilo je posve odre-
dene linije razvoja, jer je odobren novi brevijar (1568), novi misal (1570), novi
pontifikal (1596) i novi ritual (1614), a 1588. je papa Siksto V ustanovio i kon-

11 Usp. navedenu literaturu i sam prilog Nikice KOLUMBICA: Hvarski dijalolki ,placevi”, u:
Cakavska ric, 1 (1978), 2144,

12 M. VALJAVEC: Crkvena prikazanja starohrvatska 16. i 17. vijeka, u: Stari pisci hrvatski,
20 (1893). — V. FANCEV: Hrvatska crkvena prikazanja, w: Narodna starina, 11 (1932),
143-168. - . PETROVIC: Bogorodidina dudesa u Ivancéicevu zborniku, hrvatskoglagolj-
skom spomeniku 14/15. stoljeca, u: Radovi Staroslavenskog instituta, 7 (1972), 123-
1210.

13 U Zadru je postojala bratovitina kojoj je bila zadada okupljati hodocasnike i organizirati
im put do svetifta sv. Jakova apostola u sjeverozapadnu Spanjolsku (usp. M. NOVAK-
-SAMBRAILO: Matrikula bratovstine svetog Jakova iz Galicije u Zadru, u: Radovi Arhiva
JAZU, 1 /1972/,1-15).

14 Iscrpan pregled literture o juznohrvatskim bratovitinama u razdoblju srednjega vijeka,
usp. E. PERICIC: Marijanski kult u Hrvatskoj X VI stoljeca, u: Advocata Croatige. Zagreb
1981, 5255,
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sregaciju obreda da usmjerava i bdije nad zacrtanim pravcima liturgijskog Zzivota.
Ipak je dio liturgijskog Zivota bio pod nadzorom miesnih biskupa. Upravo je tim
putem u liturgiji i u puékoj poboZznosti barok stao uz bok potridentskom shva-
¢anju crkvene poboznosti i bogostovlja te bitno obiljezio svojim sadrzajem vrije-
me potridentske epohe utiskujuci svoj pecat liturgiji, neliturgijskoj poboznosti
kao i grani¢nim podrucjima vjere i praznovjerja.’

Barokna kultura odgovara ondasnjoj feudalnoj strukturi. To je ,kultura slav-
lja", pai bogosluzje postaje slavlje i u sebe ugraduje mnostvo izrazajnih sredstava
u sluzbi najvisih ideala. Svecanost je oznaka barokne kulture, gradevne, likovne,
glazbene i literarne. Svecanost baroka tezi narodu ponuditi svetkovanje, a ne po-
nukati narod da sam slavi i svetkuje. Seljaci i gradani trebaju gledatii Cuti te ,,za-
divljeni se radovati” u proslavi. To je njihov nacin sudjelovanja. Posljedica tak-
vog usmjerenja je bila uskoro vidljiva po tome $to je narod u liturgiji sudjelovao
samo pjevanjen, a ostala liturgijska slavlja sve su se vise odmicala od njega.'®

No, gledajuci iz drugog vidnog ugla barok je vrijeme s izrazitim kulturnim
dogadanjima: razvija se crkvena drama, glazba, podizu zaduzbine s bogatim in-
ventarom likovnih umjetnosti. Sve to potice liturgijska kao i puckopobozZna na-
dahnuc¢a. Premda barok daje osobit peéat razvoju puékih poboznosti, on nacel-
no nije revolucionaran ni na podruéju liturgije ni puckih poboZnosti. Pobozno
i kultno dobiva novo ozracje entuzijazma, zanosa, patniStva i predanosti, ali ovi
zamasi subjektivnog i afektivnog ostaju pod kontrolom dvaju ¢imbenika: prvi je
tradicija, a drugi liturgija. Sluzbena je liturgija nastupala centralisticki i s tenden-
cijom uniformiranja, premda su ostali na snazi partikularni obiZaji, npr. zagre-
backi obred, a pojedine biskupije i crkveni redovi imali su vlastita ,,propria” i

,agende”.!”

15 I barokne propovijedi svjedoe o zapisima i njihovoj upotrebi u lijecenju. Mikalf Simunic
tvrdi da bolesnik ,.koji strasen kamenac imajué, beie poZerl ceduljicu, kade bile su ove reci
napisane 'In conceptione tua, Virgo Maria immaculata, permansisti, ora pro nobis Patrem
cuius Filium peperisti’. Ter ¢udo! Na &ctrti dan ona ceduljica zrivala mu je razdroblenoga
kamena van i sama pred njim izedla, ali reéi na njoj napisane nutre su ostale.”™ (Usp. M.
SIMUNICH: Szlusba marialzka. Zagreb 1697, 9). — Istarski tranjevac Franjo Glogovac
objavio je 1703. priruénik blagoslova i egzorcizama u kojima su i protiv pojedinih bolesti,
prirodnih nepogoda i zbivanja neprotumadivih uzroka (usp. ', GLOGOVACZ: Fasciculus
benedictionum. Venctiis 1703). — U Hrvatskom zagorju sc u 18. st. prodavao kao za§tita
od vjestica i njihova utjecaja ,sveti prah patrov kapucinov™ (usp. J. MATASOVIC: Prilog
genealogiji Pataica, u: Narodna starina, 10 (1930), 231). — Osvrt na rukopisne zbirke s
takvim zapisima i blagoslovima te egzorcizmima donosi R. STROHAL: Razliciti zapisi i
caranja, w: Zbornik za narodni zivot i obidaje JAZU, 15 (1910, 120—132. — ISTL: Pri-
ruema knjiga ,,Duhovna obrana™ u hrvatskoj glagoljskoj knjizi. Ibidem, 26 (1921), 342-
346. — 1. MILCETIC: Stari glagoljski recepti, egzorcizmi i zapisi, u: Vjesnik Staroslaven-
ske akademije. 1 (1913), 61-69. — V. PUTANEC: Starohrvatski glagoliski uklin protiv
zmifa 1 rukopisu 14. stoljeca, u: Zbornik za narodni zivot..., 40 (1962).

16 J. A. JUNGMANN: Liturgisches Erbe und pastorale Gegenwart. Innsbruck 1960, 109
110.

17 Tako su npr. franjevei provineije sv. Ladislava sa sjediStem u Zagrebu imali vlastiti ritual
(usp. Ordo agendorum et cantandorum in actibus processionalibus pro F. F. Franciscanis
Regularis opservantiae in venerabili Provincia Sancti Ladislai in Sclavonia... Viennae 1702).
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Barokna kultura osobito je obiljezila zemlje pod vlaséu Habsburgovaca, oso-
bitih boraca za katolicizam i protiv reformacije. Buduéi da je sjeverozapadnu
Hrvatska bila u sastavu te monarhije. u njoj bi trebalo traziti oznake tzv. austrij-
ske poboznosti (,,pietas austriaca™).'® PokretaC te osobite poboznosti jest sama
vladalacka kuca koja ozivotvorenjem dosljednog katolickog ponasanja to pona-
sanje prenosi na dvor i zatim na pucanstvo i tako utjece na pobozZnost samoga
naroda. Temeljna pretpostavka jest uvjerenje da viernost vladalacke kuce vjeri
i poboznosti donosi vladalackoj kuci jacanje vlasti, a narodu dobro. Iskustvo o
uspjesnosti takvog ponasanja urodilo je odgovornoséu koja je ¢lanove dinastije
tije iziskuje vjernost vjeri predaka. Ta ,.pietas austriaca’™ ima oznake borbenc
poboznosti jer su specifiéni izrazi te poboznosti: Stovanje Trojstva i kriza. s jed-
ne strane, a euharistije i Marije, s druge stranc. Sve te poboznosti imaju neki
Lprotiv’”: prve dvije su simboli kri¢anske odanosti u obrani krS¢anstva od isla-
ma u protuturskim ratovima, a druge dvije su osobiti sadrzaji u obrani katoli-
¢anstva od protestantizma.'’

Prije osvrta na ove usmjerenosti pucke poboznosti u baroku valja upozoriti
na kontinuitet srednjovjekovnih poboznosti i u baroknom razdoblju, premda
je ponegdje uocljivo prenodenje naglaska u sadrzaju takvih poboznosti. Tako je
ve¢ u srednjem vijeku bila duboko ukorijenjena poboznost prema Kristu, i to u
tri glavna otajstvd: trpeci Krist, proslavljeni Krist i euharistijski Krist. Pronose
je osobito franjevacki redovi, kako u srednjem vijeku tako i u razdoblju baroka.
Pridruzuju im se u baroku osobito isusovei. Konkretni su oblici tog Stovanja:
¢etrdesetsatno klanjanje, podizanje kriznog puta, Stovanje Kristovih rana ne
samo od ¢avla nego i na ledima od bicevanja pa, ¢ak, rane na jeziku koji je pro-
bio tm; zatim sedam izlijevanja Kristove krvi, $irenje slike s Kristom u zatvoru
gdje je vezan uz stup sramote.’® U sjevernoj Hrvatskoj su brojne bratovstine
muke lsusove. Isusovci vode takvu bratovstinu s mnogo mjesnih zadruga za cijelu
Bansku Hrvatsku, a srediste su joj njihove crkve u Varazdinu i Zagrebu. Cini se
da je najstariji prirucnik te bratovitine Dultovni dar vsem vu KristuSu predragem
obojega spola dusam naklonjen (Trnava 1732). Kontinuitet ove poboznosti vid-
ljiv je i u molitvenicima koji sve do kraja 18. st. sadrze litanije i ¢asoslov muke

18 A. CORETH: Pietas Austriaca. Ursprung und Entwicklung barocker Frommigkeit v
Oesterreich. Wien 1959. — A, BOEHM: Oesrerreichische Frommigkeit, u: Kirche in Oester-
reich 19181965, sv. 1,Wien 1966, 189—198.

19 A. CORETH: Pietas Austriaca, 6. — Propovjednik fvan Mulih npr. ovako naslovijuje slusa-
teljstvo: ,,Draga domovina! Draga katolianska opéina. Dragi Horvatski orsag!™ Naglasava
potrebu postojane viernosti rimokatolic¢koj Crkvi: ,,Ne bude se okrunil drugi vu kraljev-
stvi nebeskomu, nego onaj koji vu Sv. Rimsko-katoliCanskoj cirkvi, pod zastavom Kris-
tuda, viteski i stalno suproti vsakomu grehu i vsakoj krivi veri vojuval bude...”” (usp. Ivan
MULIH: Prodestva. Zagreb 1782, 134, 165).

20 U sjeverozapadnoj Hrvatskoj se u 17. 1 18, st. Siri prikazivanje Zalosnog Krista u sjedeéem
stavu. Taj ikonografski motiv nosi i osobit naziv ,hrvatski Isus™” (usp. V. BELAJ: |, Hrvat-

ski fsus' na svetatkim stupovima varaZdinskoga kraja, u: GodiSnjak Gradskog muzeja.
Varazdin, 5 (1975), 177-185.
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Isusove, premda u 8. st. nastaju i krunice tog sadrzaja. Tako Juraj Mulih po-
znaje ,,ciselca od muke i pet rana Kristusevih." U baroku se pojavljuje poboz-
nost kriznoga puta: ona je djelomiéno sluzbeno-crkvena i djelomiéno pucka.
Franjevei su osobiti Siritelji te poboznosti,?? sa Zeljom da se njome obiljeZi vre-
menski i sadrZajno sav krs¢anski zivot.?3

Postivanje proslavljenog i euharistijskog Krista u baroku razotkriva se u dva
medusobno suprotstavljena ocitovanja: tiho klanjunje pred Presvetim u oltaru,s
jedne strane, i trijumfalizam teoforickih procesija, s druge strane. U teoforickim
procesijama, a i u svetohraniitima majesteti¢nog oblika prijestolja, tzv. poboi-
nost gledanja, dozivjela je svoj najimpresivniji izraz.®* Euharistijska poboznost
takoder se razvila jo3 u srednjem vijeku. nakon sto je papa Urban IV 1264. pro-
glasio blagdan Tijelova. Ubrzo su nastale i tijelovske procesije po gradovima i
selima s ophodom oko sela i odlaskom na polja. U 17. st. su uvedeni usputni
oltari. U baroku tijelovska procesija postaje vrhunac barokne blagdanske drama-
tike po svom sjaju. Te procesije su i znak prozimanja liturgije i puéke poboino-
sti. To je bio dogadaj koji je vidljivo povezivao druStvene staleze u istoj poboz-
nosti. U procesiji su se nosile relikvije, razli¢ite bratimske zastave, slike i kipovi
svetaca, krizevi i simboli pojedinih cehova i korporacija.?® U srednjem vijeku su
tijelovske procesije bile prvenstveno obiljezene spomenom Kristove muke, prem-
da te procesije uvijek imaju oznake proljeca, rascvjetanosti probudene prirode.
U tim procesijama, a takoder u procesijama kod prijenosa relikvija na Cvjetnicu
i na Veliki petak. dogadali su se i dramatski prizori s dijalozima. Prizori su obu-
hvaéali sve kri¢anske sadrzaje od protjerivanja iz raja pa do uskrsnog jaja kao
simbola uskrsnuca, tj. svu povijest spasenja. Sve se to, pak, odvijalo uz pucanje
muzara, glazbu, razvijene zastave i osobito Sarenilo narodnih nosdnji i svecanih

21 Juraj Mulih takoder spominje ,korunicu KristuSevu™ od pet Océenasa i petnaest Zdravo-
marija, zatim ,veliko Cislo” od petnacst Ocenada i stopedeset Zdravomarija prema 150
psalama 1 ,,malo €islo™ od sedam Od¢enada na spomen sedam Kristovih rijeéi na krizu i
Sezdesct i tri Zdravomarije na uspomenu njezinih godina: spominje Mulih i jos jednu ,,ko-
runict Kristudevu'™ s tridescet i tri O¢enasa 1 tolike Zdravomarija (usp. Neheszka hrana.
Zagreb 1748, 271-281). — Franjevei su Sirli radosnu krunicu sa sedam Ocenada i 70
Zdravomarija te dvije Zalosne krunice s istim brojem Ocenasa | Zdravomarija (usp. K.
IFABSICH: Enchiridion sive manuale franciscanum. Zagrabiae 1768, 343-344).

22 K. BAUMGARTNER: Die Seelsorge im Bistum Passau zwischen barocker Tradition,
Aufklirung und Restauration. St. Ottilien 1975, 457.

23 Nepoznati hevatski franjevac hrvatsko-kranjske provincije. .jeden pater iz ostredega reda
Sz. Ferencza™, ovako preporuca svoj prijevod poboZnosti kriznoga puta Leonarda a Portu
Mauritio: ,Ne zapusti ada ovu svetu ui vnogo vrednu poboZnost nego sc k nje privadi, ako
ne vsaki dan, konéimar (!) vsak svetek ali vsaki petek, naimre pak meseca Marciusa™ (usp.
Put szvetoga krisa. Zagreb 1765, 29).

24 J. A, JUNGMANN: Liturgisches Erbe und pastorale Gegenwart, 111.

25 Franjevci provincije sv. Ladislava izdali su osobit pastoralni priruénik Manuale confessa-
riorum dliti ruchna knisicza szpovednikov (Zagreb 1725), u kojem se u pojedinostima
propisuje na¢in sudjelovanja u razliéitim procesijama te inventar koji upotrebljavaju su-
dionici tih procesija (str. 54—85).
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odijela.?® Tako tijelovska procesija i opéenito euharistijske procesije istidu sa-
kramenat euharistije kao predmet §tovanja, i to Kristovu sakramentalnu prisut-
nost kao znak Bozje blizine, dok se gubi iz vida cjelina euharistijskog otajstva
kao zahvalne zrtve.?”

Procesije u baroku su jedan od najznacajnijih oblika povezanosti viere i zivota i
u tom su vidu temeljni oblik iskazivanja religioznosti puka.?® Pocetno su prven-
stveno vezane uz liturgijske proslave, a vremenom su zadobile slobodnije pucko-
pobozne oblike i sadrzaje pa se neprestano umnazaju dani i zgode njihova odvija-
nja. One postaju sastavni dio hodocaséenja, redoviti nacin izrazavanja blagdan-
skog slavljenja. Prireduju se s molitvama za lijepo vrijeme, dobru ljetinu, ocuva-
nje od nepogoda na njivama i domaéinstvima,>® protiv rata i kuge.‘w a bez njih se
ne odrzavaju ni obicne skupstine pojedinih bratovitina.3!

Bratovitine u baroknom vremenu mijenjaju sadrzaje i naslove. Srednjovjekovne
su bratovitine imale izrazito druStveno znacenje, a veéina ih je bila posvecena sve-
cima zatitnicima. Bilo je i tada trinitarnih, marijanskih i kristovskih bratovstina,
a u baroknom vremenu bratovitine nose gotovo iskljuivo religiozne naslove, i
to takve koji Sire temeljna otajstva vjere i propagiraju nove poboznosti. Posebno
se §iri bratovitina Presv. Trojstva i Gospodnje muke te presv. euharistije.>? Mari-
janske bratovstine takoder dobivaju nove sadrzaje i imena pa se javljaju: poslije
bitke kod Lepanta (1571) bratovstina sv. krunice (sa simbolima sv. Dominika
i sv. Katarine Sijenske), Marije Pomocnice, Gospe od Karmela, Zalosne Gospe,
Marijinog bezgrednog zaceca i sl.

Uz Stovanje euharistije najznacajniji stozer barokne poboznosti jest poboznost
prema Mariji.>> Obnavljaju se mnoga marijanska prostenista,** proglasavaju novi

26 K. BAUMGARTNER: Dije Seelsorge im Bistum Passau..., 477-506.
27 G. SCHREIBER: Der Barock und das Tridentinum, 393-395.
28 L. A, WEIT - L. LENHART: Kirche und Volksfrommigkeir im Zeitalter des Barock, 174.

29 Usp. Compendium sacrorum rituum et precum. Tyrnaviae 1738, — Fasciculus benedictio- '
num. Zagrabiae 1744,

30 U vremenu kad se 1739. pojavila kuga u Slavoniji i u Podunavlju nepoznati je autor objavio
knjiZicu: Instructio practica de officio parochorum... tempore pestis. Budae 1739.

31 Usp. F. . HOSKO: Pastoralno djelovanje franjevaca provincije sv. Ladislava na podrudju
zagrebacke biskupije u vremenu potridentske obnove, u: Bogoslovska smotra, 46 (1976),
458--463.

32 Bratovitina Presv. Oltarskog sakramenta osnovana je [539. u rimskoj dominikanskoj
crkvi §. Maria sopra Minerva. Poéetkom 17. st. 5iri se izvan Italije. U nasim krajevima veé
je prisutna u vremenu tridesetgodiSnjeg rata (1618-1648). — Valjalo bi za bolje poznava-
nje teologije i Stovanja euharistije u nas podrobno vrednovati djclo pavlina i leksikografa
Ivana Belostenca: Sacri sermones in sacratissimum festum Corporis Christi idiomate illy-
rico compositi (Graz 1672).

33 Pavlin Hilarion Gasparoti naziva gevernu Hrvatsku ,,marianski orsag’’, a Mariju ,,Gospa
vsega hrvatskoga orsaga’ (usp. Czvet szveteh (Be€ 1760, 3).

34 Marijansko prodteniste u Mariji Bistrici 1684. biva obnovljeno zaslugom zagrebackog
biskupa Martina Borkovi¢a.

202



marijanski blagdani,kao $to su: krunice (1571), imena Marijinog ( 1683). Marija
de Mercede™ (1696). Gospe od Karmela (1726). Marijinog bezgresnog zaceca
(1708)*% i Gospe zalosne. Mnostvo novih Marijinib naslova napusta stare naslove
Koji su isticali Marijinu ulogu u djelu spasenja, a ovi novi isticu takve Marijine
vlastitosti da je teSko prepoznati u Mariji Gospodinovu majku, jer je odvajaju od
povijesti spasenja isticuci je neovisno o toj ulozi.

Euharistijska i marijanska poboznost u baroku su se medusobno povezale i
postavile osnovicu za nov oblik poboznosti, posebno vecernjih poboznosti. Litur-
gijska vecernja je postala puku nedostupna,“ a umjesto nje stapanjem euharis-
tijske i marijunske poboznosti nastala je vecernjica s marijanskim molitvama i
euharistijskini blagoslovom. Nakon prekida te poboznosti u vremenu prosvjeti-
teljstva, ona je obnovljena u vremenu restauracije i saCuvala se do danas.

3. RAZDOBLIJE JOZEFINISTICKOG PROSVIETITELISTVA

Prosvjetiteljstvo je uhrvatskim krajevima nastupilo u ruhu jozefinizma, premda
su u juznoj Hrvatskoj prosvjetiteljske ideje prije jozefinizma Sirili venecijanska i
francuska drzavna uprava. Prosvijetiteljstvo donosi nove ideje i prekida s tradici-
jom, Sto uvjetuje promjene i u vjerskom misljenju i u religioznom ponasanju. U
tom novom vremenu postaju neko¢ razumljivi oblici izrazavanja religioznosti
nesposobni prenositi vierski zZivot. K tome propovijedanje i katehizacija vise nisu
u sluzbi baroknog repertoara pucke poboznosti.>” Ako propoviednici i nisu Siri-
telji nove kulture razuma, ve¢inom nisu dovoljno kritiéni prema prosvjetitelj-
skim novostima. Upozoravaju npr. na proteniita kao na mjesta praznovjerja, a
pojedine obicaje stavljaju pod noz kritike i nastoje ih iskorijeniti.*® Katehizacija
nije vise uvodenje i uvjezbavanje naslijedenih oblika vjerskog zivota, nego vodi¢
u neku opcenitu kultumu spoznaju viere i kri¢anskog morala. Od kricanstva je
ostala ¢udoredna nauka, a katehizacija se najéesce svodi na moralni odgoj s na-
glasavanjem sadrzaja koji se odnose na onovremeno drustveno uredenje i medu-
odnose. Prosvjetiteljski racionalisti zapostavili su vjerska otajstva i umjesto teo-

35 Kult bl Djevice Marije bio je osobito izrazit u srednjovjekovnoj Ugarskoj i kasnije u Habs-
burikoj Monarhiji. a time i u Hrvatskoj. Kralj Matija§ Korvin (15. st.) je kovao novac s
Marijinim likom, a car I'erdinand II (1619-1637) s likom Bezgresne. Njegov sin Ferdi-
nand I (1637-1657) je drzavu posvetio Bezgresnoj, a Leopold 1 (1657—-1705) je 1667.
ponovio tu posvetu.

36 1. AL JUNGMANN: Litwrgisches Erbe und pastorale Gegenwart, 116.

37 Lodovico Muratori je svojim spisom Della regolate devozione dei cristiani (1747) izvriio
relativino znacujan utjecaj na stavove jozefinistiékih prosvjetitelja i usmjerio njihova nasto-
janja u praveu napusitanja baroknog repertoara poboinosti (usp. E. PACHO: Religiosita
popolare e devozionale nell’ epoca moderna, u: Lag religiosita popolare. Roma, Teresia-
i, 1978, 71-72).

38 K. BAUMGARTNUR: Die Seelsorge im Bistum Passai, 504. — Tako je car Josip 11 naj-
prije zabrano visednevna hodoaiéa, zatim 1783, pokulava sprije¢iti hodo¢aiéenje v
Maria Zell. a ono nosi naslov ., Magna mater Austriae™, dok 1786. uistinu zabranjuje od-
lazenje hodofasnika u to najpoznatije marijansko prodtenidte u drzavi.
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centricne religije uspostavili antropocentri¢nu. Srediste svijeta je Covjek, a ne
Bog.*? Tako se prodorom prosvietiteljstva izmijenio krajem 18. st. stav prema
zivotu i svijetu. U baroku je shvacanje svijeta ukljucivalo povezivanje dostupnog
i transcendentalnog, a v prosvietiteljstvu se trazi cjelovitost u onome $to je do-
hvatljivo iskustvu i spoznaji. Limjesto barokne osjecajne plime koja nadograduje
racionalnu jasnoéu prosvietiteljstvo usredotocuje pogled na svagdanje, neposred-
no i pragmaticno. Svecane haljine baroka postale su tijesne pravim sljedbenici-
ma prosvietiteljstva, jer su oni zainteresirani 2a izvorno u povijesti. za covieka
kao razumno bice, a ne za misticni svijet baroka, pa ga podvrgavaju ispitivanju
i kritici u svietlu prirode i razuma.*°

Jozefinisticko prosvjetiteljstvo, izrazeno u bezbroj pravnih uredbi politickih
vlasti u razdoblju drzavne Crkve, nastoje svesti manifestacije poboznosti unutar
strogih crkvenoliturgijskih okvira, ali puk ne zaboravlja tako brzo drevne poboiz-
ne viezbe, pa se u razdoblju prosvietiteljstva pucka poboznost zapravo jos vise
udaljila od liturgije.*' Odredbe drzavnih i crkvenih vlasti, novi rituali, molitve-
nici i tiskane propovijedi nastoje usmjeriti pucku poboznost prema liturgiji, ali
prenaglaseno su antropocentri¢ni pa u stvarnosti nemaju osobit domet. No, iz
razite su njihove namjere i usmjerenosti. Tako molitvenici gotovo iskljuéivo na-
glasavaju moralizam, pa su i prirucnici za pradenje mise u sluzbi ¢udorednosti i
opéeg narodnog dobra. Kako su dokinute mnoge bratovstine, a ustanovljena
samo bratovitina za kri¢ansku ljubav kao njihov nadomjestak, zabranjene su i
mnoge procesije i osjetljivo je umanjen barokni sjaj takvih preostalih procesija
na Tijelovo, Markovo i na prosne dane.*?

U stovanju Euharistije dogodila se znacajna promjena. Bududi da je jozefini-
zam u svoj program ugradio takoder ideje jansenizma, smanjio se broj pricesti.
Jansenisti su za redovito prices¢ivanje trazili osobitu svetost 7ivota i to je otu-
dilo mnoge, takoder, od uskrsne pricesti, pa i od primanja popudbine. Pricesciva-
nje je postalo i ostalo asketski problem, a narasle su poboznosti nadomjestanja,
kao sto je duhovna pricest.

Prosvjetiteljsko vrjeme udinilo je mnogo u uvodenju pjesama na narodnom
jeziku. U onovremenim pjesmaricama misne pjesme imaju najvise prostora. ali
su mnoge od njih germanskog porijekla, posebno u sjevernoj Hrvatskoj. Te su
nove pjesme potisnule gregorijanski koral, svojim sadrzajem zele poucavati i na-
domjestiti nerazumijivost latinskog jezika u liturgiji.

39 J. A, JUNGMANN: Liturgische Ernuerung zwischen Barock und Gegemwart, u: Litur-
gisches Jahrbuch, 12 (1962), 5.

40 G. SCHWEIGER: Frémmigkeit im bayerischen Rawm, 120.

41 J. A, JUNGMANN: Liturgische Ernuerung zwischen Barock und Gegenwart, 2.

42 losip Il je 7. X 1782, zabranio sve procesije osim teoforickih 1 u prosne dane, a jod 1781,
je odredio da sc kod procesija ne smiju nositi sve¢ana odijela ni uobicajeni ukrasi (usp.
K. BAUMGARTNER: Die Seelsorge im Bistum Passau, 495).
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4. RAZDOBLIE KATOLICKE RESTAURACUE

Jozefinizam u nas traje do sredine 19. st. Stoga u prvoj polovici prosloga sto-
ljeca crkveni i vierski Zivot vode svecenici koji su odgojeni da budu narodni uci-
telji, Cuvari javnog morala i postojeceg poretka. ¢inovnici Crkve i drzave. U isto
je vrjeme osjetljivo opao broj svecenika. a svecenicki poziv postao neprivlacan.
Istovremeno su se u Crkvi ocitovale napetosti izmedu svecenika i viernika koji
su prihvacali otvorenost prema liberalizmu i onih koji su tezili za posvemasnom
restauracijom drustvenog i vijerskog zivota iz prethodnog stoljeca. Restauracija
je pobijedila. Ona trazi povratak crkvenom autoritetu, tradiciji, a Crkvu smatra
¢uvaricom predaje 1 odbija napore oko prilagodbe crkvenog zivota novom vre-
menu, Pastoralno djelovanje postavlja za cilj poboljsanje puka, i to vz pomoé
drzavnih vlasti koje bi svojim uredbama trebale pomoéi crkvene zakone. Po shva-
¢anju takvog dusobriznistva zadaca je drzave pomoci Crkvu u naporu da ona ocu-
va vjernike od prlika za grijeh. Odrzavaju se brojne pucke misije sa zadatkom
»Spasi dusu svoju’! Teme tih misija su eshatoloske istine: smrt, sud, pakao i
kraljevstvo nebesko. Na propoviedaonicama se ponekad odigrava kazaliSte: neki
drze mrtvacku glavu u ruci dok govore. Tematski je propovijedanje suzeno na
moralne zakone i uredbe, posebno na obdrzavanje Seste crkvene zapovijedi, na
propise o nedjeljnoj misi. postu i nemrsu.*?

Dogodila se i promjena samog pojma ,,poboznost™. To nije vise neito zanosno,
radosno, vedro, slobodno, nego pasivno, popustljivo, strpljivo, obranasko, beskrv-
no.** Restauracijska poboznost stavlja naglasak na pasivne kreposti, na dosljedno
ispunjavanje propisa i uredbi Premda u 19. st. postoji,takoder, tendencija revitali-
zacije baroka, barok je ostao zarobljen na vjernicku duSu do kuénog praga i pre-
poznaje ga se u kuénim molitvama, brizi za duSe u &istilistu, veCernjem pozdravu
Gospi, a u crkvenim poboZznostima on je ustupio mjesto restauracijskom shvaca-
nju crkvene i pucke poboznosti. U crkvenom graditeljstvu restauracija ima svoj
izraz u neogotici.*> U crkvama se improviziraju lurdske $pilje, a mnoge stare ka-
pele takoder bivaju u nju pretvorene. Tradicija starih bratovstina nije utjecala na
njihovo ponovno obnavljanje nego na nastajanje niza poboznih druitava. Marijan-
ska poboiZnost osobito se koncentrira u svibanjskim poboZnostima i one postaju
osobit znak restauracijske crkvenokatolicke poboznosti,*®

Restauracijsko vrijeme s tendencijama konzervatizima i romantike ostalo je na
snazi sve do I vatikanskog koncila.*”

43 Antonio Rosmini je 1848. objavio spis o ,pet rana Crkve', a kao prvu spominje .,odije-
ljenost naroda i sveéenika kod liturgije™. No, spis jo dospio na Indeks zabranjenih knjiga
{A. J. JUNGMANN: Liturgische Ernuerung zwischen Barock und Gegenwart, 11).

44 B. HUBENSTEINER: Vom Geist des Barocks. Kultur und Frommigkeit im alten Bayern.
Miinchen 1967, 204-217.

45 A.J. JUNGMANN: Liturgische Ernuerung zwischen Barock und Gegenwart, 11112,
46 G. SCHWEIGER : Fro'mumigkeit im bayerischen Raum, 124—125.

47 B. HUBENSTEINER: Kirche und Frommigkeit im bayerischen 19. Jahrhundert, u:
Ostbayerische Grenzmarken, 14 (1972), 5-13.
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INHALTS UND GESCHICHTSRICHTLINIEN VON ENTWICKLUNG
UND FORSCHUNG DER VOLKSFROEMMIGKEIT

Die Entwicklung der Volksfroemmigkeit durch 13 Juhwrhunderte des Christen-
tums ber Kroaten faenst von den allgemeinen Richrungen der Volkstroemmiigheit-
senrwicklung im ciristiichen Furopa wesentlich ab. Es sind aber sicitthar auclt dic
Ligensclafren, auf dic Jie Gesclichiee des kroariselien Volkes und die der kroati-
schen Kirehe Einfluss gchabe aaben. Lo Frucinmittelalter hat das Christention bei
Kroaten i der Glagoliza cine besondore and authientiscehie - kireldiche wid kiil-
turelle — Physiognomic gefunden. T Spactinirtelalier wurde die Glagoliza auf
das suedwestliche Gebict Kroaticns verdraenzt, waehrvend sich die lieintisclie
KNirche im kroatisclien Sueden dem romainisciien and i Norden demr germani-
schen Einfluss aufschliesst. Deswegen ist der Linfluss der suedeuropacischen
Volksfroemmigkeit am Kroatischien Kuestenlund offenbar, wie ine Mitrelalter als
qucit in der Newzeit, Bénalkroatien und Slawonien sehiliessen siciv am Anfang der
Neuzeit und nach der Befrefung von den Tuerhen juer dic Barockjroenunigheit
auf, waehrend die Glagolizagebiete gegenueber ciner solchen Froemmighkeir
gewisse Zurueckhaltung zeigten, und zwar mehr wegen ihrer reichen mittelalter-
{ichen Fobie Do gls weeen eines vielleleht oregnisicrren Widerstaides. Am Ueber-
gung vom 18, ins 19, Jalwhundert sieht wman die Enfluesse der Aupklaerungszeir
der vesterreichisciien Pracgung; die ist offenbar niciit nur im Norden sonderir auch
it Sueden Kroaticns, wie gegenueber seien josefinistiselien Tendenzen als auch
gegenueber einer spaeteren liberalen Erbschaty. Erst naclt dem Konkordat zwis-
clien Oesterreich wund HL Stull { 1855) treten die Formen einer inhaltlich restaura-
torisch-konservativen Volksfroemmigkeit auf. Diese gewinnen dic Oberhand gegen
das Ende des 19. und anfangs des 20. Jahrhunderts mit dem Angebot ilwes spezi-
Jischen Programins, der sich nur teilweise acnderte durch die sog. lirurgische
Bewegung in der Zeit zwischen zwei Weltkriegen wnd besonders durch die gesel-
schajtiiche Veracnderiiugen gegen das Fude der ersten Haelfre dieses Jalrlun-
derts.
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