SAKRAMENAT POKORE U SKLOPU HODOCASCENJA
Bono Zvonimir Sagi

Odumah na pocetku moram se ograditi od eventualnih o¢ekivanja da mi je mo-
zuce opisati neki idealan oblik slavljenja sukramenta pokore (pomirenja). Uglav-
now na svim hodocasnickim mjestinia u nas Hudi se masovno ispovijedaju. Od te
Cinjenice najCedce polazimo u prosudivanju hodocaséa i argumentiramo njome u
isticanju vrijednosti hodocasnickog tipa pastorala'. | doista, ta ¢injenica itekako
zavrijeduje da se njome bavimo. Ona je u svojoj fenomenalnosti neosporna. No,
Kad je promatramo u svietlu liturgijske obnove, posebno u syjetlu obnove sakra-
menta pokore, koju je poduzela pokoncilska Crkva, ona iziskuje da se bas v toj
fenomenalnosti kriticki prosuduje. U aktualnoj praksi. koja jos uvijek pokazuje
tendenciju razvitka. jedva se moze primijetiti neka kvalitetno nova inicijativa koja
bi obecavala da ¢e se ostvariti intencije obnove. U prosudbama prevladava masov-
nost kao viijednosni kriterij. Sluzedi se omiljenom statistickom metodom (daka-
ko, s obaveznim pretjerivanjem) svake se godine utvrduje porast masovnog ispovi-
jedanja i to se hiljezi kao uspjeh hodocasca. Obicno se u siim model hodocasnic-
kog dogadanja bojimo korjenito zahvatiti, da ne bismo izgubili masu.

Masovno ispovijedanje (naglasavam ovdje izraz ispovijedanje a ne slavljenje
sakramenta pomirenja) tako se i dalje odrzava kao narociti znak pastoralnog uspje-
ha. fako vise-manje svi osjecamo da takav nacin ne ide zajedno s obnovom ako se
ona sasvim ozbiljno 1 konzekventno uzme. Pogotovo ako se uzmu u obzir suvreme-
ni evangelizacijski zahtjevi ta i takva ispovjedna praksa vise nije prihvatljiva bez
radikalnih obnoviteljskih zahvata?.

Postavlja se problem: Mozemo li u sklopu sadainjeg hodocasni¢kog modela
religioznosti uopée govoriti © nekom novom obliku slavljenja pomirenja. a da na
kraju ne dodemo na ono isto §to smo i do sada imali. samo uz nesto izmijenjene
rijeci? Nastojat ¢u, stoga. stvar hodocaséenja malo problematizirati, iako — mo-
ram naglasiti — nipo§to ne mislim umanjiti vrijednost hodocasnickog pastorala.

I U vezi s tim korisno je procitati izvjestaje predstavnika hrvatskih marijanskih svetiita i
diskusiju ~ u: Bogorodiea u hrvatskom narodu, str. 328—347 i predavanje B. Dude, str.
248 5. — izd. KS Zgh 19738,

2 Vidi o tome: T. Sagi-Bunié i J. Turlinovié, Fenomenologija evangelizacije kod katolickih
krééana na nasem tu — Evangelizacija u naem prostovu i vremenu — KS Zgh 1977, str. &2
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Uzimam ga vrlo ozbiljno upravo i sa stanovi§ta penitencijaine discipline u Crkvi.
Pokusat ¢u postaviti pastoralne probleme oko ove zadane teme, ukazati na zahtje-
ve §to ih postavlja Cinjenica masovnog okupljanja i masovnog ispovijedanja na ho-
docasnickim mjestima te ocrtati kratko $to se u sadasnjoj situaciji moze uciniti u
smjeru autentiéne obnove, a da ne iznevjerimo pretezno tradicionalisticka oc¢eki-
vanja okupljenog hodocasnickog mnostva.

1 SAKRAMENAT POKORE U PUCKOJ RELIGIOZNOSTI HODOC ASNICKOG
TIPA

Bilo bi zanimljivo istraziti koje i kakvo mjesto zauzima sakramenat pokore u
puckoj religioznosti wopée i naseg naroda napose. No, to prelazi moguénosti i
okvir ovog predavanja. Ipak je potrebno iznijeti bar nekoliko vaznijih natuknica,
jer se tesko moze dovoljno praktiéno govoriti o obnovi bilo koje sakramentalne
prakse, a da se na ovaj ili onaj nacin ne moramo baviti i puékim odjecima insti-
tucionalne crkvene prakse u domeni dotiénog sakramenta. Ti su pucki odjeci
dosta indikativni u prosudivanju koliko je koja praksa duboko usla u narod. Tek
kada se neka praksa tako ukorijeni u svijesti naroda da pobudi mastu i stvaraladtvo
odanijeg narodnog sloja, moZzemo reci da je pogodila ono pravo, koje pokrece i
oblikuje zivijenje.

1. PUCKA RELIGIOZNOST

Sam pojam ,pucka religioznost — religio popularis” nije dosta odreden, vide
je dvoznacan. Svakako je bogatiji i siri od izraza ,pucka poboznost™3. Puckom
religioznoS¢u zelimo oznaciti cjelokupno izrazavanje religioznih osjecaja kroz
samonikle narodne oblike, vezane uz druStveno-kulturne sheme proslosti, bez
obzira koliko odgovaraju ili ne institucionalnom crkvenom izrazavanju®. Cesto
se tim izrazom oznaluje vjera priprostog puka, pomijeSana natruhama vierskog
neznanja, nasuprot vjeri elite (klera itd). Sedamdesetih godina bila se razvila ziva
diskusija oko toga pitanja, narocito u Francuskoj, bas u vezi s liturgijskom obno-
vom®. Liturgija je najvise, kao i kultovi u drugim religijama, baza iz koje se napaju
i razvija pucka religioznost. Svaka se religiozna obnova neminovno suceljava s
aktualnom puckom religiozno§¢u. Nekima se ucinilo da je liturgijska obnova pre-
viSe pocela isticati pro¢is¢enu vjeru elite te dosljedno tome odbacivati tzv. kri¢an-
ski puk s njegovim priprostim religioznim izrazom. Poceli su strastveno braniti
,vijeru puka’ ba§ pod vidom tog ,,puckog’’. Najstrastveniji polemicari kao S. Bon-
net veli¢ali su pucku religioznost (pucki katolicizam) nasuprot , klerikalnoj’ vjeri

3 Pavao VI u: Evangelii nunntiandi, br. 48 (KS - D50) rabi oba izraza, ali kaZe da radije
upotrebljava izraz ,,puc¢ka poboZnost” kad se njome izraZavaju ,,unutrasnji stavovi’’ —
pozitivne vrednote,

4 Usp. Marialis cultus — KS Zgb D44, str. 9,

5 Vidi o tome: La maison Dieu, cijeli br. 122/1975 na temu Religion populaire et réforme
liturgique — posebno ¢l André Rousseau-a, str. 108—115 i Henri Bourgeois-a, str. 116—
141,
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i ,.neoklerikalizmu™ koji se Sirio kroz liturgijsku i drugu crkvenu obnovu. Pucki
katolicizam isticu kao kricansku egzistentnu situaciju siromasnih (malenih) na-
suprot bogatih (moénih). Neoklerikalci su oni ,bogati duhom™ koji posjeduju
znanje, prosvijecenost, pa odbacuju i preziru vieru i religiozne potrebe siromasnog,.
priprostog puka®.

Bez obzira na polemiku takvog ili sli¢cnog sadrzaja, koja jo§ uvijek nije sasvim
prestala, pokoncilska je obnova morala dirnuti i u pucku religioznost. jer se inace
sama obnova ne bi uopée mogla pokrenuti u bazi Bozjega naroda. Papa Pavao VI
je u svom apostolskom nagovoru EN7. 1973 isticuci vrednote pucke religioznosti,
istakao i potrebu njenog usmjeravanja i procis¢avanja. . ,Pucka religioznost nesum-
njivo ima svojih ogranicenosti. Cesto je sklona raznim izoblicenjima religije, od-
nosno praznovjerju. Cesto ostaje na razini Cisto kulturalnih ocitovanja i ne dolazi
do istinskog pristanka vjere. Stovise, moze, Cak, voditi nastajanju sekti i ugroziti
pravu crkvenu zajednicu’ (br. 48).

Kad je u pitanju penitencijalna praksa Crkve®, izgradivana i mijenjana kro/
stoljeca, treba reéi da se ona u puc¢kom poimanju odrazila, uglavnom, u vidu usre-
dotocenosti na pojedine vrste grijeha i gresnih stanja na kojima su inzistirali tzv.
pucki propovjednici te na pokori u smislu zadovoljstine (5to je imalo korijen u
tzv. tarifnoj pokori). Ta je pokora zadobivala razne popularne, katkad vrlo egzo-
ticne oblike (npr. procesije, flagelanti i sl). Te su oblike gajili i popularizirali ta-
koder pucki propovjednici. Osobito su pucke misije pogodovale da se stvore mno-
gi oblici pokornickih poboznosti.

Sam sakramenat pomirenja u smislu oprastanja grijeha manje je prisutan kao
veselo navijestanje Bozjeg prastanja — Kao spasenjski znak viere. Evangelizacijski
nije prisutan”. Prisutna je vise klasi¢na trijada pokore: molitva-post-milostinja.
Sakramenat pokore nije niposto tako prisutan v puckoj religioznoj svijesti kao
npr. krst, koji je postao i simbolom nacionalne identifikacije ili zenidba oko koje
su isprepleteni mnogi obicaji te svetkovanje blagdana. Sakramenat pokore je od
11, stoljeca fiksiran na ispovijedanju grijeha. U narodu se pak obaveza ispovijeda-
nja grijeha vise-manje uvijek dozivljavala kao teret i neka vrsta crkvene prisile.
Pomirenje s Bogom i Crkvom (bra¢om) uopée se nije ocitovalo kao slavlje ni u
osobnoj ni u narodnoj poboznosti. Velika veéina tzv. katolickog puka ipak se
ispovijedala uz velike svetkovine ili prigodom velikih hodoc¢a3¢a na hodocasnickim
mjestima (poslije ¢emo navesti neke razloge za to). Ali jednako se tako veliko
mnostvo toga istoga puka koji se krstio, slavio blagdane itd. uopée nije ispovije-
dao, osim rijetko, i to pod vidom nekog ,,moras” ili straha (prije vjencanja, na
Casu smrti). Sakramenat pomirenja kao sakramenat oprostenja nije postao popu-

s e —————

6 Usp. S. Bonnet, R. Grgec, T. Veres, Neoklerikalizam i pubki katolicizam — HKD Zgh
1978,

7 EN KS-D50 Zgb 1976.

8 Vidi: José Ramos-Regidor, /I sacramento della penitenza — Elle di ci 1970, Bogoslovska
smotra (zbornik), br. 1-2/1976, posebno ¢lanak: Zvjezdan Lini¢, Oblici pokore kroz
povijest, str. 131-142.

9 Usp. T. Sagi-Buni¢ i J. Turinovié, N. mj.
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laran. Tijekom vremena postao je, ¢ak, sigiwm distinctivian viernika-praktikanta
od nepraktikanta. Interesantno je da zagovornici masovnog kricanstva il puckoy
katolicizma, kao npr. S. Bonnet. o tom sakramentu ne govore u vezi s puckom re-
ligioznodéu, Mozda je to zato Sto taj sakramenat ukljucuje osobno obradenje (bez
cega je sam po sebi prazan obred) pa prema tome pretpostavlja osobnu vieru. Nje-
mu nije dostatna samo socioloska vjera koja je podloga mmogim &isto puckim
oblicima poboznosti ( religioznosti).

Mnogo bi se jo§ toga imalo kriticki re¢i o odnosu ovog sakramenta ,.drugog krs-
tenja’ i socioloski uvjetovane viere kri¢anskog puka te puckih religioznih obliku.
No pustimo to za druge rasprave.

2. HODOCASNICKI TIP PUCKI RELIGIOZNOSTI

Hodocasnicki tip pucke religioznosti ¢ini se najbogatijim i najpostojanijim.
lako hodocaiéenje samo po sebi nije nesto tipicno kri¢ansko - nalazimo ga davno
prije kri¢anstva i u ostalim religijama - ipak se ono vrlo dobro biblijski i teoloski
simjesta u kri¢ansku religioznu praksu. Teoloska spoznaja o Crkvi kao putujuéem
Bozjem narodu (ecclesia peregrinans) daje hodoc¢aséenju biljeg osobite vitalnosti i
dinamicnosti takoder i u doba obnove. Gledano sa stanovista pastoralne psiholo-
gije, ¢ini se da hodocasnicki tip religioznosti odgovara vise seoskom Covjeku nego
covjeku urbane, industrijske civilizacije'®. Danas nas, medutim, suvremeni bum
turizma opominje da budemo manje sigurni u tu tvrdnju. Naro¢ito marijanska
hodocaséa odolijevaju i danas, mada valja, istini za volju, priznati da jos uvijek veci
dio hodocasni¢kog mnostva ¢ine pripadnici sela i seoskog mentaliteta, takoder i u
zemljama u kojima je ve¢ina stanovnika ve¢ urbanizirana''. René Laurentin smat-
ra da hodocascéa kao §to je Lurd svakako imaju buducnost. Ona su potrebna i da-
nas. ,,Kad ne bi u crkvi postojala (...}, trebalo bi il pronaéi’™'?.

Hodocasda i hodocasnicka mjesta, kad se malo pozornije promotre, ukazuju se,
nema dvojbe, kao mjesta i prilika bogatog puckog stvaralatva. No ona istovreme-
no moraju postati mjesto i prilika zive stvaralacke liturgije, pogotovo euharistije i
pomirenja, §to sacinjava srz dogadanja na tim mjestima. Hodocaséa i sva dogada-
nja na hodocasni¢kim mjestima neprestano se moraju aktualizirati, ozivljavati u
dinamici odnosa masovne i osobne religioznosti te odnosa anonimne (privatne),
neoblikovane i uredene, eklezijalne — servisne i komunitarne sakramentalne prak-
se.

1z tih razloga vidim u vezi sa sakramentom pokore u sklopu hodocaséenja dvije
skupine pitanja:

a) Kako da hodocaséa postanu vrijeme evangelizacije? Kako da zadobiju oblik
evandeoske autenti¢nosti, tj. kako da se istrgnu iz ¢isto prirodne religioznosti? 1z-
lazak iz ¢isto prirodne religioznosti je napose potreban za ucinkovito slavijenje

10 A, Trstenjak, Pastoralna psihologija, Ljubljana 1946, str. 307,

11 René Laurentin, La persistenza della pierd popolare — Concilium 171973, str. 180—-193,
Taj isti L u hrvat. prijevodu u: Gbnovijens Zivor br. 3/1973. str 268.

12 Istao.
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sakramenta pomirenja s Bogom i Crkvom, koje zahtijeva autenticno obracenje i
istinski osobni pristup Kristu u Crkvi.

b) Kakav tip masovne (narodne — pucke) religioznosti propagira cjelokupni
hodo¢asnicki pastoral? Dali je vjeronosiva i za nadolazece generacije?

Na ova pitanja mora procesno odgovarati dinamicki-povijesno usmjerena hodo-
¢asnicka praksa kojoj, dakako, jos valja zacrtati osnovne odrednice. Jo3 se teoret-
ski (teoloski) nismo dovoljno time bavili.

Buduci da teoloska misao o putujuc¢em narodu Bozjem isti¢e bas tu povijesno-
-spasenjsku dinamiku, naravna sklonost ljudi hodocascenju moze postati poticaj
na stalnu stvaralacku dinamiku. Tako npr. u vidu evangelizacijskih zahtjeva neod-
lozno treba iznova premisliti model puckog propovijedanja koje se gaji u vecini
nasih svetista. To primjeracko, sentimentalno, demagoski-iracionalno propovijeda-
nje cesto je toliko prazno, liSeno svake dubine, svakog evandeoskog sadrzaja da se
s pravom postavlja pitanje odgovornosti i poitenog odnosa prema masovno okup-
lienim vjernicima. Zasto im se uskracuje kruh Rijec¢i Bozje? Bez Rijeci nema ni
plodonosnih sakramenata.

3. MJESTO POKORE U SADASNJOJ SITUACHI HODOCASCENJA

Pogledajmo sada jo§ kakvo je mjesto pokore u sadasnjim situacijama hodocas
¢enja? Imamo u vidu, prije svega, nade situacije.

Vec smo rekli da je hodoc¢aséenje preuzelo neke elemente crkvene pokornicke
discipline pa u tom smislu ima pokornicki, viSe ekspijatorni karakter. To je vidlji-
vo u oblicima kojima pojedinci iskazuju svoju poboinost, izvrsavaju svoje zavjete
(piesacenje bosim nogama, hodanje na golim koljenima, paljenje svije¢a, davanje
obilnije milostinje ...). U tom se izvriavanju zavjeta ekspijatorni karakter ispreplice
sa prozbenim, odnosno zadovoljstina za grijehe sa Zeljom da se nedto zadobije ili
jer se ve¢ zadobilo. Za pozomnog promatraca u svakom se slucaju dogadanje na
hodoc¢asnic¢kim mjestima bez pretjerivanja doima kao osobito zgusnuto religiozno
dozivljavanje, nabito nekom posebnom atmosferom misti¢nosti do te mjere da se
¢ini kako je jedva moguée naci ,,opipljiviji”" kontakt s transcendentnim. Covjek
postaje ,,mekaniji’” za susret s bozanskim vrijednostima. Ali ostaje, uglavnom, sam
individualno, mada usred mnostva, usmjeren na Boga — Sveto.

Ta ,sveta’” atmosfera djeluje na ljude pa je zato treba imati na pameti kad se
traze razlozi zbog kojih se na hodoc¢asnickim mjestima ljudi vole ispovijedati vise
nego u svojoj zupi. No, ipak se moramo pitati da li je to onaj glavni razlog koji na-
vodi prosjecnog vjernika da se radije ispovijedi w nekom marijanskom svetiStu u
prigodi hodocas¢a nego u svojoj Zupnoj zajednici?

Analiticar mora traziti dublje razloge koji navode covjeka da se pridruzi masov-
nom ispovijedanju (naglasavam stalno ispovijedanie, ne slavljenje pomirenja) u ne-
kom svetistu, iako su precesto izrazito nepovoljne tehnicke okolnosti takvog ispo-
vijedanja (dugo ¢ekanje, lose ispoviedaonice, ne najbolji ispovjednici. ekspres-isp:
vijedanje ...). Postoji li osim atmosfere jo§ nesto? Evo nekih razloga koji se ¢in.
prevalentnima:
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a} Najopéenitiji i najosnovniji razlog nalazi se — tako se bar €ini — u samoj obu-
vesi potunkog ispovijedanja (iskaza) svih teskih grijeha. Covjek trazi mjesto, prigo-
du i osobu da to ispovijedanje uéini sa sto manje samoponizenja. Gdje je veci re..
pokornika (vec¢a guzva) tu se i on rado pridruzi, jer se tako osjeca manje ponizenim.
Nema u stvari druge tako zgodne situacije u kojoj bi se pokornici mogli medusob-
no identificirati i osjecati sec od Crkve prihvacenima.

b) S tim iskazivanjem vlastitih grijeha. muke i unutarnjih kompleksa, straha
kako da se dobro izrazi (pogotovo sbog pretjerane usredotoéenosti katolicke ka-
zuistike na seksualnost), povezana je i Zelja da se ostane anoniman. Traze se okol-
nosti da se zajamceno ostane neposnat. Vilo jo vazan nepoznat ispovijednik. Naj-
bolji bi ispovjednik bio, karikirano receno, i glul i slijep. 1z istih se razloga jos uvi-
jek velika veéina najradije ispovijeda u klasi¢noj mrac¢noj ispovjedaonici.

¢} Oportunizam prema najblizima (npr. supruzi), koji prave pritisak da se u toj
zgodi ispovijedi...

d) Osobni zavjet.

Dakako postoje i osobna obrac¢enja potaknuta vrenjem Cina vlastite pobozno-
sti u atmosferi hodoc¢asni¢kog dogadanja.

Nalazedi se tako pred uvijek rastu¢im brojem penitenata koji cekaju pred ispov-
jedaonicama, uprave velikih svetista obicno se iscrpljuju jedino briZljivo3cu da na-
du dostatan broj ispovjednika, $to niposto nije lako, pogotovo ne dostatan broj
vrsnih ispovijednika. Ve¢ sada klasi¢an nacin ekspres-ispovijedanja u takvoj je situ-
aciji dobro dosao, preé¢utno ga se odobrava ...

Prosudujuéi kriticki ovakvu situaciju mozemo konstatirati da jos uvijek unato¢
obnovi za buduénost prakse sakramenta pokore prijeti pogibao:

— da se sakramenat pokore promatra iskljucivo kroz ispovijed grijeha, §to u
aktualnom zahtjevu za brzom ,uslugom’ iskljucuje gotovo svako osvrtanje na Ri-
je¢ Bozju, pothranjuje na taj na¢in formalizam automatskog oprastanja zbog
samog priznanja, bez stvarnog odjeka u zivotu

-~ da muka samooptuzbe potpuno zasjeni radost Oceva oprostenja, svako slav-
lje u stvari izostaje. (U takvoj se situaciji sakramenat pomirenja — oprastanje --
uopée ne slavi).'?

— U takvim se okolnostima gubi komunitarni vid pokore. Zbog anonimnosti i
masovnosti stvarna zajednica ne dolazi do izraZaja. Pokornika nitko ne prima da
$ njim zajedno slavi zadobiveno oprostenje ... (usp. evandeoske prispodobe Mt 18,
12-14: Lk 15,11-32).

— Evangelizacijski vid sakramenta, kojim se kao i krstom neprestano djelotvor-
no navijesta oprostenje grijeha po zapovijedi Kristovoj, gubi svoju vidljivu izrazaj-
nost.

Mogli bismo nabrajati jo§ i druge opasnosti koje vrebaju iz ovog rutinski
,,uspiesnog’” masovnog ispovijedanja, kao §to je npr. samozavaravanje kad ragire-
nost ovakve prakse upotrebljavamo kao argument da nam stvari dobro idu...

13 Usp. Théodule Rev-Mermet, Lasciatevi riconcitiare... Flle di ci 1975, str. 101 5.
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Il PASTORALNI ZAHTJEV1 S POZICIE OBNOVE

Analizirajudi razloge koji najéesée navode mnostvo vjernika da se ispovijedaju
masovnim Cekanjem pred ispovjedaonicama na hodoéasnickim mjestima kao i
okolnosti koje sprecavaju da se provede istinska obnova sakramenta pokore,
promatrali smo kritickim okom stvari malo vise s negativne strane. Nismo bili u
moguénosti da pozitivno istaknemo i neke nove naglaske koji zasigurno postoje
u nasoj aktualnoj hodoéasnickoj praksi, jer bi nam za to trebali posebni uvidi.
Mozda su ve¢ tu i tamo ucinjeni novi pokusaji. Trebalo bi o tome vise pisati, da-
kako, ne stilom reportaznog pretjerivanja i slavljenickog trijumfaliziranja.

Zadrzavajuéi se vise na opcenitom, ne ulazeci u pojedinacno, istaknut ¢u neke,
po mom sudu relevantne, momente za pravilno usmjerenje hodocasnickog pasto-
rala u domeni sakramenta pokore.

Uzmemo 1i kao polaziste obnovljeni Red pokore'® i obnoviteljske zahtjeve koji
iz njega slijede, moramo konstatirati da hodoc¢aséa kao oblik pucke poboznostii
hodoc¢asnicko mjesto, kao prostor osobito nabijen atmosferom religioznog doziv-
ljavanja, postaje prikladno mjesto za obnovljeno slavljenje pomirenja na sva tri
predvidena nacina'®. Zbog toga bi trebalo nastojati da se cjelovitim hodocasnié-
kim pastoralom kao specijaliziranim oblikom utru putevi kako bi se na mjestima
i u prigodi velikih hodo&asé¢a to moglo djelotvorno ostvarivati. Evo tih neophodno
vaznih monenata ili zahtjeva:

1. EVANGELIZACHSKO-KATEHETSKI VID CJELOKUPNOG HODOCASNICKOG
PASTORALA

Mada jos uvijek dosta velik dio vjernika pretezno dozivljava hodocasée u pokor-
nicko-ekspijatornom smislu'®, ipak je za mnoge to samo zajednicki put na ,sve-
ta” mjesta ili, cak, samo izlet. Potrebno je zato cijeli put organizirati (animirati)
Kao navijestanje susreta s Bogom i bra¢om u istoj zajednickoj vieri. Nijedan se
sakramenat dovoljno korisno ne dozivijava ako ne postane dozivljaj susreta... Sam
sakramenat kao znak vjere jest punina evangelizacije, navjestaja dobrote i ljubavi
Boga Spasitelja, koji po Kristu trazi svakog gresnika. Isus je svojima, kad ih je slao,
naredio da opra$taju grijehe — navije§taju obracenje kritavajuéi i oprastajuci (Usp.
v 20,21-23; Mt 28, 16--20).

U tu svrhu treba biblijskim sadrzajem ispuniti oblike poboZnosti kojima se slu-
Ze vjernici, bilo na putu bilo na samom mjestu hodocaséa. S tim, pak, u vezi prije
svega ostaloga treba uspostaviti sadrzajnu sluzbu Rijeéi Bozje u sklopu slavijenja
pomirenja i euharistije u samom svetiStu. Hrabro se otarasiti moralizatorskog.
baroknog propovijedanja u stilu Abrahama a Santa Clara. Cijelo je hodocasce
moguce oblikovati kao put pomirenja. Mozda bi bilo dobro vise poraditi da sc

14 Pokora, KS Zgh 1975. BK] Upuia o pomirenju za svecenike — KS 1249/1976.

15 Usp. Bogorodica u hrvatskom narodu (KS Zgh 1978) — diskusija T. Sagi-Bunida, str. 345 i
Bonaventura Duda, str. 249,

16 B. Duda, Nav. mj.



cijela grupa hodocasnika animira kuo grupe pokornika koji svoj hodocasnicki put
dozivljavaju kao jedinstven sakramenat pokore s kulminacijom u slavijenju pomi-
renja. .

2.STAVITI NAGLASAK NA RADOST POMIRENJA

U penitencijalnoj disciplini sadasnjeg crkvenog trenutka, kad nije mogué neki
nagli obrat. treba dobrom katechezom postepeno premjestati naglasak sa samoop-
tuzbe na radost pomirenja s Ocem i bracom. Samooptuzba na aktualan naéin u
prosjeku taj radostan sakramenat ,.drugog krstenja' cini mucnim i odioznim. Iz
tog razloga praksa mora isticati slavfjenje. Mozda nigdje nije toliko potrebno orga-
nizirati to radosno slavljenje koliko bag u velikim svetistima iz razloga koje smo
veé mogli vidjeti iz dosadasnjeg izlaganja.

U tu bi svthu u svetiStima trebalo urediti prikladan prostor (kapelu, dvoranu).
U toj dvorani (kapeli) moralo bi se mo¢i odrzavati sluzbu rije¢i prema potrebama
pojedinih grupa i kategorija pokornika. Trebalo bi angazirati i osposobiti tim vodi-
telja (animatora) koji bi uz ispovjednike organizirali slavljenje.

Slavljenje mora doéi do izrazaja [ kad se pokora obavlja pojedinacno. Zbog toga
svakako treba izbje¢i okolnosti koje sile na ekspres-ispovijedanje. Treba u svakom
svetiStu stvoriti moguénost ispoviedaonice-sobice, gdje se moze odvijati miran i
nesmetan dijalog.

3. KOMUNITARNI VID

Hodocasée na prvi pogled izgleda komunitarno, a ipak ono to nije ili bar nije
dovoljno. U njemu prevladavaju individualistiéni momenti nad komunitarnima.
To smo ve¢ vidjeli analizirajuéi situaciju oko masovnog ali anonimnog ispovijeda-
nja. Masa i zajednica nisu isto. Na hodocasnickim mjestima mora se neprestano
traziti put da masovno ne proguta komunitarno. Pojedinci obi¢no podlijezu Zelji:
biti u masi jer se tada sigurnije osjecaju. Mislim da se pastoralno moze vrlo dobro
iskoristiti na velikim hodocasnickim mjestima upravo za dijalektiku masovnog i
komunitarnog. U tom su cilju naro¢ito vazni vode hodoc¢asnickih grupa pa im tre-
ba dati mjesto ne samo u slavlju euharistije nego i u slavlju pomirenja, premda
mozda ne bi bilo dobro da oni slusaju ispovijedi. Naravno. u sadasnjoj situaciji
vode mogu biti i najveci problem.

S obzirom na komunitarni vid slavijenja pomirenja nezaobilazno znacenje ima
zajednica ¢iji je sam pokornik neposredno ¢lan. Zato mjesne zajednice, Zupe ili
slicno, moraju, takoder, nadi svoj udio u radosti pomirenja, Koja je bitno meduo-
sobna. Doista, predstavlja golem problem kako da svaka mjesna zajednica dode dc
izrazaja u toj radosti pomirenja svojih vjernika prigodom masovnog hodoc¢adéa v
nekom velikom svetistu!

U svemu $to se odnosi na ovaj vid slavljenja pruza se obilje moguénosti za krea
tivnu maste. Mislim da se jo§ nismo dovoljno odvazili u Duhu Svetom. Nasa ho
docasnicka mjesta, koja tijekom godine okupljaju Zupe iz svog gravitacionog po
drucja, imaju u zajednici i suradnji sa Zupnim svecenicima posebno veliku Sansu.



111 ZAKLJUCAK

Veé¢ sam u prvoj recenici izrazio bojazan da mi se kaze: nisi nam rekao nista
Konkretno. Za pazljivog Citatelja ipak sam rekao mnogo. Naravno, tesko je biti
dovoljno odreden. Svatko moze pitati §to se od recenoga stvarno moze provesti.
Odgovorio bih: od svega ponesto. Znam da se ponesto tu i tamo ¢ini, mada jo§
uvijek nije dovoljno valorizirano u javnom mmijenju sirokih slojeva vjernika. Neki
mogu izrazavati i zadovoljstvo nad onim §to se vidi i susrece na hodocasnickim
mjestima u vezi s pokorom. No. neka i nama katkad bude dopusteno biti nestrplji-
vima te izraziti negodovanje sto se tako malo ¢ini. Ima nas koji vjerujemo da je
moguce vise i brze. U domeni obnove sakramenta pomirenja nije uéinjeno tako
reci nifta. A. da, izmijenili smo formulu odresenja!

SvetiSta imaju Sansu, a to znaci i zadatak! Njihova je odgovornost golema, jer
zbog masovnog okupljanja imaju u o¢ima vijernika autoritet idealne prakse. Ona
formiraju sensus fidelium vise nego sto se to moze na prvi pogled zapazati. Ostanu
li samo na uhodanim putevima, tradicionalistickim modelima, kvare nastojanje
cjelokupne pastoralne operative koja se trudi oko obnove i ozivljavanja krsc¢anskih
zajednica.

ZUSAMMENFASSUNG

Dieser Artikel versuchr ein wenig Licht auf die Probleme, die von der Ma-
ssenversamlungen und Massenbeiclten aup den Wallfalirtsorren verursacht sind, zu
werfen und Rat zu geben, was man in der jetzigen Situation in Riclitung auf die
authentische Erneuwerung hin machen konnte, wm niche den traditionalistisch
geprdgten Envartungen der Pilgern untreu zu werdenn.

Im ersten Teil analisiert man, velche Roile das Buss-sakvament und dessen
Praxis in der Volksfrommigkeir der Pilgern spiclt. In dieser Volkspiadmmigkeir
ist das Buss-sakrament nicht als Stindenvergebung, sondern als Siiline verstanden.
Die Menschen beichten massenartig, sogar serviceartig, in langen Schwanzen vor
dem Beichtstuhl stehiend. Die Griinde fir so ein masscnartiges Beichten sind
vershiedene: eine besondere geistige Atmosphare, Anonimitat w.a. Betreffs dieser
Situation kann man einige Gefaliren selien: das Buss-sakrament wird nur als Siii-
denbekenntnis praktiziert, das Buss-sukrament verwandelt sich in ein sclmelles
Service, das Kommunititsgefiihl wird verloren, die Evangelisationsimdgliciikeit
dieses Sakrament wird verloren, der Feiercharakter dieses Sakramentes wird auch
verloren usw.

Im zweiten Teil werden einige pastorale Imperative dargestellt, vor allem
evangelisationskatechetischer Sicht der Pilgerpastoral, die Feier des Buss-sakra-
ments, die Freude fur die Siindenvergebung. Das Komimunitatselement {Pfarge-
meinde ) muss auf den Wallfahrisorten zum Ausdruck kommen.
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