PASHA I PASHALNA VECERA KAO PRALIK EUHARISTIJE'

Dr. Adalbert REBIC

PASHA I PASHALNA VECERA U STAROME ZAVJETU

a) Zajednicko blagovanje u Semita

U Semita je zajednicko blagovanje imalo osobito, sakralno i simbo-
liéno znacenje: ono je trebalo sve sustolnike povezati u tijesno i prisno
zajednis$tvo, drugovanje i drugarstvo (hebr. habtirah). Upravo iz tog raz-
loga bijase zajednicko blagovanje veoma pogodna prilika za sklapanje
Saveza (usp. Post 31,54; Izl 24,3; Tob 7,11-15). Takva su se sakralna bla-
govanja (odnosno sakralni ruckovi ili sakralne vecere) zajednic¢ki prire-
divale u sakramentalnom okviru u obitelji. Ona imaju u Izraelu dugu
povijest; vjerojatno potjecu ve¢ iz predmojsijevskih vremena. U vrije-
me Sudaca takve sakralne vedere bile su svecano slavljene: ¢lanovi je-
dne obitelji ili jednog plemena sabirali bi se oko oltara i zaklali bi
zivotinju. Od zaklane Zivotinje jedan bi dio prinijeli na oltar i spalili
bi ga na c¢ast Jahvi a drugi bi dio kuhali i blagovali. Tako prikazane
zrtve zvale bi se u Starom zavjetu Zrtve pri¢esnice (hebr. Selamim). Iz-
raelci su vjerovali da se na taj nadin posebno tijesno zdruzuju sa svo-
jim Bogom Jahvom i medusobno; ovaj su obred smatrali najizvrsnijim
sredstvom da udu u zajedni$tvo sa saveznickim Bogom Jahvom.

Takve sakralne zajednicke veceri blagovali su Izraelci u okviru bla-
gdana Pashe i blagdana beskvasnih kruhova (massét).

b) Pashalna velera

I obred pashalne vecere postojase najvjerojatnije ve¢ u predmojsi-
jevsko vrijeme, dakle ve¢ u vrijeme prije izlaska Izraelaca iz Egipta, i
njegovo podrijetlo treba traziti u Zivotu polunomada (usp. Izl 5,1-3 i
108 s1).!

! Ovo je predavanje autor odriao kao GASTVORLESUNG na Teoloikom fakultetu Sveudili-
ita u Grazu (Austrija) done 10, studeni 1974, Predavanje je s njemadkog na hrvatski preveo sam
autor.

2 Usp. T. BARROSSE, Pascha und Paschamghl, u Concilium 4,12 (1968 str,

3 Usp. H.-1. KRAUS, Gonesdienst in Israel, Miinchen 1962, str. 65, biljeska 63: tu je nave-
dena izobilna literatura o Pasha-Massot-blagdanu.

4 Usp. H.-J. KRAUS, nav. dj., str. 63,
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Oko toga $to zapravo znali rijet psh ne mogu se egzegetl jos uvijek
sloziti. Svakako ova je rije¢ veoma stara; ona se nalazi ve¢ u pred-deu-
teronomijskoj predaji u 1zl 12,21 ss i 34,25 (jahvisticka predaja). Ima
vie moguénosti u tumacenju rije¢i psh: 1) Rije¢ oznaluje obred ili
zivotinju koja se u tom obredu upotrebljava i pri tom ta rije¢ znaci
»skakutati« odnosno splesati« (usp. 1 Kr 18,21; ovom je rije¢ju nazvan
svojevrstan kultni ples). U Izl 12 ta se rije¢ tri puta upotrebljava (12, 13.
23. 27) za Jahvu, koji prolazedi zemijom da pobije Egipcane, »preskace«
kuce odnosno vrata izraelskih kuca; to jest Jahve posteduje kuce Izrae-
laca i ne unistava ih.* 2) Drugi pokusavaju korijen psh dovesti u vezu s
akadskom rje¢ju pasahu koja oznacuje »ublaZiti« bogove.! Drugi’ opet
pokusavaju dokazati egipatsko podrijetlo te rijeci. 4) Najbolje je tuma-
¢enje koje taj pojam u vezi s Izl 12,23 tumaci kao »spasiteljski prolazake«
Boga koji spaSava ljude od zlih sila koje ljudima nanose Stetu, bolesti
i smrt.* »Pasha« ili »Pesah« bio bi dakle obred kojim ljudi pokuSavaju
pobijediti te zle sile.

Kako je taj obred u starini izgledao moZemo saznati iz Izl 12,21-23.
Prema ovom tekstu pashalnu su veceru blagovali Izraelci u velikoj obi-
telji (8atorska druzina). Svaka je obitelj trebala Zrtvovati jednu Zivo-
tinju od sitnog stada (usp. Izl 12,21). Krvlju’ zaklane Zivotinje trebalo
je poskropiti vrata odnosno prvotno ulaze u Sator (usp Izl 12,22). To je
trebalo ljude i Zivotinje sacuvati i obraniti od $tetnog djelovanja demon-
skih sild. Kad je zajednica to udinila, onda je brzo krenula na put (Izl-
12,33). Takav obred je vjeran odraz Zivotnih uvjeta kakvi su bili u polu-
nomada : polunomadi napustaju u proljeée pustinjska podrucja i povla-
Ce se natrag u krajeve s obradivom zemljom.” No povod za takvo pu-
tovanje moglo je biti i neko hodocascenje.

Mojsijevska je religija prihvatila i asimilirala velik broj poganskih
kultskih praksi; tako je prihvatila i asimilirala pashalni obred te ga
»historizirala« (dala mu povijesni kontekst). Ova »historizacija« bila je
udinjena veoma rano; jahvist je ve¢ pretpostavlja (usp. Izl 12,21-23.29-34.
27-39): Demonski je element bio iskljucen a u srediste dogadaja stavljen
je Jahve (usp. Izl 12,23). Poslije mojsijevske asimilacije pashalni je obred
postao spomen (hebr. zikkarén) spasenja koje je proizveo u proslosti
Jahve izbavivsi Izraelce iz egipatskog suzanjstva. Jednom godiSnje spo-
minjao se Izrael svega $to je Jahve udinio ocima u Egiptu; spominjao
se kako ih je Jahve oslobodio iz ruku Egipéana (izlazak, egzodos), iza-
brao ih sebi za svoj narod, svoj sveti narod, s kojim je sklopio Savez.
Ovog se svega lzrael spominjao na sam blagdan Pashe koju je slavio
mjeseca Nisana (usp. Izl. 12,23).

¢} Slavijenje pashe prema sz. predajama

Kad se Izrael naselio u Kanaanu, preuzeo je od kananskih plemena
njihove blagdane i dao im novo znac¢enje i novi smisao. Prvi je blagdan,

5 T. BARROSSE, nav. dj., str. 729,

¢ H.-J, KRAUS, nav. dj., str. 6l ~

7 Usp. B. COUROVER, L'origine egyptienne du mot »Pagues, u Revue Bibligue 62(1935)
str. 48s.

s Usp. H.-J. KRAUS, nav. dj., str. 62.

¢ Usp. T. BARROSSE, nav. dj., str. 729. _ ) 5

10 Usp, L. ROST, Weidewechsel und altisrealitischier Fesikalender, uw Zeitsc hrift des
deutschen Palidstina Vereins 66(1943) str, 205ss.
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blagdan beskvasnih kruhova, koji su Kanaanci slavili u proljece, spojio
s pashom. Tako spojenom blagdanu Pasha - Massét dao je novo zna-
¢enje: Izrael se tog blagdana spominjao Jahvinih djela u Izlasku Izra-
ela iz Egipta. Drugi blagdan koji su Kanaanci slavili ljeti, pretvorio je
Izrael u blagdan sedmiica ili u pedesetdnevnicu (gréki pentekostes). Ovog
se blagdana Izrael spominjac kako je Jahve Izraelu predao Zakon na
Sinaju. Tre¢i kanaanski blagdan, blagdan berbe koji se slavio u Kana-
anu veoma svecano u jesen, pretvorio je lzrael u blagdan sjenica. Na taj
se blagdan spominjao putovanja svojih preda kroz pustinju. Tako se
Izrael kroz cijelu liturgijsku godinu spominjao velikih spasenjskih dje-
la Jahvinih. No to ne bijase samo obican spomen, samo obifno sjeca-
nje, nego i aktualiziranje (posadasnjavanje i ponazolivanje) svega $to
je Jahve nekada ocima ucinio u Izlasku: oslobodenje iz ropstva i rode-
nje odnosno nastanak Izraela kao Bozjeg naroda." Glagol zakar je u he-
brejskom jeziku pregnantan: ne znaci samo puko sjeanje nego takvo
sjecanje kojim ono Cega se sjecamo odmah i aktualiziramo odnosno po-
nazotujemo i posadas$njujemo. U kasnijem starozavjetnom razvoju bla-
gdana Pashe i Massota sve viSe dolazi do izrazaja oslobobodenje kao ta-
kvo: Egzodos biva sve viSe teoloska a sve manje povijesna stvarnost te
postaje paradigmom svakog oslobodenja; Egipat pak postaje paradig-
mom grijeha i zemlje grijeha i robovanja grijehu i zlim silama.

Deuteronomisticka je predaja tom razvoju mmogo pridonijela. Ona
je (usp. Pnz 16,1-8) blagdan Pasha - Mass6t"” spojila sa sredi§njim sveti-
Stem u Jeruzalemu i odredila da se pasha mora svetkovati samo u jeru-
zalemskom svetistu (Pnz 16,2). Za Zrtvu bile su uzete vede Zivotinje (16,5-
-7) a sveCanost je bila protegnuta na vife noci (16,3). Tako je izgledalo
slavljenje Pashe nakon deuteronomijske obnove poboznog kralja Josije.
Usprkos ovoj centralizaciji pashalno je slavlje ostalo i dalje obiteljsko
slavlje: pashalno je slavlje bilo tako duboko u narodu ukorijenjeno i od
tako velikog zna¢enja za puk da je nadzivilo sve opasnosti.”

Sveéenicka predaja izvjeSéuje o prvom slavljenju Pashe u Egiptu
(Tzl 12,1-13) i o drugom slavljenju Pashe na brdu Sinaju, kad je narod
digao $atore i uputio se kroz pustinju prema obecanoj zemlji (Br 9,1-14).

I kroni¢ar (pisac knjige Ljetopisa, Ezre i Nehemije) zna za viSe sla-
vljenja Pashe (usp. 2 Ljet 30; 2 Ljet 35; Esdr 6) i ona su za nj prilika i
okvir za vjersku obnovu koju sprovode veliki muzevi Zidovskog naroda
poslije oslobodenja iz babilonskog suzanjstva.

SLAVLJENJE PASHE U MEDUZAVIETNOJ
I RABINSKOJ LITERATURI"

Meduzavjetna i rabinska knjiZevnost svjedoée nam kako se slavlje-
nje Pashe u kasnostarozavjetno vrijeme veoma razvilo i obogatilo novim

it Usp, L. BOUYLER, La Bible et I'Evangile, Paris 1958, str. 43,

I* Sintezu onog 5to se moze reci o blagdanu Pashe i Massota vidi u H.-J. KRAUS, nav. dj.,
str. 63—65. 65—72. Jahvisti¢ki kalendar jo% nije povezivao ta dva blagdana (usp. Izl 34 18, 25), a
deuteronomijski pisac i Ezekijel veé ne znaju za razliku izmedu tih dvaju blagdana.

13 Usp. T. BARROSSE, nav. élanak, str. 730.

¥ R. LE DEAUT, La Nuit pascale, Rim 1963; D. DAUBE, The New Testament and Rabbinic
Judaism, London 1956; W. D. DAVIES, Paul and Rabbinic Judaism London 1958; L. GINZBERG,
The Legends of the Jews, 7 svezaka, Philadelphia 1909s; E. D. GOLDSCHMIDT, The Passover Ha-
ggadah. Its Sources and History (pisano hebrejski), Jeruzalem 1960; B. LOHSE. Das Passajest
der Quartadecimaner, Giitersloh 1933; G. FOOT MOORE, Judaism, 3 sveska, Cambridge 1927, G.
VERMES, Scripture and Tradition in Judaism, Leiden 1961; L. MORRIS, The Passover in Rabbi-
nic Literatire, u Australian Biblical Review 4{1954—55) str. 3976.
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znalenjima: u noci pashalne vecere spominjao se Izrael stvaranja svije-
ta, obrezivanja Abrahamova, Zrtvovanja Izakova, ulaska Izraelova u Egi-
pat, oslobodenja Josipova iz zatvora i sveg ostalog o Cemu smo vec gore
govorili.

Karakter pashalne vecere kao spomenslavlja postaje sve izrazitiji i
sve pregnantniji: slavljenje Pashe biva sada jo$ jace nego u proslosti
naglaseno kao aktualizacija — kao ponazo¢enje i posadasnjenje — Izla-
ska i drugih spasenjskih djela Jahvinih. Tako je taj blagdan postao na-
prosto blagdan oslobodenja: oslobodenja iz egipatskog suzanjstva, oslo-
bodenja iz babilonskog suzanjstva (usp. Jr 23,7-8; 16,14-15; 31,2.8.9.21)
i konacno oslobodenja iz ropstva grijeha. Svaki ¢lan zajednice osjecao
se u slavljenju Pashe spaSenim, oslobodenim. Izraelac je Bogu Jahvi
zahvaljivao za ovo spasenje: zahvala Bogu za spas postade u kasnije vri-
jeme sredi$njim dijelom pashalnog slavlja. Tako postade pashalno sla-
vljenje veli¢anstvenom zahvalnicom (hebr. berakhah, gréki euharistia)®
Bogu za stvaranje svijeta, izabranje Abrahamovo, izabranje i oslobode-
nje Izraelovo i za oslobodenje svakog pojedinog Izraelca iz ruku njego-
vih neprijatelja. Pashalno slavlje postade, s pashalnom vecerom u sre-
di$tu, kao actus memorialis neke vrste sakramentom Starog zavjeta™

U kasnozidovsko vrijeme pashalno slavlje ne bijaSe samo spomen
i posadadnjivanje—ponazocivanje spasenja nego je ono dobilo izrazito
mesijansko i eshatolo$ko zna¢enje: u pashalnoj nodi ocekivao je pobozni
Izraelac novi, eshatoloski Izlazak iz ropstva svake mocdi, a osobito modi
grijeha (usp. ve¢ Jer 16,14-15; 31,8.9.21); is¢ekivao je dolazak Mesije, po-
novni pojavak Mojsija i Ilije kao pretede Mesijine, uskrsnuce patrijarha
i svrietak svijeta. Pashalno je slavlje dakle u kasnom Starom zavjetu —
a osobito u vrijeme Isusa Krista i pracrkve — bilo protkano veoma bo-
gatim i opsirnim teolo$kim znacenjem.

Slavijenje Pashe i Stari Savez na Sinaju

S temom Izlaska u pashalnom slavlju tijesno je bila povezana i te-
ma sklapanja Saveza na Sinaju.” Jahve je Izraela iz egipatskog suZanj-
stva oslobodio zato, da Izrael postane njegov narod a on njegov Bog
(usp. Izl 6,6-7 i Lev 22,33). Egipat je bio shvaden kao zemlja robovanja
(Izl 20,2; Pnz 5,6; 7,8), zemlja grijeha, duhovnog robovanja (Izl 16,26; 20,8;
23,8) i dapace idolatrije (J§ 24,14). Jahve je Tzraela oslobodio iz takvog
Egipta, da od njega udini svoju svetu svojinu (hebr. segulla": usp. Izl
19,5;Pnz 7,6), sveti narod, kraljevstvo svedenika ('am gados, mamleket

15 Po ovome de i kridansko slavljenje Vedere Gospodnie dohiti struéni naziv EUCHARI-
STIA, i to tek u poslijebiblijskoj literaturi (IGNACIJE, Ef 13.,1; Filad 4; Smirni 7, 1; JUSTIN,
Apologia I, 65. 67). Gréka rije¢ »eucharistiax sama po sebi znadi zahvaliivanje, zahvalnost i moje
znaciti meduljudske odnose (Mudr 18, 2; 2 Mak 2,27 12,31; Dj 243 i Rim 16,4) a i odnose prema
Bogu: zahvaliivati se Beou za dobra diela — v tom smislu euharistia postaje molitva (2 Mak
1.11; 1 Sol 39 1 Kor 1.14; Kol 1,12; 2 Kor 1.11 i drugdje). U biblijskim tekstovima Novoga za-
vieta rije¢ EUHARISTIA jof nema funkciju struénog termina za euharistijsko slavlienje osim
mozda u 1 Kor 14,16 gdje ta rijed znaéi euharistiisku molitvu. Usp. J. A, JUNGMANN, Euchari-
stig, 1 Lexikon fiir Theologie und Kirche, III, Freiburg 1959, st. 1141; H. CON-
ZELMANN, eucharisteo, eucharistia, u Theologisches Warterbuch zunt Neuen Testament, sv. X,
str. %49;—;1333», P. BENOIT, Euharistia, u Leon-Dufour, Rjeénik Biblijske teologije, Zagreb 1969,
str. oy .

16 Usp. H. H. ROWLEY, The Faith of Isra2l, London 1956, str. 4041, i

7 W, EICHRODT, Theologie des Alten Testaments, veoma inzistira na Savezu kao misli
vodilji cijeldg Starog zavieta, dok TH. C. VRIEZEN (Die Erwdihlung lsraels nach dem Alten Te-
stament, Ziirich 1953, str. 5—17s) vife inzistira na izabranju Irracla. O izabranju vidi izvrstan
napis od H. H. ROWLEY, The Biblical Doctrine of the Election, London 1950.
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kohanim: usp. Izl 19,3-7; Pnz 7,6; Ps 113,1-2 usp. takoder 1 Pt 2,9) i da
s njime kao takvim onda sklopi Savez. Izrael je pako ovom Savezu kroz
povijest bio sve vise nevjeran. Zato Jahve preko proroka obedaje da de
u dalekoj buducnosti sklopiti Novi Savez. To je bilo proro$tvo proroka
Jeremije (31,31-34) koje je imalo veoma veliki utjecaj na kasnije prorocke
tekstove (usp. Jr 32,38.40; Ez 16,20; 34,25; 37,26; 1z 42,6; 49,8; 55,3; 59,21;
61,8; Mal 3,1; usp. i CD VI,19 i Hebr §,14)."* Ovaj Novi Savez nece biti
samo neko puko obnavljanje onog sinajskog Saveza, nego ce taj Novi Sa-
vez uspostaviti sasvim nove odnose izmedu Boga i ljudi. Taj Novi Savez
bit ¢e nutarnji (Jr 31,33-34) i duhovan. Taj ée Novi Savez sklopiti Mesija
kao Moses redivivus u posljednjim vremenima s cijelim covjecanstvom.
Upravo u okviru takvog shvacdanja i takvog i$¢ekivanja sklapanja Novog
Saveza Luka prikazuje u 22,20 i Pavao u 1 Kor 11,25 Isusa kao novog
Mojsija koji taj najavljeni i obedani Novi Savez — kaine diatheke —
sklapa s novim Izraelom upravo na pashalnoj veceri.

Slavljenje Pashe — stvaranje svjetova

U pashalnom slavlju slavili su Izraelci godi$nji spomendan stvaranja
svijeta,” koji je po povratku iz babilonskog suzanjstva bio spojen s Izla-
skom: kao $to je naime prema starijim sz. knjigama Izlazak znacio stva-
ranje Izraela kao naroda BoZjeg, tako prema kasnijim sz. knjigama, a
osobito meduzavjetnim i rabinskim knjigama, znaci Izlazak neke vrsti
novog stvaranja uopée (creatio nova).” Izrael je u svojoj povijesti spoznao
Jahvu najprije kao Spasitelja i Osloboditelja a tek onda nakon razmi-
§ljanja o Jahvi Spasitelju spoznao je Jahvu i kao Stvoritelja svega svi-
jeta. Ovo je klju¢ za razumijevanje tajne svijeta i tajne sveukupne po-
vijesti. Dugo poslije u povijesti, kad je Izrael razmi$ljao nad ¢injenicom
da je Jahve suvereni i moéni gospodar nad cijelim Covje¢anstvom i nad
cijelom povije$c¢u, dosao je do zakljut¢ka da je taj isti Jahve stvorio i
cijeli svijet — sve to vidimo i ono §to ne vidimo a postoji (Iz 40,12-31;
41,8-10; 42,5-9; 43,10-13; 45,5-8; usp. i Otk 21,6; 21,3).

Stvaranje svijeta i ¢ovjeka je prva etapa u povijesti spasenjskih dje-
la Jahvinih, koja poé¢inju s izabranjem prvog ¢ovjeka, nastavljaju se u
izabranju Abrahama, u izabranju Izraela, a svriit de se u sveopéem spa-
senju na kraju povijesti, u eshatonu (Iz 45,20-23; 51,4-5). Stvaranje ima
dakle u Bibliji soteriolodko i eshatoloSko obiljeZje. Uslijed toga su
kasniji sz. proroci eshatoloiko spasenje — spasenje u posljednim vre-
menima — protumacili kao novo stvaranje (usp. Iz 65,17; 66,22-23) i kao
novi Izlazak, egzodos:” tako oni eshaton izjednaduju s protonom, novo

# Usp. R. LE, DEAUT, La Nuit pascale, str, 123.

1# Isto, str. 88s.

U predegzilskim spisima stvaranju svijeta malo je paZnje posvedeno, osim Post 2,4 ss.
veoma malo predegzilskih tekstova koji opisuju stvaranje svijeta (Iz 29,16; Jr 18,1—6; 52224
27,5, 31,35; 38,16; Ps 2,8). Spis Post 1,1—24a nastao je poslije babilonskog suZanjstva i djelo je
pisca svecenitke predaje. Ovaj je napis nastao kao plog dugovijekog razmiéljan]ia i istrazivanja
stavor;iljih tekstova; ?lod je dakle duhovne zrelosti Izraela i sluf u sadainjem obliku Biblije kao
u u cijelu Bibliju Staroga zavieta. Usp. G. LINDESKOG, The T'heology of Creation in_the
Old Testament, u %‘h ¢ Root of the Vine, E.ss;ys on the biblical Theolozy by A. Frid-
richsen, London 1953, s. 11: G. LAMBERT, La création dans la Bible, u Nouvelle Revue Théalo-
gique 75(1953) str. 252—282; F. BOURASSA, Thémes bibligues du baptéme, u Sciences Ece
lesiastiques 10(1958) 353s .

2 Usp. E. JACOB, Théologie de I'Ancien Testament, str. 111; W, BICHRODT, Theologie des
Alten Testaments, sv. I, str. 320—341.
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stvaranje promatraju u svijetlu prvog stvaranja — novo ¢e stvaranje
izgledati onako kao §to je izgledalo prvo stvaranje — i oni odnosi koji
su na podetku bili izmedu Boga i ljudi bit ¢e opet na kraju povijesti svi-
jeta, u novom stvaranju (usp. Iz 40,28; 42,5; 65,17). Novi Izlazak, egzodos,
ostvarit ée se u obracenju svih ljudi, ukljucivsi i Izraelce, Vec su stari
sz. proroci kao na primjer HoSea prikazivali obracenje Izraela kao novi
egzodos i kao novi povratak u pustinju — mjesto nuinog ciscenja od
grijeha prije ulaska u obedanu zemlju (Hes 2,17). U meduzavjetnoj i riv
binskoj knjiZevnosti ova se misao upravo u okviru slavljenja Pashe da-
lje razvija, obogaduje i produbljuje: Egipat postaje simbol za grijeh,
kojeg se ¢ovjek mora osloboditi — iz kojeg mora izi¢éi — da bi mogao
postati prijateljem BoZzjim i uéi u njegovo zajednidtvo.

Prema svjedoCanstvu Novog zavjeta ovo je iSc¢ekivanje barem dje-
lomi¢no — to jest u pocetnoj fazi — ispunjeno u Isusu Kristu. U osobi
Isusa Nazarecanina do$ao je istinski Mesija; s njime je CovjeCanstvo
ve¢ na svrietku vremena. Novo stvaranje i novi egzodos (zato Luka Isu-
sovu smrt oznacuje kao egzodos odnosno eisodos — izlazak iz ovog i
ulazak u onaj svijet) ostvaruju se u Isusovoj Pashi — u njegovoj smrti
na krizu i u njegovu uskrsnucu-proslavljenju. S Isusom se opet pojav-
ljuju oni odnosi izmedu Boga i ljudi te Ijudi samih medusobno koji su
neko¢ bili na pocetku povijesti ovjecanstva. Upravo je zato za sv.
Pavla Isus novi Adam, Novi Covjek (usp. Rim 51 7; 1 Kor 15,20-24), koji
popravlja grijeh prvog Covjeka, pobjeduje smrt (1 Kor 15,26; usp. Post
3,19), a od kr3canina ¢ini »novo stvorenje«, »creatura nova« (Gal 6,15;

2 Kor 5,17), »novog tovjeka« koji u Kristu biva nanovo stvoren (Ef
2,157

Slavljenje Pashe — i Irtvovanje Izaka

U slavljenju Pashe bili su kasnije osobito u meduzavjetno vrijeme
uvuceni Abraham i Izak, osobito Zrtvovanje nevinog Izaka (Ageda).”
Zidovi su poceli vjerovati da je Izakovo Zrtvovanje bilo upravo u pasha-
Inoj nodi. Tako postade zrtvovanje Izaka najdrazom temom u razmatra-
nju pashalne nodi. U tom razmatranju ta se tema sve vie obogadivala
novijim sadrZajem i znadenjem; ta se tema sve viSe teologizirala. Ta te-
ologija je onda imala veoma veliki utjecaj na Novi zavjet. U Izakovoj
spremnosti na zrtvu gledali su Zidovi ¢in otkupljenja: Izak je ovom svo-
jom spremnoscu stekao oprostenje grijeha za sve svoje potomke.” Ka-
snozidovska predaja povezala je Agedu — Zrtvovanje Izaka — s izaijan-
skim Slugom Patnikom (Iz 53). Izak je bio kao i Sluga Patnik odveden
u muceni¢ku smrt isto onako kao §to ide u tu Zrtvu pashalno janje
(usp. Iz 53,7.10). No Ageda — irtvovanje Izaka — daleko je vie nego
li Zrtva pashalnog janjeta: u Izakovoj spremnosti da bude Z#rtvovan
sagledali su Zidovi narav prave, istinske, duhovne Zrtve® U tomn smislu

2 Usp. R, LE DEAUT, nav. dj., str. 253s.

# Nav. dj., str. 131s

# Navy. dj., str. 199, G. VERMES, Scripture and Tradition in Judaism, str. 202—203.

5 Veé su proroci 8. stoljeéa prije Krista trazili od Izraclaca istinske i prave Zrtve i kritizi-
rali su ¥rtve Zivotinja i hrane (usp. Am 52lss; Ho$ 5,6, Iz 1,lis). Prorok Malahija je u vrijeme
poslije babilonskog suZanjstva isto tako kritizirao okaljane #rtve na oltaru i prorokovao {c ravu,
duhovnu Zrtvu koja de se Gospodinu na cijelom svijetu prinositi (uszp. Mal 1,10—11). U kasno-
zidovstvi je duhovnost Zrtava Eila jo& vite razvijena i produbljena. Zato su tada uzimali Zrtvo-

vanje Izaka kao predmet razmatranja upravo u pashalnoj nodi, kad su Zrtvovali Jahvi pashaino
janje.
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ta je zrtva lzakova tip, pralik Isusove Zrtve na krizu. Isusova je smrt
na kriu ostvarenje onog $to je Zidovima znacila Zrtva pashalnog ja-
njeta i Zrtva Izakova. Ovakova je teologija o Isusovoj smrti osobito
nazo¢na u Ivanovom evandelju: Isus — istinsko pashalno janje — umro
je na krizu upravo u onom ¢asu, kada su Zidovi u Hramu klali janjad
za pashalnu Zrtvu (usp. Iv 19,36). Poput Abrahama Bog je bio spreman
Zrtvovati svog jedinorodenog Sina kojega je veoma ljubio (agapetos:
usp. Mk 1,11 i par.): »Uistinu, Bog je tako ljubio svijet te je dao svoga
Sina jedinorodenca da nijedan koji u njega vjeruje ne propadne, nego
da ima Zivot vje¢nil« (Iv 3,16). Poput Izaka Isus je ifao svijesno i do-
brovoljno u smrt: on je umro za nas da nas oslobodi od grijeha (Gal
1,4; usp. 2,20; Ef 5,2.25; Rim 4,25; Tit 2,14; 1 Tim 2,6).

Slavijenje Pashe — i Mesija

Slavljenje Pashe je imalo izrazito mesijsko i eshatolo$ko znacenje:
u pashalnoj noéi i$¢ekivali su Zidovi Mesiju, koji bi ih oslobodio iz ruku
njihovih neprijatelja, i molili Jahvu da im ga posalje $to je skorije
moguce.” U toj nodi upravljali su Zidovi o¢i u buduénost i vjerovali
da ce ih Mesija, kad dode i kad uspostavi svoje mesijansko kraljevstvo,
uvesti u svoje kraljevstvo da bi s njime i u njemu mogli vje¢no bla-
govati mesijansko-eshatolosku gozbu.

IS¢ekivanje Mesije je jedan od najstarijih elemenata® pashalnog
slavlja u Zidovskoj predaji.* Dolazak Mesije i mesijansko oslobodenje
Zidova dogodit ¢e se prema jednoj varijanti prijevoda LXX (Jr 38,8
upravo u jednoj od pashalnih noéi. Uslijed toga su Zidovi upravo za vri-
jeme Pashe bili veoma mesijanski raspoloZeni i za Mesiju osjetljivi,
tako da su rimske vlasti obi¢avale za blagdan Pashe svake godine po-
dvostruditi svoju vojnu nazo¢nost u Jeruzalemu.” Zidovi su se dapace
nadali da ¢e Mesija dodi tocno u ponoé® Pashalnog blagdana. Ovo na-
danje korijeni se inate u mudroslovnom razmisljanju nad egzodosom,
nad Izlaskom (usp. Mudr 10-19; 19,11-16; 18,14-16; 18,6; 12,29;): kao Sto
je neko¢ Jahve to¢no u ponoé poubijao prvorodence Egipcdana isto ce
tako to¢no u ponoc¢ poslati svog Mesiju koji ¢e poubijati sve Zidovske
neprijatelje i Zidove osloboditi od svih njihovih neprijatelja i u Jeru-
zalemu postaviti prijestolje svog mesijanskog kraljevstva.”

S dolaskom Mesije trebali su se prema Zidovskom vjerovanju i i§ce-
kivanju pojaviti Mojsije i Ilija.® Ovo vjerovanje temelji se o¢ito na pro-

. Usp, J. JEREMIAS, Die Abendmahlsworte Jesu, 3. izd., Géttingen 1960, str. 161, biljeika
5 i str. 29—31; O samoj naravi tih gozbi vidi J. JEREMIAS, Jerusalem zur Zeit Jesu. Kulturge-
schichtliche Untersuchung zur neutestamentlichen Zeitgeschichte, Leipzig 1923—1937, str. 330s. S
obzirom na same sakralne gozbe, HABUROT, u Qumranu vidi ANNE JAURET, La Nofion d’Alli-
ance dans le fudaisme aux abords de Uére chirétienne, Paris 1963, str. 198—209.

# I Samaritanci su iséekivali svojeg Mesiju — TAHEB — o blagdanu Pashe. Ovaj je
datak za nas veoma vaZan, bududi da je samarijanska predaja mnogo starija od kasnozidovske.
Usp. A. MERX, Der Messias oder Tacheb der Semaritarer, navedeno u R, LE DEAUT, nav. dj.,
5. 283, biljeska 58.

2 To je pokazao A, STROBLL svojim élancima: Novwm Testamenium 2(1958) 199227, Zeif-
schrift fiir Neutestamentliche Wissenschafr 49(1958) 177—19%; New Testament Studies 4(1958) 210—215.
» Usp. JOSIP FLAVIIE, Antiguitates Judaicae. XX, 5.5 27. ) . .

% JOSIP FLAVIIE, Antiquitates judaicae, XVIII, 2, 2, paragr. 29 pise kako su Zidovi tono
u ponodi otvarali vrata Hrama da bi Mesija nesmetano mogao udi, a jednom su tu priliku isko-
ristili Samarijanci pa su Zidovima u hramsko dvoriite pobacali ljudske kosti i tako profanirali
hramsko podrudje. Ovakvim predodsbama o dolasku mesije ponodi mnogo su doprinijeli fari-
zeji. Usp. jo& Lk 17; Iv 6.4, 15 Mt 26,5ss.

3R, LE DEAUT, nav. dj., s, 287,

2 R. LE DEAUT, nav. dj., str. 298ss,
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ro§tvu proroka Malahije (3,23-24; usp. 3,1) koje je kasnije bilo pre-
misljavano, razvijano i reinterpretirano (usp. Sir 48,10-11). U vrijeme
Isusovo narod je i¢ekivao dolazak Ilije proroka (usp. Mk 6,15; 8,28; Lk
1,17; 9,8.19; Mt 11,14; 16,14; 17,10-11; Iv 1,21; 1,25) koji bi trebao pri-
praviti put Mesiji, »obratiti srce otaca k sinovima, a srce sinova k oci-
mae« (Mal 3,24) i »da obnovi plemena Jakovljeva« (Sir 48,10). Isus je
svojim uc¢enicima protumacio da je prorok Ilija veé¢ doSao u osobi
Ivana Krstitelja (usp. Mt 11,7-14; 17,1-13; Mk 9,2-13). Osim Ilije i§¢ekivao
je narod i dolazak Mojsija, i to novog Mojsija — Moses redivivus —
(usp. Pnz 18,15.18; Iv 1,21; 6,14; 7,40 Dj 3,22; 7,37) i proroka Jeremije
(usp. Mt 16,14).* Prema rabinskoj knjiZzevnosti Mojsije ¢e dodi zajedno
s Mesijom. Zato su rabini ulogu Mesije opisivali po uzoru na ulogu Moj-
sijevu: Mesija treba zapravo prema tim rabinskim opisima biti Moses
redivivus, ozivljeni Mojsije (usp. Matejeve opise Isusova djetinjstva: Mt
1-2). Tek jedan kasniji rabinski spis (Dtn Rabba 10,1) govori o tome
kako ce se Mojsije pojaviti zajedno s Ilijom prorokom koji onda trebaju
Mesiji pripraviti put na zemlji.* Upravo u kontekstu ovog rabinskog
tumacenja treba razumijeti sinopti¢ki opis Isusova PrecbraZenja na
Gori {Lk 929 dapacte predpostavlja da se to PreobraZenje dogodilo u-
pravo u nodi, u pashalnoj noci?).

Obred Zidovske pashalne vecere”

U Izl 12,1-13.24-28 propisano je Zidovima kako trebaju slaviti Pashu.
U prvom odlomku (iz jahvisticke predaje) bilo je propisano, da svaka
obitelj mora pribaviti jedno Zivinée — bez mane, od jedne godine i
musko. Ako je obitelj premalena, mora se prikljuditi drugoj obitelji.
Cetrnaestog dana mjeseca Nisana treba izraelska zajednica zaklati Zi-
vin¢e — i to kad se suton spusti — uzeti njegove krvi i poskropiti oba
dovratnika i nadvratnik kude u kojoj se bude blagovalo. Meso, pefeno
na vatri, treba pojesti iste no¢i s beskvasnim kruhom i gorkim zeljem.
U drugom odlomku (iz deuteronomisti¢ke predaje) opisana je Pashalna
veCera kao spomencin (zikkarén) koji treba svake godine obavljati.

Na temelju tih biblijskih propisa bili su kasnije oblikovani slavlje-
nje pashe i obred pashalne vecere. U vrijeme Isusovo Zidovi su na slije-
deci nacin blagovali pashalnu vec¢eru.* Prije nego se suton spustio kude-
domacdini su klali janjad u predvorju Hrama. Krv su izlili na oltar a
iznutrice su spalili kao »Zrtvu pricesnicu«. Pashalnu su veceru blago-
vali u obitelji odmah po nastupu mraka. Najprije su donijeli prvi pehar
vina na stol i kuéedomacdin je zahvaljivao (hebr. barakh, gré. euharistein)
Bogu za ovaj blagdan i za ovaj pehar vina. Potom (2) su donijeli na
stol predjelo i malo zalozili. Poslije toga su prvi put prali ruke. Dok su
prali ruke (3) posluga je na stol donosila jelo: pashalno janje (u Jeru-
zalemu), beskvasni kruh, gorko zelje i drugi pehar vina. Ovime je bila
probudena znatizelja u djece koja su sve to pazljivo promatrajuci po-
Cela zapitkivati: »ZaS$to je ova no¢ razli¢itija od svih drugih nodi?« To

3 Prema nckim starozavietnim apokrifima #idovski je parod u to veijeme iScekivao i dola-
zak Henoha Vidi Henoh etiopski 90,310 IV Esdr 6,26

¥ R. LE DEAUT, nav. dj., str. 299

s TH. BARROSSE, Pascha und Paschamahl, u Concilinm 4,12(1968) 731—732.
3 To saznajemo iz misnaisticke literature (osobito iz dijela Misne PESACHIM.
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je pitanje bilo povod da je kucedomacin odrzao (4) tzv. pashalnu hagga-
du — neke vrsti homiliju — u kojoj je djeci i svima tumacio §to znace
pashalno janje, beskvasni kruh i gorko zelje. Ovo razlaganje zapoleo je
kuc¢edomacin sa zidovskim Vjerovanjem, Credo, koje je glasilo ovako:
»Moj je otac bio aramejski lutalac koji je s malo Celjadi sifao u Egipat
da se skloni. Ali je ondje postao velikim, brojnim i moénim narodom.
Egipéani su s nama postupali lose; tlacili su nas i nametnuli nam te-
§ko ropstvo. Vapili smo Jahvi, Bogu otaca svojih. Jahve je ¢uo vapaj
na$; vidje jad na$, naSu nevolju i nasu muku. Iz Egipta nas izvede Ja-
hve moénom rukom i isprufenom misicom, velikom stahotom, znakovi-
ma i ¢udesima. I dovede nas na ovo mjesto i dade nam ovu zemlju,
zemlju kojom tece med i mlijeko. I sad, evo, donosim prvine plodova sa
tla 5to si mi ga ti, Jahve, dao...« (Pnz 255-10; usp. jo¥ Pnz 6,20ss i J§
24,1ss). Ovaj je biblijski tekst — Zidovski starozavjetni Credo — bio
polazi§te za haggadu, za propovijed koju je tom zsodom svima odrzao
kucdedomacin koji je bio tom zgodom u ulozi sveéenika. Kad je kude-
domacin svrdio haggadu, svi su zajedno recitirali prvi dio Halela — to
jest Ps 113 — a kudedomadin sam molio molitve nad kruhom. Za to su
vrijeme prisutni mislili na budude spasenje koje ¢e im Jahve milostivo
udijeliti. Na molitve kucedomacina svi bi odgovarali s Amen — tako
neka bude!. Poslije toga pili su svi iz drugog pehara vino. Poslije toga
(5) kuéedomacdin je lomio kruh, dijelio ga svim ukudanima i svi su ga
blagovali; to je bio sredi$nji dio same veCere: blagovanje. Poslije blago-
vanja pocistili bi stol i po drugi put (6) bi prali ruke. Poslije toga do-
nijeli su treci pehar vina — tzv. pehar blagoslova (hebr. berakhah a gré.
euharistia) — na stol (7). Nad ovim peharom blagoslova — c¢asa blago-
slovha — molio je kucedomadin molitvu zahvalnicu (berakhah, euhari-
stia) na koju su svi odgovarali s amen — tako neka bude. Potom su svi
pili iz pehara blagoslovnog tako da su pehar davali iz ruke u ruku; pe-
har je kruzio oko stola. Jo§ je bio na stol donesen i cefvrii pehar vina
i nad njim su recitirali ostale Halel-psalme (Ps 114-118).”

Tako je izgledala Zidovska pashalna vecera i tako ona izgleda jo$ i
danas — ne uzimajuc¢i u obzir neznatne razlike koje su s vremenom
usle u sam obred — u pashalnom slavlju poboZnih i pravovjernih Zidova.
Za Zidove je pashalna vecera bila sakralna, sveta gozba na kojoj su oni
slavili otkupiteljski zahvat Jahvin u njihovu povijest. Taj Jahvin otku-
piteljski zahvat primjenjivali su i na sebe (aktualizacija) i nadali su
se da ée im Jahve jednom — u eshatonu — u pashalnoj noc¢i milostivo
udijeliti kona¢no spasenje. Pashalna je vefera vrhunac Zidovske litur-
gije i vrhunac zajedni$tva izmedu Boga i ¢ovjeka, Boga i Izraela.

Pashalnu su veferu Zidovi sve¢ano slavili samo jednom godisnje i
to na 14. Nisana.

A po uzoru na pashalnu veceru Zidovi su priredivali i ¢edce kroz go-
dinu, kroz mjesec, pa i kroz tjedan (pobozniji Zidovi) svete gozbe koje
su zvali habiira" (mnoZina: haburéth)® Takve su Zidovske svete gozbe
— haburdth — izvrsile velik utjecaj na Zivot prve Crkve u Palestini i
izvan Palestine gdje je bilo mnogo Zidova. Cilj svetih gozbi, haburéth,
bio je uspostaviti zajednidtvo medu Zidovima, prijateljstvo, bratstvo,

i Usp. J. DE BACIOCCHI, L'Eucharistie, Le Mysiére cliveticn, sv. 3, Tournai 1964, str. 8
e R]ii]eé HABURAH (pluralni oblik HABUROTH ‘dolazi od korijena HABER &to znaci DRUG,
FRIJATELJ.
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communio i jedinstvo. Takve svete gozbe bile su ujedno pokaz, dokaz,
garancija i jamstvo jedinstva, prijateljstva, drugarstva i bratstva medu
svima koji su svetim gozbama pribivali.

EUHARISTIISKO SLAVLJE — OSTVARENIJE I DOVRSENJE
PASHALNE VECERE

Svi su ovi spasenjsko — povijesni elementi zidovske pashalne gozbe
bili u Isusovu srcu kad je naumio zajedno sa svojim uéenicima blago-
vati svoju posljednju pashalnu veceru. Prema sinopti¢kim podacima na-
mjeravao je Isus upravo za vrijeme jedne ovakve — i to svoje posljed-
nje — pashalne vecere ustanoviti novu, kr$¢ansku pashalnu vederu; no-
vo, kr§¢ansko pashalno slavlje. Cini se kao da je kroz cijeli Stari zavjet
slavljenje pashe bilo tako oblikovano i teoloski tako obogadeno da ono
bude izvrstan okvir i izvrsna prilika za ustanovu euharistijske gozbe.
Zidovska je pashalna velera sa Citavim pashalnim slavljem bila znak,
predznak, navjes$taj novozavjetne pashalne gozbe. Na posljednjoj Isu-
sovoj veceri — zapravo u smrti Isusovoj na krizu i u njegovu uskrsnu-
¢u od mrtvih — ispunjeno je i ostvareno ono $to je Zidovska pashalna
vecera naznacivala: u smrti je Isusovoj ostvaren novi Egzodos — lIzla-
zak — (usp. Lukin naziv za smrt Isusovu: eisodos), novo i eshatolosko
oslobodenje, oslobodenje iz ropstva grijeha. Ljudi su sada s Bogom
izmireni; pregrada je izmedu gred$nog covjeka i svetog Boga sada u smrti
Kristovoj srudena (usp. Ef 2,24-25). U osobi Isusa Krista, koji je za ljude
umro na drvetu kriza, doslo je na ovaj svijet Kraljevstvo Bozje — kra-
ljevstvo mira, pravde i ljubavi. Svojom smrcu na krizu Isus je — Moses
redivivus — oslobodio ljude grijeha i uveo ih u zajedni$tvo s Bogom
(egzodos iz svijeta grijeha i eisodos u svijet Bozje ljubavi). Novozavje-
tna pashalna velera postaje spomen-¢inom® (zikkarén, anamnese) ovog
velicanstvenog spasenjskog djela Bozjeg: »Ovo ¢inite meni na spomen!«
(Lk 22,19 i 1 Kor 11,24), rekao je Isus na posljednoj svojoj veceri.

Kad se kricani sastaju” da lome euharistijski kruh i da piju euha-
ristijsko vino, spominju se svog vlastitog otkupljenja koje je Isus ostva-
rio svojom smrcu i svojim uskrsnudem od mrivih. No euharistijsko sla-
vlje nije samo spomen nego je ono, kao §to je to bilo u Starome zavjetu
pashalno slavlje, ponazoéivanje i posadasinjivanje onog spasenjskog dje-
la BoZjeg — novog egzodosa — kojeg su kricani postali dionici u smrti
i u uskrsnucu Isusovu. Euharistijsko slavlje je novozavjetni sakramenat
po kojemu je sav Krist medu nama nazoc¢an: on kao osoba sa cjeloku-
pnim svojim Zzivotom, svojom smréu i svojim uskrsnucéem. Dok kricani
slave euharistiju u ovomu zemaljskom vijeku, ofekuju drugi dolazak
Isusa Krista, proslavljenog otkupitelja. Njihove su o&i usmjerene pre-
ma buducénosti, prema svrietku povijesti ¢ovje¢anstva, prema eshatonu.
Zato novozavjetna euharistija ima eshatolosko i mesijansko oznadje kao
$§to ga imase u Starome zavjetu pashalna velera: »Doista, kad jedete
ovaj kruh i pijete ¢asu, smrt Gospodnju navjes$éujete, dok on ne do-

¥ Usp. J. KOLANOVIC, Enharistija kao memorijal, spomenéin, u Bogzoslovska Srmo-
tra XXXVII(I568) 302—321;

3:LTOI\"I]SLA\." SAGI-BUNIC, Na sasianak s Kristom, u Glas Koncila V(1366), 18(86)
slr. 2 i
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del« (1 Kor 11,26). U euharistiji dakle mi kr§¢ani spominjemo se smrti
i uskrsnuca Isusa Krista, ponazoc¢ujemo ucinke ove spasiteljske smrti-
uskrsnuca, otkupljenje, te ofekujemo da Isus Mesija ponovo dode i
stvori novo nebo i novu zemlju klicué¢i mu: »Maran ata«, »Gospodine,
dodil« (usp. Otk 22,20); »Ja dolazim uskoro!« (Otk 22,20) i »stvaram sve
novo« govori isti Isus Mesija kroz nadahnutu Rijec.

Poput zidovske pashalne vecere novozavjetno euharistijsko slavlje
je takoder spomen-¢in sklapanja Saveza: na euharistijskoj gozbi spomi-
njemo se mi kricani novozavjetnog Saveza, koji je Krist sklopio u svo-
joj krvi na krizu sa svim ljudima. Isusova posljednja pashalna vecera
— na kojoj se 1 on kao Zidov spominjao sklapanja sz. Saveza i oc¢ekivao
novi eshatoloski Savez — bijase Isusu izvrsna prilika da kona¢no sklopi
toj novi, dugoZeljkivani, eshatoloski, mesijanski Savez. Isus je dapace
upotrijebio gotovo isti obred i gotovo iste rije¢i kojima je u Starome
zavjetu Mojsije sklopio Savez izmedu Izraela i Boga Jahve. »Isus uze
poslije veCere ¢a$u govoredi: Ova ¢asa novi je Savez u mojoj krvil«
(1 Kor 11,25; usp. Lk 22,20). Ove su rijeci odjek onih rije¢i kojima je
Mojsije sklopio Savez na Sinaju: »Ovo je krv Saveza koji Jahve sada
s vama uspostavlja na temelju svih ovih rijec¢i.« (Izl 24,8). I kao $to su
Izraelci u Starome zavjetu u pashalnom slavlju ponazocivali i posada-
$njivali sklapanje Saveza tako i u euharistijskom slaviju kr$éani ponazo-
¢uju i posadaSnjavaju sklapanje novozavjetnog Saveza, Saveza koji je
Krist sa svim ljudima u svojoj smrti na kriZzu sklopio: na euharistijskoj
gozbi svaki kr3canin biva udionikom i istinskim partnerom novozavje-
tnog Saveza koji Krist ovdje i sada s njime ponovo sklapa.

SAZETAK

Svi oni elementi koje pronalazimo u starozavjetnom Zidovskom sla-
vljenju pashalne vefere nazocni su i u krécanskoj euharistiji kao ispu-
njenje i ostvarenje. Na euharistijskom slavlju kr§cani spominju i po-
nazocuju spasenjsko djelo BoZje — oprostenje grijeha, potpuno oslobo-
denje iz svih sila zla, sklapanje novog Saveza i ulaz u zajedni$tvo s Bo-
gom Ocem, Sinom i Duhom Svetim. Na taj nadin euharistija udjeljuje
spasenje svakom Covjeku koji je otvorena i iskrena srca slavi — s lju-
bavlju i u ljubavi. Eubaristijsko slavlje ponazoCuje i posadasnjuje Isusa
Krista, koji nas sada vje¢no kod Oca zagovara. Njegova otajstvena nazo-
¢nost vezana je po njegovoj izri¢itoj Zelji uz znak euharistijskog kruha
i euharistijskog vina. Blagujuéi kr$éani taj euharistijski kruh i pijuci
iz euharistijskog kaleZza oni se najtjesnje povezuju s Kristom Isusom
koji rece: »Ovo je tijelo moje« i »Ovo je ¢asa Novi savez u mojoj krvil«
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