DRUSTVENA PRAVDA, SOLIDARNOST I LJUBAV OD
ENCIKLIKE »RERUM NOVARUM« DO »CENTESIMUS
ANNUS«

Dr. Ivan DEVCIC

Ako trazimo crvenu nit koja sve socijalne dokumente i sva drustvena na-
stojanja Katolicke Crkve u zadnjih sto godina povezuje u jedinstvenu cjelinu,
to je bez sumnje briga za drustvenu pravdu, s kojom su nerazdruZivo povezane
solidarnost i ljubav. Gotovo u svim vaZnijim crkvenim dokumentima o drustve-
nim temama, pocevsi od Rerum novarum pa do Centesimus annus, tim temelj-
nim dru§tvenim nacelima posvecena je najveéa pozornost.

Njima su se u zadnjih dvadesetak godina bavili i vazni crkveni skupovi:
biskupska sinoda u Rimu 1971, generalna kongregacija isusovaca (1974-1975);
generalne skupStine latinskoameric¢kih biskupa u Medelinu (1968) i u Puebli
(1979), na kojima je osobito bilo rijedi o tzv. teologiji oslobodenja, o kojoj je
u dva navrata (1984. i 1986) progovorio i sam Vatikan.'

Zadnjih desetljeéa pojavili su se i brojni dokumenti pojedinih biskupa i
biskupskih konferencija o drustvenim problemima i zadacima Crkve na tom
podruéju. Ti su dokumenti, nastali iz neposrednih pastoralnih potreba, najuZe
povezani s konkretnim drustveno-politickim situacijama pojedinih zemalja i
kao takvi predstavljaju dragocjen napor i pokusaj Crkve da svoj govor o opéim
drustvenim nacelima ucini $to konkretnijim i primjenjenijim.

A ta je primjena drukcija u Crkvi razvijenoga Zapada - gdje je glavni
problem kako odoljeti napasti konzumizma i kako stanje obilja uskladiti s ne-
podnosljivim siroma$tvom u drugim krajevima svijeta — od one u Crkvama
istoéne Evrope i Latinske Amerike, koje se sa svoje strane — unato¢ tome §to
djeluju u siromasnim i nerazvijenim zemljama - takoder nalaze u vrlo razlici-
tom poloZaju. Tako npr. Crkvama Istocne Evrope vjerodostojnost nije bila
poseban problem, jer su one od pocetka s narodom dijelile sudbinu potlaéeno-

! Usp. dokumente Zbora za nauk vjere: Naputak o krscanskoj slobodi i oslobodenju
(kratica LC), Rim, 1986. (iste je godine »Kr§éanska sadadnjost« objavila i na$ prijevod
u nizu »Dokumenti«, br. 81, iz kojega su uzeti citati u tekstu) 1 Upute o nekim aspektima
‘teologije oslobodenja’, Rim, 1984. (naf je prijevod objavila »Kri¢anska sadasnjost« u
nizu »Dokumenti«, br. 71, 1985). Nijedan od ova dva dokumenta nije uvriten u Socijal-
nim dokumentima Crkve 1891-1991.
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sti i siromastva, zbog ¢ega su mogle nastupati s autoritetom (upravo to omogu-
¢ilo im je da odigraju tako vaZnu ulogu u nedavnim velikim politickim promje-
nama), dok takvo zajedni$tvo sudbine sa siromasima bez kojega Crkva nije
vijerodostojna latinskoamericke Crkve tek trebaju ostvariti. Otuda su nastajali
i razliciti pristupi rjeSavanju drustvenih problema, $to A. Zak ovako izraZava:
»U Latinskoj Americi postoji, tako se barem c¢ini, problem kako Crkvu uciniti
vjerodostojnom u ocima siromaha, da bi ona mogla zajedno s njima i¢i prema
dostojnijem Zivotu na zemlji i prema Zivotu vje¢nom. U zemljama Istoéne
Evrope pitanje je kako da se za buduénost - i zemaljsku i vje¢nu — uéini plod-
nim providonosno zajednidtvo sudbina koje je stvarno ostvareno.«’

Kako vidimo, pitanje druStvene pravde, solidarnosti i ljubavi doista je
jedno od onih koja Crkvu u nase doba najvise zaokupljaju. U ovom izlaganju
pokusao sam prikazati kako je to pitanje rijeSeno na razini drustvenog nauka
vrhovnoga crkvenoga katolickog uditeljstva, dok se na odgovore $to su davani
na niZim crkvenim razinama, ma koliko bili zanimljivi i vazni, ovdje nisam
mogao osvrtati. Radi boljeg razumijevanja stvari, prije prikazivanja svakoga
pojedinoga druStvenog nacela na osnovi crkvenih dokumenata, pokusao sam
ukratko odrediti sam njihov pojam. A na kraju, umjesto zakljucka, dao sam
neke natuknice o zahtjevima drustvene pravde, solidarnosti i ljubavi u ovom
casu u nas.

I. DRUSTVENA PRAVDA

1. Pojam drustvene pravde

¥

Ved su stari Rimljani pravdu definirali kao »constans et perpetua voluntas
jus suum cuique tribuendi«. A kako i za$to nekoj osobi odredeno pravo pripa-
da, ovisi 0 odnosima u kojima se ona nalazi, pa u vezi s tim govorimo i o
razlicitim oblicima pravde.

Tako govorimo o uzajamnoj ili komutativnoj pravdi kada je u pitanju od-
nos davanja i primanja izmedu dijela i dijela. Taj je odnos privatan, iako moZe
biti reguliran ugovorom ili pravnim pravorijekom.

Ako je rije¢ o odnosu izmedu cjeline i dijela, imamo diobenu ili distribu-
tivau pravdu. Tu odnos nije viSe privatan, jer dio nema svoje pravo ako je
privatna osoba, nego jer prlpada odredenoj c;ellm koja upravlja opélm do-
brom, u kojemu doti¢ni dio ima pravo srazmjerno znacenju i zasluzi i prema
pohtncko; prosudbi cjeline.

Opéa ili kontributivna pravda izraZava odnos dijela prema cjelini, i to tako
da sve fovjekove sposobnosti usmjeruje prema opéem dobru, koje je svojevr-
stan »rezultat harmoniéne koordinacije dobra svakog pojedinca, ali upravo
ukoliko je on dio cjeline, tako da u samo odredenje i ostvarenje zahtjeva nje-
gova osobnog dobra veé konstitutivno ulaze zahtjevi zajednice kao cjeline«.’

* A. ZAK, Le sfide ai cristiani dell’Europa Orientale, w: La civilta cattolica, 1991,
1V, 580-584, ovdje 581 sl.

* §. MOSSO, Il problema della giustizia ¢ il messaggio cristiano. Elementi di teologia
morale sociale, Roma, 1982, str. 22.
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Ti zahtjevi zajednice kao cjeline mogu imati pozitivni i naravni temelj,
zbog cega se opca pravda moZe dalje dijeliti na zakonsku i drustvenu ili soci-
jalnu pravdu. »Ona se zove katkad zakonska pravda, ako se naslanja na pozi-
tivno pravno uredenje, odnosno na gradanski zakon. A ako joj je temelj na-
ravno pravo, naziva se socijalna pravda. Zakonska i socijalna pravda razlikuju
se dakle kao povijest od prirode, kao kontigentno od apsolutnoga, kao pojedi-
naéno od univerzalnoga.«<* To ujedno znadi da zahtjevi drustvene ili socijalne
pravde - budu¢i da ona pociva na naravnom pravu — vaze neposredno, tj. ¢im
ih kao takve spoznamo, neovisno o tome da li su ve¢ obuhvaceni nekim pozi-
tivnim pravnim propisima.’

Iako se na temelju recenoga znacenje socijalne pravde €ini prilicno jasnim,
o njemu ipak postoje znatna razmimoilaZenja. Tako neki misle da je socijalna
pravda ipak istovjetna sa zakonskom pravdom. Drugi pak drZe da ona samo
razne oblike tradicionalnog pojma pravde zahvaéa »u perspektivi rjeSavanja
socijalnog pitanja«,® i to tako da »izravnava neizbjezne propuste komutativne
i distributivne pravde u odnosima izmedu gradana i gradana, izmedu gradana
i drzave, prije svega one propuste koji su odredeni ¢injenicom da se odnosi
striktne pravde odvijaju izmedu onih koji posjeduju dobra, dok ostaje neusli§an
vapaj siromaha, i bez lijeka neimastina onih koji ne posjeduju nita«.” Socijalna
bi pravda bila dakle neka vrsta ekonomske pravde.

Razvijaju¢i podrobnije tu misao, Sipiazzi isti¢e kako socijalna pravda -
poti¢uéi i odgovarajucim zakonima i programima obvezujuci one koji posjeduju
dobra da ih stave u sluZbu svih — uklanja velike drustvene nejednakosti i uspo-
stavlja prirodnu hijerarhiju vrijednosti, jer vlasni§tvo podvrgava pravu na Zivot.
Cilj socijalne pravde bio bi, dakle, uspostava pravednoga druStvenog poretka
koji ¢e svima jamciti ekonomsku i socijalnu sigurnost, $to je preduvjet da bi
komutativna i distributivna pravda uop¢e bile moguce (one, naime, pretpostav-
ljaju da svi imaju osnovne uvjete za Zivot te u tom okviru reguliraju odnose
izmedu gradana ili izmedu njih i drZave). Stoga se moZe reéi da je socijalna ili
drustvena pravda temeljni oblik pravde, jer izraZ?ava osnovno naravno pravo
svakog Covjeka na ona dobra koja su mu nuzna za Zivot, bez obzira da li i
koliko za njih pridonosi. Znajuci to, moZemo samo pozdraviti i podrZati Cinje-
nicu da je danas u svijetu sve razvijeniji smisao za zahtjeve socijalne pravde.
U tome moZemo prepoznati doista odredeno sazrijevanje moralne svijesti ¢o-
vjecanstva. S naSeg stajali§ta u tom vidimo i njeno pribliZavanje zahtjevima
kricanske vjere, u kojoj socijalna pravda ima istaknuto mjesto.

Naime, BoZje spasenje, navijeSteno po prorocima starog Izraela a ostva-
reno po Isusu Kristu, predstavljeno je u Bibliji kao uspostava kona¢ne pravde
za siromahe. Komentirajuéi Isusov govor o »blaZenstvima«, S. Mosso kaZe:
»Bog, Stvoritelj svih, nije neutralan, nego stupa u obranu slabih, jer je prave-

* D. COMPOSTA, Filosofia morale ed etica sociale, Roma, 1983, str. 74. — Razli-
kujemo jo¥ i administrativou pravdu, koja izraZava odnos izmedu cjeline i cjeline, npr.
Francuski parlament ima prema Evropskom parlamentu javne obveze kao jedna cjelina
(Francuska) prema drugoj cjelini (Evropa). Usp. D. COMPOSTA, isto.

% Usp. O. von NELL-BREUNING, Soziale Sicherheit? Zu Grundfragen der Sozial-
ordnung aus christlicher Verantwortung, Freiburg im B., 1979, str. 235.

6 J. KUNICIC, Katolicka drustvena nauka, Zagreb, 1971, str. 52.
" R. SPIAZZI, Principi di etica sociale, Bologna, 1989, str. 126.
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dan i brani onoga koji ne moZe posti¢i pravdu. To je njegova osobita ljubav
koja ne ovisi o eventualnim vrlinama ili zaslugama slabih, nego o njihovoj
objektivnoj situaciji nepravde«.® Tako je pravda u Bibliji ponajprije »socijalno«
koncipirana. Bog se objavljuje kao osloboditelj naroda, osobito siromaha, a
spasenje se opisuje socijalnim pojmovima kao §to su sloboda, mir, pomirenje
i pravda. Pravda u tom biblijskom smislu rije¢i »ne znadi u prvom redu zbroj
uvijek istih normi ljudskog ponaSanja, po kojima, ako ih obdrZava, covjek
postaje pravedan; pravda znali djelovanje koje, unutar odnosa zajednistva,
jedan partner jamdéi drugome pomaZuéi mu da sacuva zajedniStvo«.’

2. Socijalna pravda u drustvenom nauku Crkve
a) Dilema izmedu pravde i ljubavi

Obic¢no se misli da je Crkva relativno kasno otkrila nezaobilaznu vaznost
pravde u drustvenom Zivotu, i da su je u tome pretekli neki moderni socijalni
pokreti i ideologije, npr. marksizam. Ali bolji poznavaoci drustvenih i crkvenih
prilika u posljednja dva-tri stoljeca isti¢u da je to samo djelomicno to¢no i da
za relativno nesnalazenje Crkve na poletku industrijske epohe postoje ne samo
subjektivni nego i objektivni razlozi. Ali u to ne moZemo ovdje ulaziti.

Ipak sto god netko o tom problemu mislio, teSko moZe zanijekati ¢injenicu

"da je Crkva od svojih pocetaka posvecivala osobitu paZnju drustvenoj zbilji, i
to na prvome mjestu siromasima. Djelom evangelizacije ona je izravno ili nei-
zravno humanizirala drustveni ustroj i prilike u kojima je Zivjela, doskacuci
ujedno njihovim nedostacima svojim karitativno-socijalnim pothvatima. Tako
je upravo Crkva bila ona koja je, i u teoriji i u praksi, vjerno i ustrajno promi-
cala neke temeljne vrednote drus$tvenoga Zivota.

Pritom je vazno uogiti dvoje. Prvo, socijalna skrb Crkve iSla je prije svega
pojedincu. »Od pocetka Crkva se bavila individualnim karitasom; ona je za to
osnivala i institucije, ali i institucionalizirani karitas uvijek se okretao pojedin-
cu«, misli Nell-Breuning.'” Ta se pomo¢ dogadala u okviru postojecih drustve-
nih institucija, koje se drZalo — ako se o njima uopée razmisljalo — kao od Boga
dane, tj. kao nepromjenjive i nedodirljive.

Drugo, Crkva se na socijalno djelovanje osje¢ala ponukanom i obaveza-
nom ponajviSe evandeoskom zapovijedi ljubavi prema bliznjemu, osobito
prema siromasima, s kojima se Isus poistovjetio obecavsi im svoje kraljevstvo.
Zapovijed pravde, koja je niSta manje kr§¢anska i evandeoska, ostala je dugo
vremena nekako u drugom planu.

Tako su jos na pocetku industrijske revolucije neki crkveni krugovi drzali
»kako je karitativni put gotovo dostatan da bi se rijeilo socijalno pitanje«.'

¥ 8. MOSSO, nav. dj., str. 122.

® W. KERBER, Die Soziale Gerechtigkeit als Grundbegriff der katholischen Sozial-
lehre, u: Civitas, Jahrbuch fiir Sozialwissenschaften, Bd. 16, 1979, str. 80-92, ovdje 88.

' 0. von NELL-BREUNING, Den Kapitalismus umbiegen. Schriften zu Kirche,
Wirtschaft und Gesellschaft. Ein Lesebuch, Disseldorf, 1990, str. 173.

! J. SCHASCHING, Die soziale Botschaft der Kirche von Leo XIII. bis Johan-
nes XXI1II, Innsbruck, 1962, str. 32.
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Karakteristiéne su za to rijei gosp. Teryja, katolika i profesora u Lilleu, upu-
éene poslodavcima na kongresu u Licgeu 1890: »Kad ste vi, poslodavci, platili
onu cijenu koja je u skladu s obic¢ajima mjesta, vi ste potpuno izvrili svoju
duZnost pravde i od vas se ne moZe traZiti neSto viSe... No, vi ¢ete mi reéi da
se s pravednom placom umire od gladi! To je moguce. Ali Bog nikada ne ¢ini
stvari loSe. Bogu nije trebalo da stvori savrieniju pravdu, jer je stvorio ljubav
da nadopunja pravdu, «*

Dakle, vjerovalo se da se karitasom, tj. djelima kric¢anske ljubavi, mogu
kompenzirati nepravde $to su ih poslodavci nanosili radnicima. Stovise, i§lo se
tako daleko da se u ime ljubavi toleriralo nepravdu.

b) Zaokret Lava XIII.

Tek znajui za ovakva misljenja i dvoumljenja, moZzemo pravo spoznati
novost enciklike Rerum novarum (1891) kojom papa Lav XIII. pitanje pravde
stavlja u srediSte druStvenog Zivota isticuéi da je njeno ispunjenje prva zapovi-
jed kricanske vjere. To znaci da se sukobi izmedu bogata$a i radnika - §to je
za ovog papu bio glavni drustveni problem - mogu prevladati samo ako se
jedni i drugi drZe svojih duZnosti, osobito onih »koje izviru iz pravednosti«
(RN 16). Vazno je pritom uo€iti papino isticanje »naravne pravednosti, koja
je veca i starija od slobodne volje onih koji ugovaraju« (RN 36).

Paralelno s naglaavanjem druitvene uloge pravde, papa zahtijeva i zakon-
ske i institucionalne promjene, §to je upravo zadaca drZave: »Oni koji uprav-
ljaju drzavom najprije moraju opcenito pomagati cjelokupnim zakonodavstvom
i politickim ustanovama i raditi da iz samog ustrojstva i drZavne uprave cvjeta
blagostanje zajednice i pojedinaca« (RN 26).

Prema Lavu XIII. »drZava postoji i za vise i za niZe klase« (RN 27), sto
zna¢i da ona treba jednako brinuti o svim svojim ¢lanovima, obdrZzavajucéi
prema svima »pravednost koja se zove razdiobena (justitia distributiva)« (isto).
Ali ne znaci »da to nije u isto vrijeme pitanje socijalne pravde, u koju se
razdiobena pravda stvarno upisuje«, kako primjecuje Calvez.” No samu rijeé
»socijalna pravda« kod Lava XIII. jo§ ne nalazimo, ali je bez sumnje prisutno
njezino znacenje. :

c) Socijalna pravda — jamstvo drustvenog napretka

Sam pojam »socijalna pravda« izri¢ito je u crkveni dru§tveni nauk uveo
Pio XI, koji u enciklici Divini Redemproris (1937) istiCe kako »je upravo soci-
jalnoj pravdi svojstveno da od pojedinca traZi sve ono 3to je nuZno za opée
dobro« (DR 51). Opée dobro pak pretpostavlja posStivanje dobra pojedinca.
Naime, »kao §to u Zivom organizmu cjelina nije providena ako se ne dadne
pojedinim dijelovima i pojedinim udovima 3to im je potrebno da bi vriili svoju
funkciju, tako se ne moZe providjeti drustveni organizam i dobro ¢itavog dru-

12 F. BIFFI, »Rerum novarums enciclica profetica, u: Leitera enciclica di S. S. Papa
Giovanni Paolo 11 »Centesimus annus«, Casale Monferrato, 1991, str. 5-32, ovdje 14.

B J.-Y. CALVEZ, Economia, uomo e societa. L’insegnamento sociale della Chiesa,
Roma, 1991, str. 269.
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§tva ako se ne da pojedinim dijelovima i pojedinim ¢lanovima, tj. jjudima ob-
darenim dostojanstvom osobe, sve §to im je potrebno za njihove socijalne fun-
kcije« (DR 51).

Na drugome mjestu isti e papa ustvrditi kako druStvena pravednost zah-
tijeva takvu podjelu bogatstva »da se opée dobro drzave saduva neoStecenim«
(QA 58). Samo je takva podjela u skladu s BoZjim planom. Papu pritom po-
sebno brine sukob medu druStvenim klasama, do kojega dolazi upravo zbog
nepodtivanja zahtijeva socijalne pravde, tj. kada bilo bogatas$i bilo radnici sva
dobra prisvajaju za sebe. Pio XI. pokazuje da takve teZnje ni jednih ni drugih
nisu opravdane, jer je dohodak plod i rada i kapitala te obje strane imaju
Srazmjerno pravo na nj.

Prema papi, gospodarski bi se odnosi trebali uspostaviti na pravednosti i
ljubavi, i u njima ne bi smjelo biti apsolutne konkurencije i gospodarske pre-
vlasti. Ujedno bi drustvena pravednost trebala proZimati i sve nacionalne insti-
tucije, $tovise, sav drustveni Zivot.

Pritom Pio XI. osobitu paZnju posvefuje svemu onome Sto sainjava
osnovnu socijalnu sigurnost ljudi. To su prije svega radni¢ke place, koje treba
odrediti u skladu s opéim dobrom i s moguénostima poduzeca, vodeéi racuna
da radnicima i njihovim obiteljima bude zajam¢eno uzdrZavanje i stjecanje bar
skromnog imanja. Isto tako u podrufje socijalne pravde spada uskladivanje
cijena i placa te osiguranje za doba starosti, bolesti ili nezaposlenosti (usp. QA
73 sl.). Pio XI. zagovara takoder osnivanje posebnih institucija za za§titu soci-
jalne pravde, koje bi npr. poduzetnike povezivale i usuglasavale kako medu
njima ne bi bilo nepostene konkurencije, zbog koje neki od njih ne mogu
radnicima isplacivati pravedne place.

Sve u svemu, socijalna pravda ima za Pija XI. takvo znacenje da ¢e, ako
se njoj udovolji, »plod toga biti snaZna aktivnost &itavog gospodarskog Zivota
koji ¢e se odvijati u miru i redu, §to ée pokazati zdravlje ¢itavog socijalnog
tijela« (DR 51).

d) Planetarna dimenzija socijalne pravde

Dok je za Lava XIII. socijalno pitanje istovjetno s radnickim pitanjem,
kod Pija XI. i Pija XII. - ovaj posljednji socijalnu pravdu shvaca na viSe-manje
isti nacin kao njegov prethodnik Pio XI. - ono postaje §ire drustveno pitanje
u kojem se veé naslucuju i internacionalne konotacije. Ali puna svijest o svjet-
skom znadenju socijalnog pitanja javlja se tek kod Ivana XXIII. On upozorava
na oStre suprotnosti koje postoje izmedu bogatih zemalja »koje obiluju i preo-
biluju svim dobrima« i onih drugih, »gdje se stanovni$tvo bori s tolikim unutar-
njim poteSkocama da je neimastinom i gladu gotovo dotu¢eno i ne moZe kako
treba uZivati ni najosnovnija ¢ovjeku vlastita prava« (MM 157). Stoga »pravda
i Covjecnost zahtijevaju da bogatije drzave dodu u pomoé siromasnijima« (MM
160), ali vode¢i pritom ra¢una »da su sve drZzavne zajednice po naravnom do-
stojanstvu jedna drugoj ravne« (PT 86). To znaci da bogate drZave ne smiju
svojom pomo¢i oduzimati autonomiju siromasnima i lifavati ith njihove odgo-
vornosti za vlastiti rast i napredak.

Ivan XXIII. se zauzima osobito za dva vida pomoéi siromasnim drzavama:
za hitnu pomo¢ odmah, kako bi se ublaZila neposredna bijeda, i za struktu-
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ralnu pomo¢, kojom bi se dugoroc¢no unapredivalo tehnicku, gospodarsku i
kulturnu inicijativu zemalja u razvoju.

Zbog sve vece i oditije meduovisnosti drzava i naroda, papa iznosi zamisao
o svjetskom autoritetu »kojemu bi vlast vaZila po cijeloj zemlji i koji bi pogod-
nim sredstvima vodio k sveopéem dobru« (PT 138). U nadleZnosti te svjetske
vlasti bila bi neka krajnje vaZna i za pojedine drzave pretefka pitanja kao §to
su drustvena pravda, napredak, red, sigurnost i mir. U odnosu na javnu vlast
pojedinih zemalja ta bi se svjetska vlast ravnala po nacelu supsidijarnosti (usp.
PT 140).

Ali, Ivan XXIII. ne gubi iz vida ni socijalne probleme unutar pojedinih
drzava, pri ¢emu osobitu pozornost skrece problemu neujednacena razvoja po-
jedinih krajeva u istoj drzavi (MM 150) kao i »obilju i rasipnoj rasko$i manjine,
u drskoj opreci sa sudbinom bijednika« (MM 69} te porezu, koji treba odredi-
vati u skladu s doprinosnim moguc¢nostima gradana, pa pretjeranom naoruza-
vanju, neodgovarajuéem nagradivanju odredenih zanimanja i usluga, pravima
manjina itd. Svi ti problemi trebaju biti rijeSavani po »pravdi i pravi¢nosti« ili
po »pravdi i Covjenosti« — pojmovi koje Ivan XXIII. &esto upotrebljava u
znadenju §to ga po prilici »socijalna pravda« ima kod Pija XI. i Pija XII."

Kao poseban vidik socijalnog pitanja pojavljuju se kod ovoga pape i od-
nosi izmedu razliitih privrednih grana, koji se takoder trebaju »uredivati po
zakonima pravde i praviénosti« (MM 122), §to ée imati za posljedicu »da se
drZavno gospodarstvo razvija postupno i u lijepu skladu izmedu razli¢itih pri-
vrednih grana« (MM 128). U vezi s tim Ivan XXIII. istice potrebu da se poljo-
privreda i selo izjednace s ostalim privrednim granama i javnim sluzbama, upo-
zoravajuéi da bez toga ne moZe biti opée gospodarske stabilnosti.

Kako seljaci, papi su jednako tako na srcu i radnici, i to ne samo njihove
place i sigurnost nego i radni uvjeti u kojima rade. DrZi da moZe biti neprave-
dan i onaj sustav koji rezultate rada doduse dijeli pravi¢no, ali ne osigurava
uvjete rada u skladu s ¢ovjekovim dostojanstvom.

SrediSnja je pritom papina tvrdnja kako socijalna pravda »upravo trazi da
se ekonomskom razvoju uvijek pridruZi i prilagodi socijalni razvoj, i to tako
da od povecanoga drzavnog bogatstva primaju jednaku korist svi staleZi gra-
dana bez razlike« (MM 73).

Nadovezujuéi se na ove misli Ivana XXIII. i njegovih prethodnika, II.
vatikanski sabor upozorava kako veliko siromadtvo ne utjeCe samo na uvjete
Zivota i rada koji postaju nedostojni fjudske osobe nego takoder pojedincima
i ¢itavim narodima oduzima moguénost da preuzmu svoj dio odgovornosti i da
razviju vlastitu inicijativu. To stanje u kojem se danas nalazi velik dio ¢ovjecan-
stva nije u skladu s temeljnom jednakoS$cu svih ljudi i protivi se »socijalnoj
pravdi, pravi¢nosti i dostojanstvu ljudske osobe, kao i dru§tvenom i meduna-
rodnom miru« (GS 29).

U tom sklopu Sabor istiCe i nalelo opée namjene dobara, prema kome
svatko doduse moZe i treba posjedovati dio dobara, ali je duZan voditi racuna
i 0 njihovoj opcoj svrsi. Saborski oci prihvacaju zamisao o potrebi boljeg prav-
nog uredenja medunarodne zajednice, naglagavajuci da se zajednica naroda
treba organizirati »prema poretku koji odgovara njezinim sadadnjim zadaci-
mas, $to znaci da medunarodne institucije trebaju ustrajati u tome »da se po-

' Usp. isto, str. 72, biljeska 13.
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stave medusobni temelji Citavoj ljudskoj zajednici kako bi se rijesilo vrlo
ozbiljno pitanje naseg vremena« (GS 84). S istim se ciljem odreduje i osnivanje
organizma univerzalne Crkve, »¢ija bi duZnost bila da se promi¢e napredak
zemalja koje su u bijedi i socijalna pravda medu narodima« (GS 909). Tu e
odredbu Pavao VI. ubrzo provesti u Zivot osnivajuéi Papinsku komisiju
»Pravda i mir« (Tustitia et Pax).

Ali kao vaznu novost Sabora treba smatrati druk¢ije poimanje same uloge
Crkve s obzirom na socijalni red i pravdu. To novo shvacanje, koje je vec
prisutno u enciklici Mater et magistra Ivana XXIII, P. Scoppola ovako izraza-
va: »Crkva ne samo da tumaéi i jaméi prirodni red nego je i nositeljica eshato-
loske teZnje aktivne u ljudskoj povijesti. KrS¢anska je zajednica svjedok objave
koja uzrokuje trajnu neispunjenost u odnosu na svaki konstituirani poredak:
cilj Crkve nije vide red koji treba obnoviti (kao u dokumentima Ugiteljstva 19.
sloljeéa)l," nego trajna teznja prema drustvu koje ¢e biti Sto blize krS¢anskom
idealu.«"

Taj dinamicko-eshatolo$ki pojam drustvenog reda i pravde postat ée otad
svojina svih novih drustvenih dokumenata Katolicke Crkve.

e) Socijalna pravda — uvjet sveopceg mira i napretka

U odnosu na svoje prethodnike Pavao VI. jafe naglasava znacenje soci-
jalne pravde za svjetski mir i napredak naroda. U srediStu su njegova zanima-
nja narodi koji gladuju, odnosno zemlje koje su se nedavno oslobodile koloni-
jalizma, ali zbog struktura koje je on u njima ostavio one ne samo da ne
uspijevaju ostvariti potreban socijalni i ekonomski rast nego trajno tonu u sve
vecu bijedu, tako da se razlika medu narodima u pogledu Zivotnog standarda
neprestano povecava (PP 8). Tu »nezasluZenu bijedu« prate skandalozne i
upadljive nejednakosti »ne samo u uZivanju dobara nego jo$ viSe u vrienju
vlasti« (PP 9). Stoga Pavao VI. isti¢e i prihvaca ideju vodilju Medunarodne
organizacije rada: »Univerzalan i trajan mir, utemeljen na socijalnoj pravdi.«'®

Jedan od uvjeta da se uspostavi ta toliko potrebna socijalna pravda medu
narodima jest, prema Pavlu VI, i »korektnije preuredenje manjkavih trgovin-
skih odnosa izmedu jakih i slabih naroda« (PP 44). To znadi da »ekonomija
razmjene ne moZe viSe pocivati isklju€ivo na zakonu slobodne konkurencije,
koji je i sam i odviSe Cesto uzrok ekonomskoj diktaturi. Sloboda razmjene nije
pravedna ako ne podlijeZe zahtjevima socijalne pravde« (PP 59). Tu Pavao VI.
primjenjuje na medunarodne trgovinske odnose ono isto nacelo u ime kojeg je
Lav XIII. zahtijevao pravedne radnicke place, tj. zakon naravne pravednosti.

Ali ekonomski razvoj nije sam sebi svrha, nego treba biti u sluzbi cjelo-
kupnog razvoja Covjeka. Da bi cjelokupni razvoj, do kojega je Pavliu VI. puno
stalo, doista bio mogu¢, nije dosta ¢ovjeka osloboditi samo od ekonomske
zaostalosti; jednako tako potrebno je osloboditi ga od moralne, kulturne i
uopée duhovne oskudice te mu vratiti vjeru u Boga, Oca svih ljudi (PP 21).

5 P. SCOPPOLA, Scoprire »Rerum novarume per capire la »Centesimus annuse,
u: GIOVANNI PAOLO 11, Centesimus annus, Testo integrale dell’lomonima Enciclica
con i commenti, Ed. Logos, Roma, 1991, str. 159-161, ovdje 160.

6 PAPA PAVAO VI, Crkva i rad danas, Govor u Zenevi prigodom 50. godisnjice
Medunarodne organizacije rada (10. 6. 1969), u: Soc. dok. Crkve, str. 353.
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Pavao VI. otkriva i nove dimenzije i zahtjeve socijalne pravde, npr. pod-
rugje suvremenog urbanizma (QA 12) te druStveni polozaj mladih, Zena i rad-
nika (osobito onih kojima su radna mjesta ugroZena tehnoloskim promjenama
ili se nalaze na radu u tudini). Kolika je bila njegova briga za socijalnu pravdu,
sviedodi i poznata [II. biskupska sinoda (1971), koja je uz ostalo, imala za
temu i pravdu u svijetu, o ¢emu je izdan i istoimeni dokument, u kojem ¢itamo
da su biskupi odmjerili »tezinu nepravdi koje oko naseljene zemlje pletu mrezu
dominacije, tlaenja, izrabljivanja, koje guse slobodu i onemoguéuju velikom
dijelu covjecanstva da sudjeluje u izgradnji i u uZivanju pravednijeg i bratskijeg
svijeta« (IM, uvod).

f) Siroka lepeza socijalnih nepravdi

U socijalnim dokumentima Ivana Pavla II. dana je Siroka lepeza suvreme-
nih socijalnih nepravdi s njihovim uzrocima i posljedicama. Od samog pocetka
svog pontifkata Papa upire prstom na dobro poznatu sliku potrosacke civiliza-
cije, »koja je oznacena odredenim izobiljem dobara potrebnih ¢ovjeku«, dok
istodobno »preostale ljudske zajednice, barem njihova Siroka podrudja, gladuju
i mnoge osobe svakodnevno umiru od gladi i neishranjenosti« (RH 16). Papi
se Cini da ti kontrasti »predstavljaju divovski razvitak biblijske usporedbe o
bogatasu i siromahu Lazaru« (isto).

U enciklici Socijalna skrb Ivan Pavao 1l. zamjecuje da blokovska podjela
izmedu Istoka i Zapada ima posljedice i na odnos izmedu Sjevera i Juga: utjece
naime da se medu njima jo§ viSe produbi postojeéi ekonomski jaz (SRS 21).
Poslije pada komunizma 1989. blokovska je podjela nestala, a s njom i mnoge
napetosti i nepravde koje je stvarala. Ali, unato¢ tome, Ivan Pavao II. upozo-
rava: »Kriza marksizma ne uklanja iz svijeta nepravedne i tladiteljske prilike,
kojima se sam marksizam hranio posto ih je instrumentalizirao« (CA 26). Sto-
vie, Papa prorocki izraZava bojazan da ¢e mnoge i raznovrsne nepravde koje
su se dogodile pod komunistickim vlastima, izazvati nove teske sukobe, pa
stoga zahtijeva stvaranje ili ucvri¢ivanje odgovarajué¢ih medunarodnih struk-
tura »koje bi bile kadre intervenirati prikladnom prosudbom u sukobima 3to
se radaju izmedu nacija, tako da svaka od njih moZze ostvariti svoja prava te
posti¢i pravedan dogovor i miran sklad s pravima drugih« (CA 27). Ujedno
Papa dodaje da bivSe komunisticke zemlje imaju pravo na medunarodnu po-
mo¢: »Pomo¢ drugih zemalja, pogotovo evropskih, koje su sudjelovale u istoj
povijesti te za nju snose odgovornost, odgovara dugu pravednosti« (CA 28).

Ivan Pavao II. osim spomenutih, poznaje i mnoga druga podru¢ja na ko-
jima postoji potreba vece socijalne pravde. U vezi s tim osobito naglasava
razna kulturna i duhovna ovjekova prava koja se nedovoljno postuju i ostva-
ruju, npr. pravo na pismenost i na visi stupanj naobrazbe, na temeljnu dru-
§tvenu jednakost svih ljudi u pogledu moguénosti odgoja, Skolovanja, rada i
Zivota. Papa istice da »nacelo o ljudskim pravima duboko utjee na podrudje
drustvene pravednosti i postaje mjerilom njezina temeljnog ostvarivanja u Zi-
votu politickih organa« (RH 17).

U enciklici Laborem exercens, izdanoj u povodu 90. obljetnice Rerum no-
varum (1981), ljudski je rad ponovno stavljen u srediste crkvene i svjetske
pozornosti. Sagledavajuéi problem rada u novim okolnostima, Papa u njemu
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vidi »klju¢, i moZda bitni klju¢ cijelog drustvenog pitanja« (LE 3). Pritom daje
prednost radu u odnosu na kapital i ¢ovjekovoj »subjektivnosti« u odnosu na
»objektivnost« rada, suprotstavljajuci se tako svodenju ljudske osobe na proi-
zvodno sredstvo.

Novi aspekt u gledanju na problematiku ljudskog rada predstavlja i razlikova-
nje izmedu »izravnoga« i »neizravnoga« poslodavea. Prema Ivanu Pavlu II. nije
dosta samo od izravnog poslodavca traZiti da se pravedno odnosi prema radni-
ku. Jednako tako treba imati u vidu i sveukupnost struktura institucija, menta-
liteta i Citav druStveno-ekonomski sustav (neizravni poslodavac) te i njih mije-
njati. A koliko je neki drustveno-ckonomski sustav doista pravedan i koliko
ispravno funkcionira, najbolje se moZe procijeniti prema tome »koliko se pra-
vedno u tom sistemu nagraduje ljudski rad« (LE 19).

S obzirom na granice »slobodnog trZista«, Ivan Pavao II. daje, ¢ini nam se,
jo$ jednu aplikaciju ideje Lava XIII. o naravnoj pravednosti. Naime, prema sada-
$njem papi, slobodno trZiSte vrijedi samo za one potrebe koje su »plative« i za
one resurse koji su »prodajni«. »No postoje brojne ljudske potrebe koje nisu za
trziste. Stroga je duZnost pravednosti i istine da temeljne ljudske potrebe ne
ostanu nezadovoljene i da ne propadnu ljudi koji od toga trpe« (CA 34).

Calvez kao osobitu novost kod Ivana Pavla II. istice pozitivno vrednovanje
radni¢ke borbe za drudtvenu pravdu.” U tom smislu Papa kaZe da je sindikat
»eksponent borbe za drustvenu pravdu« (LE 20). Ali to ne smije biti »borba
'protiv’ drugih«, nego normalna zauzetost »’za’ pravedno dobro« (isto). Crkva,
drugim rije¢ima, »zastupa plemenitu i razumnu borbu za dru$tvenu pravdu i
solidarnost« (LC 77), koja nema nista zajednicko s tzv. klasnom borbom, kojoj
je cilj uniStenje neprijatelja.

g) Uvjeti za ostvarenje drustvene pravde

Iz izloZenoga je ofito da je dru$tvena pravda jedan od sredi$njih pojmova
crkvenoga drustvenog nauka. Bez postivanja tog nacela ne moze se zadovolja-
vajude rijesiti nijedan drustveni problem. Ako je to tako, §to je vaznije pitanje:
Kako se drustvena pravednost moZe ostvariti? Jesu li za to dostatne samo
izvanjske strukturalne promjene? Iako Crkva, kako smo vidjeli, naglaSava vaz-
nost takvih promjena, ona istodobno ne propusta upozoriti da se druStvena
pravda ne moZe ostvariti bez drustvene solidarnosti i ljubavi. Stoga je u crkve-
nome drustvenom nauku druStvena pravda uvijek neraskidivo povezana s ova
dva druga drustvena nacela. Osvrnimo se prvo na solidarnost.

7 Usp. J.-Y. CALVEZ, nav. dj., str. 72 sl. i 251 sl.
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II. NACELO DRUSTVENE SOLIDARNOSTI

1. Sto znadi »solidarnost«?

Etimoloski rije¢ »solidarnost« razvila se od latinske rije¢i »solidum« koja
je u rimskom pravu oznacavala obveze i jamstva medu duZnicima. Ali solidar-
nost ne obuhvaéa samo podrudje prava nego i mnoga druga podrudja drustve-
nog Zivota i meduljudskih odnosa. Tako se u primitivnim drustvima sav dru-
Stveni Zivot ravnao po nacelu solidarnosti: zlo€in pojedinca pripisivao se itavoj
druzini, za grijehe otaca odgovarali su sinovi, nevini su ispaStali umjesto krivih.

Postoje razne vrste solidarnosti. Npr. pojavu da &estiti ljudi spontano osu-
duju neku kriminalnu radnju E. Durkheim naziva »mehani¢kom solidarno$éu«
ili »solidarno3éu po sliénosti«. A one odnose koji nastaju zbog Zivotnih veza i
podjele rada (npr. solidarnost roditelja i djece, radnicka solidarnost i sl.) isti
autor naziva »organickom solidarnogéu«.™®

Razlikujemo takoder obostranu i jednostranu solidarnost. Ako su ¢lanovi
tako medusobno povezani da se sve §to se dogodi jednome odraZava na sve
ostale, imamo obostranu solidarnost. Ako je pak rije¢ o odgovornosti samo
jednih ¢lanova prema drugima, npr. sada3njih generacija prema buducima, ili,
u nekom smislu, bogatasa prema siromasima, rije¢ je o jednostranoj solidarno-
sti. Upravo ovaj oblik solidarnosti postaje danas — osobito zbog ekoloskih po-
sljedica suvremenog nacina Zivota s jedne i velikih ekonomskih razlika medu
pojedincima i narodima s druge strane — sve znadajniji. Ali i solidarnost kao
reciprocitet, zbog sve veée meduovisnosti naroda i drzava, nije za dana$nje
vrijeme niSta manje vaZna.

Temelj solidarnosti jest u socijalnoj naravi ¢ovjeka. Ljudi su, naime, po
svojoj naravi upuéeni jedni na druge te stoga imaju i duZnosti kako jedni prema
drugima tako i prema zajednici svih i zajednickom dobru. To znadi da solidar-
nost pofiva na istom temelju kao i socijalna pravda. Zbog toga se socijalna
pravda i solidarnost medusobno uklju¢uju i nadopunjuju: »Osjecaj solidarnosti
rada doista medusobnu odgovornost ¢lanova drustva, koja svima nadahnjuje
postivanje prava i dostojanstva svakoga, kult pravde, ljubav prema redu, ali
takoder plemenitu raspoloZivost za medusobno pomaganje i podupiranje, bilo
u redovnim potrebama Zivota, bilo u slu¢ajevima izvanrednih potreba izazvanih
nezgodama, nesretnim sludajevima itd.«"’

Solidarnost znac¢i smisao za drustvenu pripadnost, sudioniStvo i suradni-
§tvo, $to je uvjet da bi se mogli ispuniti zahtjevi socijalne pravde. Ujedno valja
naglasiti da naéelo solidarnosti uklju¢uje i nacelo supsidijarnosti. Naime, soli-
darnost ne smije znadéiti tutorstvo nad drugim — bilo da je rije¢ o pojedincima,
bilo o ¢itavim narodima i drzavama — nego samo pomoc¢ kako bi i on mogao
ispunjavati svoje duZnosti te tako brinuti i o sebi i o opéem dobru.

Sa svoje strane kri¢anstvo naravnom utemeljenju solidarnosti dodaje i re-
ligiozno. Ljudi su solidarni ne samo u grijehu nego i u spasenju. Bog naime

'8 Usp. A. LALANDE, Solidarité, u: Vocabulaire technique et critique de la philo-
sophie, Paris, 1968 (10. izdanje), str. 1005-1008, ovdje 1008.

' R. SPTIAZZI, nav. dj., 93 sl.
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ne Zeli da se ljudi posvete i spase izolirano, tj. »neovisno o svakoj vezi medu
njima« (GS 32), nego u zajedniStvu jednoga te istog BoZjeg naroda. Svoj plan
spasenja Bog je ostvario djelom Isusa Krista, koji je s nama bio u svemu soli-
daran osim u grijehu. On je u svojem propovijedanju »jasno naloZio sinovima
BoZjim da se jedni prema drugima ponaaju kao braca« (isto) te je po daru
svoga Duha, nakon uskrsnuca, ustanovio novu bratsku zajednicu ~ Crkvu, koja
je pozvana da bude »znak one solidarnosti prema kojoj teZi obitelj nacija«
(IM, u Soc. dok. Crkve, str. 403).

Sazimljuéi te misli, dokument Socijalni nauk Crkve u svecéenickom obrazo-
vanju Zbora za katolicki odgoj kaZze: »Prema nacelu solidarnosti, svaka osoba
kao ¢lan drustva neraskidivo je vezana uz sudbinu samog druStva, a snagom
evandelja i sa spasenjskom sudbinom svih ljudi« (br. 38). Time smo ve¢ presli
na izlaganje solidarnosti u crkvenim dru$tvenim dokumentima.

2. Solidarnost u crkvenome drustvenom nauku

a) Od konkurencije do suradnje

Usporedo s pravdom, Lav XIII. stavio je u sredifte drustvenog Zivota
solidarnost, iako samu rije¢ kod njega jo$ ne susreCemo. On prije svega zahti-
jeva solidarnost izmedu radnika i kapitalista, pozivajuéi ih da klasna suprot-
stavljanja prevladaju prijateljstvom i slogom. Pritom doziva u svijest vrednotu
bratstva — svi su ljudi djeca BoZzja, 5to ujedno znaci »da naravna dobra kao i
darovi BoZje milosti pripadaju cijelom ljudskom rodu i da se nikomu, osim
nevrijednima, ne uskracuje bastina nebeskih dobara« (RN 21).

Kada pak govori o duZnostima drzave, Lav XIII. drZi da siromasi trebaju
biti njezina osobita briga, jer oni nemaju nista ¢ime bi se branili. Buduéi da u
tu kategoriju spadaju i radnici, papa zahtijeva da se drZava za njih posebno
brine. Time Lav XIII. anticipira ono §to ¢e se u novijim crkvenim dokumen-
tima nazvati »preferencijalnom opcijom za siromahe«, na ¢emu ée osobito inzi-
stirati Ivan Pavao IL.

Konacno, solidarnost, prema Lavu XIII. treba promicati i uz pomo¢ razli-
¢itih udruzenja. »U tu vrstu treba ubrojiti udruZenja za uzajamnu pomoc¢: razne
ustanove stvorene brigom pojedinaca, da se osiguraju radnik, udovica i siro-
¢ad, ako se §to iznenada dogodi, ako koga sile ostave, ako Zivotom strada;
zavodi za za&titu djecaka, djevojaka, mladic¢a i odraslih. No glavno mjesto zau-
zimaju radnicka udruZenja koja kao da obuhvacaju ostale ustanove« (RN 36).

Prema Lavu XIII. pravo na udruZivanje naravno je pravo koje drZava
mora 3tititi. Ipak katolickim radnicima, prema papinu mi§ljenju, ne prili¢i u¢la-
njivanje u drustva pogibeljna za vjeru. Pritom papa, izgleda, nije mislio samo
na ondaSnja socijalisticka udruZenja nego i na interkonfesionalna povezivanja
radnika radi zaStite svojih prava, Sto ¢e kasnije izazvati znatne probleme u
sindikalnom pokretu, osobito u njemackim zemljama. Ali, unato¢ tome $to je
zahtijevao strogo konfesionalna radni¢ka udruZenja, Lav XIII. je bolje od
mnogih svojih suvremenika znao da za nove prilike nisu viSe dostatne stare
cehovske udruge te je isticao potrebu novih oblika udruzivanja i samih radnika
i radnika 1 gospodara zajedno.
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SaZimljuéi glavnu misao Lava XIII, buduéi da ne moZemo i¢i u detalje,
mozemo s W. Battistutom i R. Simonatom zakljuéiti: »U slucaju "Rerum nova-
rum’ ideja vodilja mogla bi se saZeti u nuZnost da se duboko modificira struk-
turalni zakon trZiSne privrede, zakon konkurencije, prelazeéi od shvacanja
konkurencije kao kompetencije i suprotstavljanja na shvacanje konkurencije
kao suradnje, solidarnosti.«

b) Solidarnost i supsidijarnost

I Pio XI. sa svoje strane takoder jasno pokazuje povezanost druStvene
pravde sa solidarnoS¢u svih gradana. Tako, govoredi o radnitkim pla¢ama,
isti¢e: »Ista pravednost zahtijeva da se umom i voljom sloZe svi pa da, koliko
je mogucée, place odreduju tako da Sto viSe radnika nade zarade i koja e im
biti dovoljna za doli¢no Zivotno uzdrzavanje« (QA 75). U kontekstu sve jacih
ideoloskih sukobljavanja, papa isti¢e osobito potrebu sloge svih u rjeSavanju
drustvenih pitanja, pri éemu posebno spominje radnike, poslodavce i drZavnu
vlast.

Poznato je i njegovo zauzimanje za obnovu strukovnih udruZenja (korpo-
racija), »u koja se ljudi svrstavaju ne prema ulozi §to je tko ima na trZiStu
rada, nego prema raznim drustvenim zada¢ama koje pojedinci obavljaju« (QA
84). U vremenu nastajanja i $irenja totalitarnih drzava, koje su prisvajale i sebi
podvrgavale sve druStvene institucije i funkcije, ovaj papa snaZno zagovara
obnovu i jaanje raznih drustvenih tijela, ustanova i udruZenja. Njihove nadlez-
nosti i zadace drZava ne smije preuzimati na sebe i time se optereéivati tako
da vige ne mogne vr3iti ni njihove ni svoje specifi¢ne funkcije; naprotiv, drzava
je, u duhu nacela supsidijarnosti, duZna nad niZim drustvenim tijelima bdjeti,
poticati ih i koordinirati (usp. QA 81).

Na taj nacin Pio XI. nacelo solidarnosti nadopunja nacelom supsidijarno-
sti. Njihov je medusobni odnos u jednom kasnijem crkvenom dokumentu obja-
§njen rije¢ima: »Eticki zahtjevi solidarnosti traZe da svi ljudi, skupine i mjesne
zajednice, druitva i organizacije, nacije i kontinenti sudjeluju u upravljanju
svim djelatnostima gospodarskog, politickog i kulturnog Zivota nadjaavsi
svako Cisto individualisticko shvac¢anje. Supsidijarnost treba smatrati nadopu-
nom solidarnosti; ljudska osoba, mjesne zajednice i "posredna tijela’ njime se
Stite da ne izgube svoju zakonitu samostojnost« (Socijalni nauk Crkve u svece-
ni¢kom obrazovanju 38).

¢} Sve Sira podrucja solidarnosti

I poslije Lava XIII. i Pija XI. Crkva se nije prestala baviti radni¢kim
pitanjem. Tako je Ivan XXIII. ponovno potaknuo radnike i poslodavce da se
»u sredivanju medusobnih odnosa ravnaju po naelima covjecje solidarnosti i
u duhu kr¥¢anskog bratstva« (MM 23). Isti poziv na medusobnu solidarnost on
je uputio i poljoprivrednicima (MM 46).

2 W. BATTISTUTTA - R. SIMONATO, Giustizia e solidarieta. Dalla Rerum no-
varum alla Centesimus annus, Brescia, 1991, str. 36 sl
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Pavlu VI. na srcu su nova radna mjesta koja se mogu stvoriti samo sveop-
¢om solidarno$éu, tj. »razvijajuci ucinkovitu politiku ulaganja, organizaciju
proizvodnje, kupnje i prodaje dobara« (QA 18).

Ivan Pavao II. posvetio je radu — $to smo ve¢ spomenuli — svoju prvu
socijalnu encikliku naslovljenu Laborem exercens, u kojoj pozitivno ocjenjuje
radnicki pokret proslog stoljeca, isticuéi da je »s eticke strane bio izvanredno
vaZan i znacajan«. To je, naime, bila »reakcija protiv umanjena dostojanstva
¢ovjeka kao subjekta rada... Takvo je reagiranje ujedinilo radni¢ki svijet u
zajednicu koju je obiljeZila velika solidarnost« (LE 8). Komentirajuéi ovu Pa-
pinu misao, S. Mosso tvrdi: »Cini se da se prvi put u jednom papinskom doku-
mentu tako otvoreno priznaju pozitivni eticki aspekti radnickog pokreta pro-
Slog stoljeca.«™

Iako je svjestan velikih rezultata $to su postignuti radni€¢kom solidarno3éu,
jer su u mnogim slu¢ajevima ostvarene duboke drudtvene promjene, Ivan Pa-
vao II. konstatira da mnoge nepravde i nadalje postoje i da su rasirenije od
onih u proslom stoljecu. Stovise, suvremeni razvoj prouzrocio je stanje u kojem
je solidarnost potrebna i druStvenim skupinama koje ranije nisu imale za tim
potrebe, npr. neke kategorije ili skupine tzv. radne inteligencije. Stoga Papa
zahtijeva: »Da bi se ostvarila dru$tvena pravda u raznim dijelovima svijeta...
potrebni su neprestano novi pokreti solidarnosti radnika i solidarnosti s radni-
cima« (LE 8). Papa pritom pripisuje osobito znacenje sindikatu, u kojemu vidi
»konstitutivan &mbenik drutvenog poretka i solidarnosti od kojega se ne
moZe apstrahirati« (LE 20). Ali ni§ta manje nije vaZna ni obitelj, koja je mjesto
i $kola solidarnosti (FC 43).

No, pocevsi od Pija XII. osobito od Ivana XXIII. podrudja na kojima je,
prema Crkvi, potrebna solidarnost sve se viSe ire. Tako pape sve jale isticu
potrebu medunarodne solidarnosti kao nuznog uvjeta za ostvarenje meduna-
rodne pravde, integralnog razvoja i mira. Vec je Pio XII. u svojoj boZi¢noj
radio-poruci 1944. prorocki nagovijestio: »Jedno znamo: do¢i ée ¢as, moZda i
prije nego Sto mislimo, kad ée i jedni i drugi priznati da, uzevsi sve u obzir,
postoji samo jedan izlaz iz mreZe u koju su mrZnja i borba ulovile svijet, tj.
povratak k odavno zaboravljenoj solidarnosti, solidarnosti ne ograni¢enoj na
ove ili one narode, nego k sveopéoj, utemeljenoj na tijesnoj povezanosti njiho-
vih sudbina i na pravima koja im jednako pripadaju« (Radio-poruka, cit.
prema Soc. dok. Crkve, str. 101).

Potreba djelatne medunarodne solidarnosti posebno je snazno naglasena
kod Ivana XXIII. Medu narodima postoje uzajamna prava i duznosti; najnoviji
znanstveni i tehni¢ki napredak ¢ini ljude sve ovisnijim jedne o drugima, §to se
osobito snazno odraZava na gospodarsku djelatnost, jer »gospodarstvo jedne
drzave iz dana u dan sve vide uvjetuje gospodarstvo druge«; §tovise, »gospodar-
sko se podrucje drZave postupno do te mjere medusobno stapa da iz te udru-
Zenosti nastaje jedno svjetsko gospodarstvo; i dosljedno, drustveni se napre-
dak, red, sigurnost i mir koje mu drago zemlje nuZno veZu sa stanjem drugih
zemalja« (PT 131).

Iz toga proizlazi »da drZavne zajednice, iduéi za svojim probicima, ne
samo da ne smiju $koditi drugima nego, naprotiv, moraju udruZivati svoje pla-

2t S, MOSSO, nav. dj., str. 178.
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nove i snage i ondje gdje nastojanja pojedine draZve nisu u stanju doseéi Ze-
ljene uspjehe« (PT 99).

Pavao VI. naglaSava duZnost solidarnosti koja veZe i pojedine osobe i
ditave narode, a na osobit nacin one razvijene u odnosu na nerazvijene (usp.
PP 17 i 44). Isto nagla3ava i Ivan Pavao II, koji govori o moralnoj odgovornosti
svake nacije, a posebno onih vodecih, da »sveobuhvatno i velikodusno prido-
nose opéem dobru« (SRS 23). Ta obveza, o kojoj se, unato¢ svim podjelama,
u suvremenom svijetu sve vide vodi rafuna, proizlazi iz duboke meduovisnosti
ljudi i iz sve jasnije svijesti o pravu svih naroda na sudioni$tvo u procesu punog
razvoja — misli Ivan Pavao II.

Kako nam je veé¢ poznato, pape od Ivana XXIII. nadalje, kao i sam Drugi
vatikanski sabor, isti¢u potrebu svjetskoga javnog autoriteta kojim bi se promi-
cala drustvena pravda, medunarodna solidarnost i sveobuhvatno dobro. Na
istoj je crti i prijedlog Pavla VI. da se osnuje svjetski fond za razvoj i pomoé
onima koji nemaju dovoljno sredstava. On bi bio znak i sredstvo svjetske su-
radnje koja bi omogucila »da se nadvladaju besplodna rivalstva i zapocne plo-
dan i miroljubiv dijalog medu svim narodima« (PP 51). Fond bi takoder trebao
pomagati da se pravednije preraspodijele dobra kako bi se §to uinkovitije
pomoglo siromas$nim narodima.

Slicne zahtjeve postavlja i Ivan Pavao II, koji drzi da treba ozbiljno ispitati
i mozda korigirati medunarodne organizacije kako bi se postigao »veti stupanj
medunarodnog usmjeravanja u sluzbi drustva, ekonomija i kultura cijeloga svije-
ta« (SRS 44). Uz to on trazi i reformu medunarodnoga trgovinskog i monetarno-
financijskog sustava te pravednije reguliranje transfera tehnologije. Na neke od
tih zahtjeva upozorili su veé¢ i neki njegovi prethodnici, npr. Pavao VI, koji je
zahtijevao — kako smo vidjeli — uspostavu pravednijih trgovinskih odnosa (usp.
PP 56-60).

Ali Crkva, uz potrebu institucionalnih promjena, naglasava i vaZnost mo-
ralne promjene ljudskih savjesti, »koje ¢e navesti Covjeka da preuzme na sebe
gire solidarnosti i da se slobodno otvara drugima i Bogu« (QA 41). Drugim
rijeima, nacelo solidarnosti koje traZi odlu¢no zauzimanje slobodnih i suodgo-
vornih ljudi, nije moguée ostvariti bez pravog obracenja misli, volje i srca (usp.
RH 16). A za to je potreban odgoj, osobito obiteljski.

d) Granice solidarnosti

No koliko Crkva s jedne strane naglasava potrebu i obvezu solidarnosti,
s druge upozorava i na njene moguce zloupotrebe. Tako Pavao VI. doziva u
svijest da kr§¢anin »mora poduzeti vlastitu provjeru i ne smije se zaloZiti u
suradnjama $to su nekontrolirane i suprotne nacdelima istinskog fovjestva« (QA
49). To znati da ne moZemo biti solidarni u svemu, npr. u pothvatima koji se
protive moralnim naCelima. Stoga, istinska solidarnost zahtijeva takoder oprez
i glede samog predmeta i glede nasih nakana.

U istom smislu Ivan Pavao II. drZi potrebnim upozoriti kako solidarnost
»nikada ne smije biti zatvaranje prema dijalogu i prema suradnji s drugima«
(LE 8). Solidarnost, dakle, ne smije voditi u partikularizam ili u skupni egoi-
zam. »Zato svaka skupina mora voditi brigu o potrebama i zakonitim teZznjama
drugih skupina, dapace o opéem dobru titave ljudske zajednice« (GS 26).
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Pio XII. ukazivao je na opasnost s kojom su povezani neki oblici solidar-
nosti u industrijaliziranom drustvu. On se bojao da ¢e nove ustanove kolek-
tivne socijalne sigurnosti i zaStite umanjiti osobnu odgovornost gradana. Drugi
vatikanski sabor, iako je snaZno podrzao nove oblike solidarnosti, jer je u
njima vidio pomo¢ i sredstvo da se u suvremenim okolnostima »opéa namjena
dobara provede u djelo« (GS 69), takoder je upozorio na istu opasnost kao
Pio XII. te u tom smislu preporuc¢io: »Pri uredenju svih tih institucija treba
bdjeti da gradani ne zauzmu prema druStvu stav pasivnosti, izbjegavanja tereta
preuzetih duZnosti i odbijanja sluzbi« (isto).

Smisao solidarnosti nije u tome da se s drugih skine odgovornost ili da im
se oduzmu inicjative i sloboda, nego upravo suprotno: solidarno$éu im treba
pomoéi da mogu bolje i potpunije vriiti ono §to je u njihovu nadle$tvu. To
jednako vrijedi za odnos drZave prema obitelji i drugim »posrednim tijelima«
kao i za odnos razvijenih zemalja prema nerazvijenima. Zato se i istife da je,
kako smo vidjeli, nac¢elo supsidijarnosti konstitutivni dio naéela solidarnosti.

III. NACELO LJUBAVI

1. Razna znacenja rijeci »ljubav«

Ljubav je »zajednicki naziv za sve privlacne teZnje, osobito kad im nije
iskljuciv predmet zadovoljenja materijalnih potreba«.”” Kako te teznje u biti
mogu biti dvojake, obi¢no se razlikuju dva temeljna tipa ljubavi, koje je skola-
stika nazvala »amor concupiscentiae« i »amor beneficentiae«. U prvom sluéaju
rije¢ je o egocentri¢noj teZnji kojom subjekt predmet za kojim teZi pretvara u
sredstvo za sebe; u drugom slucaju subjekt teZi za predmetom, ali ne da bi ga
sveo na svoje sredstvo, nego da bi se sjedinio s njime ne dokidajuéi njegovu
vlastitost i samostojnost, nego povecavajuéi ih i jo§ viSe uévr§éujudi.

Buduéi da su i jednom i drugom tipu ljubavi svojstvene privlaénost i tez-
nja, bilo je poku$aja da se oni poistovjete. Descartes je npr. drZao da je ljubav
»dulevna emocija, uzrokovana kretnjama duhova, koja poti¢e dusu da se do-
brovoljno sjedini s predmetima koji joj se &ine korisnim«.” Uvjeren da svaka
ljubav pocinje od ljubavi prema sebi, odnosno od svodenja svega na svoj ja
(amor complacentiae et concupiscentiae), te se odatle uzdiZze do velikodu$nog
podvrgavanja svoje osobe u sluzbi drugima (amor benevolentiae et beneficen-
tiae) i do potpunog umiranja sebi-u ljubavnom jedinstvu, u kojem se izgubljeni
Zivot ponovno nalazi u ljubljenoj osobi, ali u savr§enijem obliku (amor unio-
nis), Blondel je mislio da izmedu tih razliCitih vrsta ljubavi ne postoji suprot-
nost ili prekid, nego uzlazni kontinuitet. ** Ali razlike izmedu »amor concupis-
centiae« na jednoj i »amor beneficentiae i unionis« na drugOJ strani toliko su
velike da ih je nemogudée svesti jednu na drugu. Do toga je zapravo doSao i

2 A. LALANDE, Amour, nav. dj., str. 4649, ovdje 46.
® R. DEKART, Strasti duse, Beograd, 1981, br. 79.
 Usp. A. LALANDE, Amour, nav. dj., 46 sl.
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sam Descartes analizom onoga 3to on naziva »pojavni oblici ljubavi«, opovrga-
vajuéi na taj nadin neizravno svoju tezu o jedinstvenom pojmu ljubavi.”

Kriéansko shvacanje ljubavi srodno je s »amor beneficentiae« i »amor
unionis«, ali se od njih razlikuje ukoliko one mogu biti potaknute i sebi¢nim,
dakako, prikrivenim motivima, a to je u kri¢anstvu posve iskljuéeno. Ujedno
kr3éanstvo tako vrednuje ljubav da je stavlja u temelj svim drugim krepostima
i zapovijedima te je uzdiZe na razinu nadnaravne kreposti, kojoj je formalni
objekt sam Bog kakav je u sebi. To zna¢i da mi Boga u prvom redu ljubimo
i onda kad ljubimo stvorenja, jer sve ljubimo u njemu i poradi njega. Ta ljubav
prema Bogu poradi njega samoga i prema bliZnjemu kojega ljubimo u Bogu i
poradi Boga, dovodi do novih druStvenih odnosa kojima su, prema R. Spiazzi-
ju, svojstvene:

— objektivnost, jer se ljubav uzdiZze iznad uskih sebinih interesa i traZi
objektivno dobro;

— gratuitnost ili besplatnost, jer ljubav daje bez zahtjeva da joj to bude
uzvraéeno,

— predanost, tj. spontano darivanje i sluZenje drugima iznad svih granica i
podjela 3to nastaju iz Cistog suceljavanja duZnosti i prava;

— nutarnjost, jer ljubav &ini da se drustveni odnosi, prije nego na vanjskim
formama, zasnivaju na intimnom zajedniStvu duha i srca u Bogu;

— velikodusnost, jer ljubav potite da se ini vise od duZnosti, $to ima za
posljedicu razne oblike suradnje, prastanje, dobroinstva, ukratko istinsku po-
bjedu dobra.”

Razumije se da u takvu ozradju pravda i solidarnost dobivaju obiljeZja
dijaloske otvorenosti i bratskog zajedniStva, s posebnom nijansom blizine, to-
pline, ¢vrstine i Sirine.

2. Ljubav u drustvenom naukn Crkve

a) Ljubav — vladarica svih kreposti

Iako je, kako smo vidjeli, pravdu stavio u sredife drultvenog Zivota,
Lav XIII. nije time Zelio umanjiti znacenje ljubavi. Ljubav je, prema njemu,
»vladarica svih kreposti«; i zato »Zeljeni spas valja osobito ogekivati od velikog
izljeva ljubavi, koja u sebi sadrZi sav zakon evandelja i koja je vazda spremna
sebe Zrtvovati u korist drugih, i ona je najsigurniji protulijek Covjeka protiv
bahatosti svijeta i neumjerena sebeljublja« (RN 45). Zato papa potite sve sta-
leze da se medusobno poveZu u ljubavi i prijateljstvu, jer to — a ne klasna
borba i bezobzirna konkurencija - jest siguran put do prevladavanja drustvenih
napetosti i borbi. Za takvo shvacanje ljubavi Lav XIII. nadahnjuje se na sv.
Pavlu, prema kojem je ljubav velikoduina i dobrostiva, ne traZi svoje i sve
podnosi (usp. 1 Kor 13,4-7). Papa drZi da takva ljubav treba ravnati odnose
medu dru$tvenim staleZima i klasama.

» Usp. R. DEKART, nav. dj., brojevi 78 i 82.
% Usp. R. SPIAZZI, nav. dj., sir. 131,
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b) Ljubav i gospodarstvo

Pio XI. pokazuje sa svoje strane koje je mjesto ljubavi u ekonomskom
Zivotu. Suprotstavljajuéi se neogranienoj konkurenciji u ekonomskim odnosi-
ma, on zahtijeva da se ekonomija ustroji na nacelima drustvene pravednosti i
drustvene ljubavi, od kojih se prva u prvom redu ti¢e institucija i duZnosti, a
druga nutarnjeg motiviranja i animiranja. Evo kako on to obja$njava: »Zato je
nuzno da se na drudtvenoj pravednosti nadahnjuju nacionalne institucije, §tovi-
Se, i sav druStveni Zivot; a jo§ je potrebnije da ta pravednost doista bude dje-
lotvorna, odnosno da stvara pravni i socijalni red kojim ¢e se nadahnjivati
cijelo gospodarstvo. A druStvena ljubav mora biti kao neka dusa tog reda §to
ga javna vlast mora braniti i uvati svim silama« (QA 89).

Pojasnjavajuéi na drugom mjestu to shvacanje, papa dodaje: »Doista, iako
pretpostavimo da svaki pojedinac kona¢no postigne sve §to mu po pravu pripa-
da, jo§ uvijek preostaje ljubavi Siroko polje djelovanja: naime sama pravda,
iako se 1 najvjernije vr3i, dostajat ¢e tek da ukloni uzroke drustvenih borbi, ali
nikad nece moéi ujediniti srca i zdruZiti dufe« (QA 138). Ljubav zapravo daje
temelj svim odredbama i ustanovama koje reguliraju odnose medu ljudima. To
znaci da su one bez nje bezuspjeSne, makar kako se ¢inile savrSenim.

U enciklici Divini Redemptoris naglaSena je pak Cinjenica da ljubav ne
moZe biti prava ako ne vodi raduna o pravednosti, koja se ne moZe nadomje-
stiti milosrdem i milostinjom. Zato Pio XI. upucuje o$tru kritiku onim katoli¢-
kim krugovima koji su u gospodarskom Zivotu zanemarili pravdu: »Istina je,
naZalost«, — kaZe papa — »da je nacin djelovanja odredenih katoli¢kih krugova
doprinio da se poljulja povjerenje radnika u religiju Isusa Krista. Oni nisu
Zeljeli shvatiti da kr§¢anska ljubav zahtijeva priznavanje odredenih prava koja
pripadaju radniku i koja mu je Crkva izriito priznala« (DR 50).

¢} Nerazdvojivost pravde i ljubavi

Pravda i ljubav su dakle nerazdvojive. Prvo Sto ljubav zahtijeva jest prav-
da, koja pak svoju puninu dostiZze samo u ljubavi. Ta je misao osobito lijepo
izrazena u dokumentu Pravda i mir 111. biskupske sinode, gdje Citamo: »Lju-
bav prema bliZznjemu i pravednost ne mogu se odijeliti jedna od druge. Ljubav
prije svega uklju¢uje apsolutan zahtjev za pravdom, to jest priznavanje dosto-
janstva i prava svoga bliznjega. A pravda, sa svoje strane, ne moZe doseci
svoju nutarnju puninu osim u ljubavi« (IM, u Soc. dok. Crkve, str. 389).

U istom se dokumentu istie takoder da i ljubav i pravda nuZno proizlaze
iz kr§¢anske vjere: »Na temelju kricanske poruke ¢ovjekov stav prema drugim
ljudima ukljuen je u njegovu stavu prema Bogu; njegov odgovor ljubavi Bo-
Zjoj, koja nas spaSava po Kristu, postaje uspjesan i stvaran tek po ljubavi i
sluZenju drugim ljudima... Buduéi da je svaki ¢ovjek vidljiva slika nevidljivoga
Boga i brat Kristov, kri¢anin u svakom covjeku nalazi Boga samoga, s njego-
_vim apsolutnim zahtjevom pravde i ljubavi« (isto).
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d) Milosrde — pretpostavka pravde

Na jo§ jednu nijansu odnosa ljubavi i pravde ukazao je Ivan Pavao II.
Oslanjajuci se na iskustvo proslosti i sada$njosti, on upozorava »da pravednost
nije dovoljna sama sebi, §toviSe, da ona moZe dovesti do sebenijekanja i sa-
mouni$tenja, ne dopusti li onoj dubljoj snazi, to jest ljubavi, da oblikuje Zivot
u njegovim razli¢itim dimenzijama« (DM 12).

Za obrazloZenje tog stajaliSta Papa navodi kako programi zasnovani na
ideji pravednosti u praksi — zbog osvetljivosti, mrZnje i Zelje da se neprijatelj
unidti — vrlo cesto doZivljavaju pravo izoblienje i postaju suprotnost pravedno-
sti, iako se poduzimaju u njeno ime. Papa misli da su ljudi toga oduvijek bili
svjesni, o emu svjedodi i poznati aksiom: »suumum ius, summa iniuria« (isto).

Razumije se, time Ivan Pavao II. ne Zeli obezvrijediti pravednost i pore-
dak $to se na njoj zasniva; Zeli samo pokazati »kako je prijeko potrebno prijedi
onim jo$ dubljim snagama duha koje uvjetuju sam poredak pravednosti« (isto).
A to je upravo ljubav koja »objedinjuje i ujedno uzdiZe snage unato¢ svim
teskocama prisholo3ke i drustvene naravi« (DM 14) i koja, »u uzajamnim ljud-
skim odnosima, nikada nije jednostran ¢in ili postupak« (isto). Svaki covijek,
naime, pa tako i onaj koji drugima ¢ini milosrde, prima BoZje milosrde i upu-
¢en je na milosrde ljudi.

Stoga milosrde predstavlja tako reéi »najdublji izvor pravednosti« (isto),
jer se smisao pravednosti tek u njemu ostvaruje. Ono, naime, daje covjeku ne
samo neSto §to mu pripada (izvanjska dobra) nego ga takoder vraca njemu
samome; ono ne uspostavlja medu ljudima jednakost samo u odnosu na izvanj-
ska dobra nego omoguduje »da se ljudi medusobno susreéu u vrednoti samog
Covjeka« (isto). Milosrde daje pravednosti nov sadrZaj, tj. praStanje koje je
izraz svijesti da smo svi duZnici jedni drugima te stoga jedni druge treba da u
ljubavi prihva¢amo i podnosimo.

Otito je, dakle, da humani svijet, odnosno »civilizaciju ljubavi«, nije mo-
guce realizirati ako se pravednost ne upotpuni milosrdem: »Tako milosrde po-
staje prijeko potrebno pocelo da se medu ljudima oblikuju uzajamni odnosi u
duhu dubckoga posStovanja prema svemu Sto je ljudsko i u duhu medusobnog
bratstva. Nemoguce je postiéi tu svezu medu ljudima, ako Zelimo medusobne
odnose odredivati jedino mjerilom pravednosti. Na svim razinama meduljud-
skih odnosa ona mora doZivjeti tako reéi znaéajnu »korekciju« sa strane ljubavi
koja je, kako to obznanjuje sveti Pavao, ’velikodusna’ i dobrostiva, ili, drugim
rije€ima, u sebi nosi znacajke milosrdne ljubavi, tako bitne za evandelje i
kr§canstvo« (DM 14).

e) Ljubav i solidarnost

Jednako su tako ljubav i solidarnost medusobno neraskidivo povezane.
Ivan Pavao II. istice da solidarnost nije neka neodredena sucut ili ganuce
prema onima koji su u slabijem poloZaju. Solidarnost je moralna i socijalna
vrlina koja znaci »&vrstu i postojanu odlucnost zauzeti se za opce dobro« (SRS
38). Kao takva, ona je dijametralno oprecna porocima pohlepe za dobiti i Zedi
za vla$cu, koji stvaraju nepravde i kofe puni razvoj. Solidarnost pokazuje da
se svi ¢lanovi drustva medusobno priznaju kao odgovorne osobe i da svi Cine
za opcée dobro ono 3to je u njihovoj modi.
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To znadi da je solidarnosti svojstvena samozatajnost koja je ¢ini bliskom
kri¢anskoj ljubavi i sluzenju. Zato je za Ivana Pavla II. solidarnost »nesum-
njivo kric¢anska krepost«, koja u svjetlu vjere poprima »specificno kri¢anske
razmjere posvemasnje dobrohotnosti, prastanja i pomirenja« (SRS 40).

Solidarnost, prema tome, proizlazi iz istog izvora kao i ljubav. To je svijest
o zajednickom BoZjem o€instvu i o bratstvu svih ljudi u Kristu, koje je dublje
i temeljitije nego sve prirodne spone medu ljudima. Stoga solidarnost i ljubav
ima zapravo iste mjere i kriterije. To su BoZja ljubav i solidarnost prema svim
ljudima, $to je o€itovano na nenadmasiv nacin u Zivotu i djelu Isusa Krista. To
je srZ poruke evandelja.

IV. ZNACENJE TEMELJNIH DRUSTVENIH NACELA

1. Formalno znacenje drustvenih nacela u nauku Crkve

Isticuéi vaznost temeljnih drustvenih nalela, Crkva ne Zeli ponuditi neki
svoj drustveni model, koji bi konkurirao postoje¢im modelima. Crkva kao in-
stitucija smatra da nema ni ovlasti, a prema tome ni duZnosti, da traZi i pred-
laZe nove putove i modele drustvenog suZivota. Ali je zato kri¢anima, bilo kao
pojedincima bilo kao skupinama, duZnost i obveza da - u svjetlu svoje vjere i
osnovnih postavki crkvenoga drustvenog nauka - zajedno sa svima zainteresi-
ranima i odgovornima traZze konkretna rjeSenja i odgovore. A Crkva svojim
drudtvenim naukom:. Zeli i svojim ¢lanovima i svim ljudima dobre volje, kojima
je povjerena drustvena skrb i odgovornost, pruZiti neophodnu idejnu pomoc¢ i
duhovnu orijentaciju.

U tom smislu osnovna nafela crkvenoga drustvenog nauka imaju vide for-
malno znacenje, »tj. ona nisu produktivna u smislu da se iz njih dadnu izvesti
konkretna rjeSenja ili politicki programi; naprotiv, njihova je funkcija kriticka;
vrijednost im je u tome da pruZaju kriterij kojim treba mjeriti sva rjeSenja koja
se nude na izbor«.” To takoder zna¢i da Crkva ne Zeli dati prednost ovom ili
onom dru§tvenom programu ili modelu; ona istice samo ono §to svaki dru-
§tveni program i model mora nuZno ispunjati da bi bio u sluzbi promicanja
ljudske osobe i opéeg dobra.

Unato¢ toj »formalnosti«, socijalna nadela nisu ipak besadrZajna. To W.
Kerber izvrsno pokazuje na primjeru socijalne pravde: »Vec najopdenitija i
tradicionalna definicija pravde kao ’suum cuique’, usprkos svojoj apstraktnosti
i neodredenosti, izrazava barem presudni osnov svakog prava: priznavanje
svake ljudske osobe kao subjekta prava (koja treba pobliZe odrediti). Time se
ljudsko drudtvo izdiZe nad stanje Ciste samovolje i vlasti jaega te se stavlja na
razinu razuma i slobode, na kojoj se za ono §to se zahtijeva traZi i obrazloZe-
nje.« U tom smislu »pojam ’socijalne pravde’ sposoban je drZati otvorenim
horizont - koji u pojedinim znanostima izgleda previse suZen — za viziju svijeta

7 0. von NELL-BREUNING, Soziale Sicherheit? nav. dj., str. 236.
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u kojem je svim ljudima, takoder i posebice siromasnima i slabima, mogué
bogatiji, ispunjeniji, humaniji Zivot«.”

To se isto moZe reéi i za solidarnost i ljubav. I prije nego u odredenoj
situaciji konkretno odredimo 3to tu znadi biti solidaran i $to je u skladu sa
zapovijedi ljubavi prema bliZnjemu, samo nacelno usvajanje ovih nacela znaci
ve¢ neko prevladavanje druitvenog invidualizma i formalizma, jer ona kao ta-
kva predstavljaju viziju druStva u kojemu pojedinci neée jedni drugima biti
zatvoreni i ogranifeni samo na ispunjavanje pravnog minimuma, nego ¢e imati
svijest zajednitva, bratstva i prijateljstva te ée jedni prema drugima biti usluZ-
ni, velikodusni, dobrostivi, strpljivi itd. MoZemo dakle reéi da su u samoj
spremnosti da se ta nafela poS$tuju na neki nadin ve¢ anticipirani i konkretni
odgovori koji se tek raznim problemima traze.

2. Kako se drustvena nacela konkretno primjenjuju?

Kako ée se drustvena nacela primijeniti u konkretnim slucajevima, to ovisi
o samom slu¢aju kao i o0 moguénostima pojedinaca, raznih drudtvenih tijela i
same drzave. Npr. prema nacelu supsidijarnosti drZava treba pomagati i nado-
punjati obitelj u odgoju djece, a ako je potrebno, duZnost joj je da je na nekim
podrudjima i posve zamijeni. »Time je postavljen kriterij; o tome, koja pod-
ruja obitelj ‘'ne moZe pokriti’ i kako je onda treba 'nadopuniti’ i koji su to
mozZebitni 'nuZni slu¢ajevi’ koji prisiljavaju na zamjenu’, o tome samo nacelo
nista ne kaZe; o tome treba pitati Cinjenice, ukupnu situaciju, te traziti savjet
od iskustva, razboritosti i Zivotne mudrosti«, kaZze Nell-Breuning.”’

Pri konkretnoj primjeni drustvenih nacela od najvece je vaZnosti svijest
Sto je Covjek i odredena druitvena sredina imaju o sebi. Drugim rije¢ima, kon-
kretna primjena dru$tvenih nadela dogada se uvijek kao samointerpretacija &o-
vjeka. To jednako vrijedi za shvacanja koja druitvena nacela zasnivaju na na-
ravnom zakonu i za ona druga koja ih nastoje izvesti isklju¢ivo iz kricanske
Objave. Naime, koja su prava i duZnosti zasnovani na naravi stvari i Covjeka,
ili §to je objavljena istina, a $to njen vremenski i povijesni 'omot’, to se ne
moze odluditi prizivanjem na samu narav ili na biblijske tekstove (to bi bilo
kretanje u krugu), nego je to stvar razumske, filozofske ili teoloSke interpreta-
cije, koja sa svoje strane ovisi o stupnju ljudske i kr$¢anske samosvijesti onih
koji je ¢ine.™

Ne upada li Crkva u jeftini moralizam kad ostaje na formalnom proklami-
ranju druStvenih nacela, ne odredujuéi i njihovu konkretnu primjenu? To je
prigovor koji se ¢esto moze ¢uti. No Crkva time ne Zeli ostati po strani stvarnih
drustvenih problema; Zeli samo &initi ono $to je u njenoj nadleZnosti i na $to
ona ima neotudivo pravo. Osim toga, ako Crkva kao ustanova i ostaje na
opcoj i nacelnoj razini, to ne bi smjelo vrijediti i za njezine ¢lanove koji su -
kako smo ve¢ rekli — pozvani da se zajedno sa svim ljudima dobre volje zauzi-
maju za izgradnju humanijeg svijeta.

» W. KERBER, nav. dj., str. 91.
# 0. von NELL-BREUNING, Soziale Sicherheit, nav. dj., str. 236.
% Usp. W. KERBER, nav. dj., str. 80 sl. i 85 sl.
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V. ORIJENTACIJA ZA NASU DRUSTVENU OBNOVU

Da su ova shvacanja temeljnih nacela drustvenog Zivota vrijedna pomoc¢ i
orijentacija 1 za naSu dru$tvenu obnovu, u to uopée nema sumnje. Ali nama
nije moguce s tim se ovdje poblize baviti. Stoga ¢emo se ograniciti na neke
natuknice.

1. Prioritet ekonomske i pravne sigurnosti

Iz komunistickog sistema naSe je drustvo - potkraj 80-ih godina 20. sto-
ljeéa — iziflo ekonomski i pravno uzdrmano. U podjednakoj krizi nasle su se
sve privredne grane i svi slojevi pucanstva. Nametnuti rat (1991) tu je krizu
jo§ vie zaoStrio. Posljedica toga je velika ekonomska nesigurnost najvedeg
dijela stanovnika Hrvatske. To pak stanje ugroZava i sve ostale reforme, oso-
bito uspostavu pravne drzave. Dok su naime ljudi gladni, nema puno smisla
ni koristi isticati njihova prava i govoriti o bilo kakvoj pravdi.

Sve nam to potvrduje koliko je Crkva u pravu kad isti¢e temeljno znacenje
socijalne pravde u drudtvenim odnosima. Rije¢ je o tome da se ta ekonomska
sigurnost $to prije zajamc¢i svim gradanima. Mislim da pritom ne smijemo smet-
nuti s uma ni to da na$ narod i svi ostali narodi koji se nalaze u sli¢noj situaciji
imaju naravno pravo da nam medunarodna zajednica pomogne u prevladava-
nju sada$nje krize. Kako smo vidjeli, Crkva jasno upozorava na tu duZnost
medunarodne zajednice. Medunarodna pomo¢ nije dakle milostinja, koju nam
netko daje jer je velikodu3an, nego je zahtjev naravne pravde i opée namjene
zemaljskih dobara. Ako to znamo, ne bismo trebali imati kompleks manje
vrijednosti dok primamo tudu pomo¢.

Kljuéno je pitanje kako zajaméiti tu toliko potrebnu ekonomsku sigurnost.
Svojim drustvenim naukom, osobito onim 3to je Ivan Pavao II. istaknuo u
enciklici Centesimus annus, Crkva je u tom pogledu dala jasnu orijentaciju
svim katolicima i svim ljudima dobre volje: bez proizvodne u€inkovitosti, tj.
bez trzi¥ne privrede, nema ni ekonomske sigurnosti. Ali se pritom ne smiju
zaboraviti ni neka upozorenja Crkve, prije svega upozorenje da postoje vred-
note koje nisu za trZiste, i njen zahtjev da se trZi¥ni odnosi odvijaju u &vrstim
juridickim i politickim okvirima, jer samo tako trZiSna privreda moZe biti u
sluzbi opéeg dobra.

Cini mi se da vaZnost ovih crkvenih uputa za naSu sadasnju situaciju ne
moZe biti precijenjena. Naime, Zeleéi da se §to brze ekonomski razvijemo i $to

-'vi§e privudemo strani kapital, mozZe se lako dogoditi da trZi$noj privredi ne
odredimo ¢&vrste juridicke okvire ili da na trZiSte stavimo i ona dobra koja
ulaze u samu bit naSega nacionalnog bi¢a. Na taj nalin bismo moZda jedan
oblik siromastva dokinuli, ali bismo pod drugim vidovima vjerojatno postali
jo$ siromasniji (siromastvo, po shvadanju Crkve, nije samo ekonomska nego i
duhovna kategorija).

Dakako, i drugi aspekti crkvenog shvacanja socijalne pravde nisu za nase
prilike manje vaZni. Npr. odgovarajuc¢e vrednovanje rada, koji je u starom
rezimu bio toliko obezvrijeden da radnik od njega nije mogao Zivjeti. Zahtjevi
Crkve da se radniku daje takva plac¢a kako bi on i njegova obitelj mogli od nje
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doli¢no Zivjeti, s time da se rad odvija u humanim uvjetima, da poduzeca budu
prije svega zajednice osoba, gdje ¢e radniku biti omoguceno sudioni$tvo i stva-
ralatka inicijativa i sl., sve su to naglasci o kojima bismo pri demokratskoj
obnovi nafeg drustva i te kako trebali voditi raéuna. A §to reéi o potrebi
odgovarajuée brige za obitelj, za selo i poljoprivredu, koji su koliko zabludama
prijasnjeg reZima toliko i ratnim razaranjima dovedeni u gotovo bezizlaznu
situaciju? Jasni stavovi Crkve da stabilnost dru$tva nije moguca bez pravednog
razvoja svih podrudja druStvenog Zivota, svih grana privrede i svih krajeva
pojedine zemlje, upozoravaju nas u najmanju ruku da preko tih problema
olako ne prelazimo.

2. Ispravno shvadena uloga driave

Razumije se, pri svemu tome nenadomjestiva je i uloga drZave, Koju tako-
der tek trebamo izgraditi. U crkvenome drustvenom nauku nalazimo i pod tim
vidom vrlo korisne upute i smjernice, pogotovo glede odnosa driave prema
ekonomskom podrudju i prema dru$tvu uopée.

S obzirom na ekonomiju drZava ne smije, prema crkvenom shvaéanju,
pretjerano zadirati u trziSne mehanizme, jer bi time 3tetila i ekonomskoj i
gradanskoj slobodi. Uloga se drZave ne smije svesti ni na pruZanje »asistenci-
je«, iako Ivan Pavao II. priznaje i1 pozitivne doprinose tzv. »asistencijske drZa-
ve« (usp. CA 48). Na drZavi je prije svega da jamdi individualne slobode i
vlasni$tvo, stabilan novac i djelotvorne javne sluzbe kao i to da, u duhu nacela
supsidijarnosti, »nadzire i vodi vrienje ljudskih prava na ekonomskom sektoru«
(CA 48).

Znajuéi za sve zablude komunistickog sistema, ali i za lutanja i dvoumlje-
nja kapitalizma i liberalizma na tom podruju, moZemo shvatiti svu vaZnost
ovih crkvenih pogleda i stavova koji nam pomaZu da ne upadnemo u iste po-
greske.

3. Nuznost duhovne i moralne obnove

Zajedno s ekonomskim i pravnim komunisti¢ki je sistem razorio i duhovne
i moralne osnove naseg drustva. Zahvaljujuéi materijalizmu koji je desetlje¢ima
$iren svim moguéim sredstvima, u svijesti nafeg naroda uhvatio je duboko ko-
rijenje moralni i vrednosni relativizam. S prisilnim kolektivizmom razvio se i
individualizam od kojega nase dru$tvo ne boluje ni$ta manje od zapadnih dru-
Stava. Stovise, pod nekim vidovima ta je bolest u nas jo§ raSirenija i opasnija,
jer u biviim komunistickim drustvima individualizam nije znacio samo isklju-
¢ivu zaokupljenost vlastitim interesima nego i krajnje nepovjerenje u drugoga
bilo kao pojedinca bilo kao instituciju. Tom nepovjerenju, koje je uzrok toli-
kim nepravdama i koje nije prevladano demokratskim promjenama, ratni je
sukob nadodao jo¥ i medunacionalnu podijeljenost i netrpeljivost, koje su i
ranije bile latentno prisutne.

Otito je da takvo duhovno i moralno ozradje ne pogoduje demokraciji i
pravnoj drZavi, koje pretpostavljaju solidarnost, povjerenje i dijalog. Stoga je
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crkveno naglaSavanje tih vrednota i dru$tvene ljubavi nemala duhovna i mo-
ralna potpora svima koje se u nas zauzimaju za korjenitu drustvenu obnovu.
A treba li uopce isticati i druge vidove pomoéi koje Crkva samim svojim posla-
njem i djelovanjem moZe na tom podrudju dati, a i stvarno daje?

SOZIALE GERECHTIGKEIT, SOLIDARITAET UND LIEBE
SEIT ENZYKLIKA »RERUM NOVARUM« BIS »CENTESIMUS
ANNUS«

Der Autor geht von der These auc, dafi die Frage nach sozialer Gerechtig-
keit, mit der Solidaritaet und Liebe unzertrennlich verbunden sind, den roten
Faden darstellt, der der sozialen Lehre der Katholischen Kirche die innere Ein-
heit und Ganzheit gibt. In der Hervorhebung der zentralen Rolle der sozialen
Gerechtigkeit im geselschaftlichen Leben, was Leo XIII. in seiner Enzyklika
gemacht hat, wird ein bedeutender Umbruch in der Geschichte der sozialen Le-
hre der Kirche und einer der wichtigsten Beitraege der ersten paepstlichen Enzy-
klika gesehen. Im Artikel werden die Genesis des Begriffs der sozialen Gere-
chtigkeit in der philosophischen und theologischen Tradition, sowie seine Wand-
lungen in verschiedenen sozialen Dokumenten der Katholischen Kirche in den
letzten hunert Jahren verfolgt. Dabei entdeckt der Autor die innere Verbindung
der sozialen Gerechtigkeit mit den zwei anderen sozialen Grundprinzipien, deren
Bedeutung ebenso, sowohl in der philosophisch-theologischen Tradition als
auch in den sozialen Dokumenten der Kirche, genauer untersucht wird. Es geht
um die Solidaritaet und Liebe. Die Gerechtigkeit setzt als ihre Moeglichkeitsbe-
dingung die Solidaritaet und diese die Liebe voraus. Der Autor kommt zur
Einsicht, dass die Kirche, wenn sie diese Grundprinzipien des Gesellschafisle-
bens befuerwortet, nicht nur auf einer rein formellen Ebene stehen bleiben, son-
dern auch inhaltliche Orientierungen anbieten will: sie behauptet damit, wenig-
stens antaenglich, bestimmte Grundwerte, die das Fundament des sozialen Le-
bens bilden sollen. Am Ende werden einige Anregungen fuer die Kroatische
gesellschaftliche Praxis nach dem Zusammenbruch des Kommunismus und nach
der Gruendung des selbstaendigen kroatischen Staates suggeriert.
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