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KRISTOLOGIJA U KNJIZI OTKRIVENJA
Dr. Nikola HOHNJEC

I. UVOD

Opéenito su i dugo vremena argumentirali i smatrali da je Otkrivenje Zi-
dovska knjiga.! No nitko se nije usudio ustvrditi da u toj knjizi nema kriéan-
skih elemenata. Ipak mnogi vjeruju da je kr§¢anski identitet razvodnjeno prika-
zan.” Tako, kristolo3ki izri¢aji po njihovu misljenju nisu niposto znacajni ili
vazni za diskusiju u suvremenoj kristologiji.

Vode¢i reformatori ne gaje veliko pouzdanje u tu knjigu i ne vide u njoj
nijedan bitniji kristolo$ki doprinos. M. Luther veoma malo vrednuje Ivanovu
Apokalipsu, misleéi da u njoj ne moze nadi Isusa Krista.’ Po njemu je Otkrive-
nje deplasirano prorostvo koje nidta ne porucuje. J. Calvin je u svom vredno-
vanju ne§to suzdrZaniji; nije, medutim, nikad napisao komentar na tu Kknjigu,
makar je inale komentirao gotovo sve novozavjetne knjige.* H. Zwingli ovu
knjigu i njezin sadrZaj takoder pravo nije mogao zamisliti.* Mnogi moderni
egzegete tvrde da se kristologija Otkrivenja nalazi ispod razine drugih novoza-
vietnih knjiga te je stoga ne treba uzimati u obzir.® Zanimljivo je osvrnuti se
na Doddov komentar po kojem se Bog Ivanove Apokalipse moZe tesko poisto-
vjetiti s Ocem Isusovim, a ni Mesija, pun srdZbe, &iji ratnici pobjeduju u krvi,
ne moZe biti istovjetan s Kristom kao 3to nam ga evocira prva kerigma, jer on

! Davno je tako govorio E. VISCHER, Die Offenbarung Johannis: eine judische
Apokalypse, Texte und Untersuchungen, 1889, str. 3546, ali nedavno zastupa isto J. F.
WHEALON, New patches on an Old Garment: the Book of Revelation, Biblical Theo-
logy Bulletin 11, 1981, str. 54.

? Otk 4,1-22.7 bilo bi Zidovski dio, a Otk 1-3; 22,8-22 kricanski dio knjige (J. F.
WHEALON, str. 54).

* M. Luther drfao je Otkrivenje 3upljim proro§tvom. On, uostalom, tu knjigu nije
ni smatrao nadahnutom (D. GUTHRIE, The relevance of John’s Apocalypse, Devon,
1987, str. 11, 37).

* J. Calvin nije uopée drZao tu knjigu biblijskom (D. GUTHRIE, str. 11, 37).

® Usp. D. GUTHRIE, str. 11.

¢ Isto, str. 37-38.
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je do$ao Ciniti dobro i spasiti sve potladene.” Knjiga je za R. Bultmanna® jedva
egzistencijalno zanimljiva, i po njegovu sudu ta knjiga sadrZi slabo pokr3ca-
njeno Zidovstvo. Bultmann je takoder zastupao da je vjera kao pouzdanje (pi-
stis) u Otkrivenju proZeta Zidovskim, a ne kr§¢anskim razumijevanjem. Po nje-
govu misljenju ta knjiga predstavlja viSe prolazno vrijeme &ekanja nego vrijeme
odluke. I drugi egzegete traZe u naSoj knjizi strogu apokaliptiku te po Edwardsu
najvazniji simbol za Krista, Jaganjac, ne bi bio Krist Isus, nego lik koji je
nastao kombinacijom Zidovske eshatologije i nade helenisticko-Zidovskog
kricanstva.’

No knjiga je jedinstvena, Sto ovdje svakako moZemo pretpostaviti, te je
ne smijemo podijeliti na Zidovsko-apokalipti¢ki i kr§¢ansko-apokalipticki dio."”
Takoder je neodrZivo stajaliSte da se ovdje zapravo nalaze dva dokumenta,
jedan koji bi bio napisao Ivan Krstitelj i drugi ucenik Ivan.'"' Lingvisticko,
teolodko i kristolosko istrazivanje Zele pokazati koliko su postavljene hipoteze
neodrzive.

Isus Krist je u Otkrivenju zami$ljen kao onaj koji je nazo¢an u svojoj Crkvi.
U prvom dijelu Otkrivenja on se obraéa kao sudac i darivatelj Zivota (1-3). On
poznaje svoje nasljedovatelje, hvali ih i opominje te je spreman sa svakim koji
mu otvori vrata (3, 20) odrZavati zajedniStvo stola. A u drugom je dijelu Otkrive-
nja uglavnom Kristova nazotnost prikazana imenom Jaganjca (4-22).

Autor je Otkrivenja kr3canin te piSe iz kri¢anskoga Zivotnog ozradja i za
njega. Time je jasno da postoje razlike i osobitosti: sredi$nja se uloga pripisuje
osobi i djelu Tsusa Krista, po éemu se Ivanovo Otkrivenje svakako razlikuje
od Zidovskih spisa. Ivanovo Otkrivenje zapravo je relektira (ponovno ¢itanje)
itave apokalipticke literature u osobi Isusa Krista. Drugim rije¢ima, Krist Ot-
krivenja nije nitko drugi doli Isus Krist drugih novozavjetnih knjiga. U kristo-
loskoj dimenziji Otkrivenje zastupa da Bog sada ispunjuje plan spasenja $to ga
je navijestio i pripremio Stari zavjet, a Isus Krist ga je svojom smréu i uskrsnu-
¢em ispunio. 1 vjernici su pozvani na dioniStvo Kristove muke i uskrsnuca.

Ch. Briitsch u svom dodatku uz komentar i veliki skedarij pojedinih mje-
sta u Otkrivenju donosi i mali leksikon za kristologiju Otkrivenja."”? Prvo na-
braja atribute (odli¢ja) i naslove Isusa Krista. Medu njima se nalaze mnogi
koji su zajednicki Bogu Ocu i Isusu Kristu. Ovdje Zelimo nabrojiti neke pri-
mjere koje kasnije necemo spominjati. Isus Krist je kao i Bog Otac oznacen
naslovima Pocetak i SvrSetak (22,13), Sveti (3,7) 1 Gospodin (1,10; 22,20).
Najvaznija odli¢ja i naslovi Isusa Krista koje kasnije ne spominjemo jesu: Prvo-

" Usp. C. H. DODD, The Apostolic Preaching and its Development, London,
1963, str. 49.

# Usp. S. A. EDWARDS, Christological Perspectives in the Book of Revelation, u:
R. F. BERKEY i S. A. EDWARDS, Christological Perspectives, New York, 1982, str.
139-154.

® Usp. R. BULTMANN, Theology of the New Testament, 11, London, 1955, str.
175 (prijevod).

® Usp. D. GUTHRIE, The Relevance of John’s Apocalypse, Devon, 1987, str.
38-39.

" Isto, str. 39.

12 CH. BRUTSCH, Die Offenbarung Jesu Christi, Johannes-Apokalypse, III, Zii-
rich, 1970, str. 334-339.
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rodenac od mrtvih (1,5), Prvi i Posljednji (i Zivi) (1,17s; 2,8; 22,13), Vladar
nad kraljevima zemaljskim (1,5), Lav iz plemena Judina (5,5), Sjajna zvijezda
Danica (22,16, usp. takoder 2,28), Vijerni i Istiniti (3,7; 19,11), Korijen (i izda-
nak) Davidov (5,5; 22,16) i Svjedok vjerni i istiniti (1,5; 3,14). Nadalje imamo
u opisu Isusa Krista sljedece izri¢aje: s Bogom Ocem sjedi na istom prijestolju
(3,21) ili Zenino je Dijete uzeto k Bogu Ocu i prijestolju njegovu (12,5). U
Otkrivenju imamo nadalje Isusovu utjehu, poticaj i ohrabrenje: »Ne boj se...
Napisi...« (1,17-20). Uz to susreemo poruke sedmerim zajednicama, crkva-
ma: »Inace dolazim k tebi i otklonit ¢u...« (3,5); »Cvrsto drzite dok ne dodem«
(2,25); »Ne budes li, dakle, budan, doéi ¢u kao tat, a nece$ znati u koji ¢u &as
doéi na te« (3,3; 16,15); »Dolazim ubrzo! Blago onomu koji &uva rijeéi proro-
$tva ove knjige!... i plaéa moja sa mnom: naplatit ¢u svakom po njegovu dje-
lul« (3,11; 22,7.12.20); »Evo, na vratima stojim i kucam; poslufa li tko... i
otvori mi... uni¢i ¢u k njemu i vecerati s njim i on sa mnom« (3,20). NajvaZnija
Kristova djela koja kasnije ne spominjemo jesu: Isus tjedi i podiZe svoje (1,17),
ispituje srce i bubrege (2,23). On ¢e naplatiti prema dobrim djelima (2,23;
22,12). Kao Dijete, BoZja Rije¢ gvozdenom ¢e palicom vladati nad svim naro-
dima (12,5; 19,15), a i nasljedovatelj, pobjednik sudjelovat ¢e u Isusovoj vlada-
vini (2,27). On sudi i vojuje po pravdi (19,11). No pored svega njegova ljubav
donosi milost.

Tako je Isus Krist prikazan u Otkrivenju kao onaj koji djeluje u svijetu,
Crkvi i kozmosu kao spasitelj, objavitelj, mesija (ratnik i sudac) i kao branitelj,
ohrabritelj i glava.

II. VIDENJA I NASLOVI®

Ivanovo Otkrivenje opisuje Isusa s mnogovrsnim prisjec¢ajima, predodzba-
ma, videnjima, odli¢jima i naslovima. Slike u Otkrivenju ne trebamo predstav-
ljati, nego je ispravnije razumjeti ih. Tako ée ta videnja pruZiti uvid u lik i
djelo Isusa Krista. Ve¢ u pocetnim recima imamo sveobuhvatnu sliku Krista
(1,5s). Doksologija je ovdje upudena i Bogu i Kristu. Otkrivenje pretpostavlja
ostali Novi zavjet, a cilj mu je objaviti Krista kakav jest i da ¢e stvarno doéi
%onovno. Ona izdvaja njegovu nadvremensku, sudacku i kraljevsku sluZbu.

eli se naglasiti: Otkrivenje je evandelje o uzvidenom Kristu. Naslov Alfa i
Omega na poéetku Otkrivenja oznatuje prvo Boga (1,8) i povezan je s naslo-
vom: »Onaj koji jest i koji bijaSe i koji dolazi, Svevladar« (1,8). Bog je gospo-
dar cijele povijesti i nije samo pofetak ve¢ i ispunjenje. Ovaj naslov dolazi jo§
na zavrSetku knjige (22,13): »Ja sam Alfa i Omega, Prvi i Posljednji, Pofetak
i Svrietak.« Osobito je vazno da ta odli¢ja i naslove nosi Krist (22,13). Kako
su Bog i Krist oslovljeni istim imenom, moZemo zaklju¢iti da isto znace i jed-
nako djeluju.

3 Usp. D. GUTHRIE, The Relevance of John’s Apocalypse, Devon, 1987, str.
40-53.
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1. Sin Covjedji

U Otk 1 imamo jasnu kristoobjavu. Zna&ajno je videnje o Sinu Covjegjem
te stoga donosimo ¢itav tekst (1,12-20).
»Okrenuh se da vidim glas koji govorase sa mnom. I okenuvéi se,
vidjeh sedam zlatnih svijecnjaka, a posred svije¢njaka netko kao Sin
Covjeéji, odjeven u dugu haljinu, oko prsiju opasan zlatnim pojasom;
glava mu i vlasi bijele poput bijele vune, poput snijega, a ofi mu kao
plamen ognjeni; noge mu nalik mjedi ugladenoj, kao u peéi uZarenoj,
a glas mu kao Sum voda mnogih; u desnici mu sedam zvijezda, iz usta
mu izlazi ma¢ dvosjecan, oftar, a lice mu kao kad sunce sjaji u svoj
SV0joj snazi.
Kad ga vidjeh, padoh mu k nogama kao mrtav. A on stavi na me de-
snicu govoreéi: "Ne boj se! Ja sam Prvi i Posljednji i Zivi! Mrtav bijah,
a evo Zivim u vijeke vjekova te imam kljuée Smrti i Podzemlja. Napisi
dakle Sto si vidio: ono $to jest i §to se ima dogoditi poslije. Glede tajne
onih sedam zvijezda koje vidje u mojoj desnici i sedam zlatnih svijeénja-
ka: sedam zvijezda andeli su sedam crkava, sedam svijeénjaka sedam je
crkava.’«
Autor nam pokazuje nekoga tko je sli¢an Sinu Covjedjemu (1,13). Da bismo
razumjeli slike, ovdje je vaZno protumaciti simboliku. Ovo videnje zradi neu-
sporedivo staticko dostojanstvo, Sto dokazuje ponaSanje vidioca Ivana (9,11):
uskrsli Krist istodobno tjesi i ohrabruje. »Duga haljina« i »zlatni pojas« djeluju
dostojanstveno (1,13). »Bijela haljina« daje Kristu izgled sveéenicke funkcije.
»Zlatni pojas« prije svega simbolizira plemenito noSenje i obavljeno djelo.
»Gava« i »vlasi« na temelju idealne, gotovo onostrane i proslavljene bjeline i
sjaja povezuju Krista kao Sina Covjegjega s bozanskim Pradavnim iz Danielove
knjige (7,9). »O¢i« poput plamenog jezika oznacuju Covjeka koji moze gledati
u nutrinu. Autor Otkrivenja kod Sina Covje&jega posiZe dakle za snaznim vide-
njem Staroga zavjeta da bi objavio Kristovu mo¢ nad neprijateljima (Dn 7).
Tako se pojavljuje Isus Krist u uvodnom videnju kao Sin Covjedji u sjaju, kao
u vatri, kao Zarki suncev sjaj: Sto je uZasna ali i utje$na slika. Nova odli¢ja kao
»mjedene noge« prisjecaju na vatru &i¥€enja i suda. »Glas« poput mnogih voda
ukazuje da Krist na nov i snaZan nacin nastupa glasom Svemogudega (Ez 1,24;
43,2). »Sedam zvijezda« u ruci Sina Covje&jega sam autor kasnije u istom vide-
nju tumaci kao sedam predstojnika, voda u sedam crkava. Uskrsli je Krist
dakle gospodar i glava svake crkvene zajednice. »Dvosjecni mac« iz usta mora
u citatelju otkriti snagu i neodoljivost proZimanja Kristove rije¢i u Crkvi. »Li-
ce« mu je opisano kao Zarko sunce. Izvanjska sli¢nost sa zemaljskim Isusom
ovdje je takoder preobraZena jer je odsjaj uskrsnuloga Krista. Vidjelac, Ivan,
pred tom je kristoobjavom obnemocao. Tek ga je taj isti velebni lik svojom
rukom dotaknuo, oslobodio straha i dao mu jamstvo svoje jedinstvenosti i is-
kljuéivosti (»Prvi i Posljednji«). Videnje bez sumnje znadi Isusa Krista (1,1).
Sluzi kako bi u Crkvu unijelo kristoloske elemente i poziva zajednicu koja
slusa i Citatelje da se zagledaju u izvanjsku Kristovu stvarnost i da im pribliZi
duboku istinu kako je taj proslavljeni Krist pun sile i dostojanstva. Ovo vide-
nje, pokazujuéi Kristovu smrt i uskrsnuce, samo mjesto povezuje s preostalim
Novim zavjetom. Rije€ je dakle o povijesnoj (»bijah mrtav«) i uzvifenoj osobi
(»Zivim u vijeke vjekova«). Znacenje uskrsnuca nazocno je u ¢injenici da ima
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kljuéeve smrti i podzemlja. On je pobjednik: posljednji éovjekov neprijatelj,
smrt i podzemlje, u njegovoj su vlasti. On je i srediSte svih crkvenih zajednica:
okuplja ih, podrZava i vodi.

Vizualni element prelazi zatim u uvodu pojedinim crkvama u akusti¢ni navje-
§taj.Vecina kristoloSkih izricaja u pismima crpi se iz pozdravnog uvoda na pocetku
Otkrivenja (1,4-8) i iz zavrSetka videnja o Sinu Covjedjem (1,17-20), &emu autor
jos ponesto nadodaje: Uz smrt i uskrsnuée Krist zajednici u Sardu prilazi, §to
je i slu¢aj s Kristom kao Jaganjcem, kao onaj koji ima sedam duhova (3,1;
5,6). Na oba mjesta slika zna¢i puninu i savrienstvo Duha Svetoga. On je
»Sveti, Istiniti« i ima »klju¢ Davidov« (3,7). Opisuje se kao »Amen«, »Svjedok
vjerni i istiniti« i kao »Potetak BoZjeg stvorenja« (3,14). Oznake »Amen« i
»Potetak BoZjeg stvorenja« kao Kristovi naslovi svakako su novost. »Amen«
dolazi kao isusov naslov u doksologiji Otkrivenja (1,6s). »Amen« je tu ime za
Krista. Kod proroka Izaije (65,16) imamo BoZjeg ¢ovjeka koji nosi ime Elo-
him-Amen. To ime znali prvotno postojanost, sigurnost a onda opet BoZju
vjernost. I Ivanovo evandelje upotrebljava »amenc, ali iskljuivo kao potvrdu
Isusovih izri¢aja i njihove vaZnosti. U novozavjetnim se knjigama inace ta rije¢
upotrebljava kao liturgijski izri€aj odobravanja i potvrde. To otvara dimenziju
zajedniStva te izri¢e zelju za potvrdom i puninom. U Kristu, dakle, imamo
konaéno prihvaéanje i on nam donosi puninu. Krist-Amen ispunio je dakle
svoje djelo. On je nadalje poznat kao »Pocletak BoZjeg stvorenja« (3,14).
Oznaku »Pocetak« i Pavao je kristolo$ki vrednovao (Kol 1,18). Taj je izricaj
na$ autor upotrijebio na pocetku Otkrivenja, gdje je Isus oslovljen kao voda
zemaljskih kraljeva. Krist je »Pocetak« 1 od njega zapodinje stvaranje. Krist se
ovdje ne spominje kao prvo stvorenje, nego Krist ima viSe udjela kod stvaranja
svijeta. U Otk 4,11 samo je Bog stvoritelj, i sve stvorenje proizlazi od njega,
ali ovdje treba imati u vidu suradnju izmedu Oca i Sina u stvaralatkom cinu.
Ovdje je dakle naglasena vaZnost poruka pojedinim crkvama. A kristologija je
predstavljena veoma prakticki: uzviSeni se Krist obraca svomu narodu. Opisi
su ohrabrujudi i puni strahopo$tovanja. Krist podrZava crkve u njihovim pravi-
ma, ali pojavljuje se s dvosjednim macem i oima punim sijevanja. On, doduse,
zagovara, ali konacéno i sudi. Sin Covjedji u Otkrivenju i zemaljski Isus u evan-
deljima upucuju na identitet s Isusovom osobom, koja je ovdje prikazana u
nadzemaljskoj i proslavljenoj stvarnosti. Jo3 jedno videnje govori o tajanstve-
nom bicu slicnom Sinu Covjecjem:

»I vidjeh: gle, bijel oblak, a na oblak sjede Netko kao Sin Covjedji;
na glavi mu zlatan vijenac, u ruci odtar srp. I drugi jedan andeo izide
iz hrama, vicuéi iza glasa onomu $to sjedi na oblaku: ‘Mahni srpom i
zanji jer dode ¢as Zetvi, zrela je Zetva zemaljskal!’ I onaj §to sjedi na
oblaku baci srp na zemlju i zemlja bi poZnjevena« (14,14-16).
Videnje o buduéem Sucu pokazuje isto bie, Sina Covjedjeg kako sjedi na
oblaku, na glavi nosi zlatan vijenac, a u ruci drZi odtar srp (14,14). Oblak treba
uzeti u danielovskom smislu kao pokretni rekvizit bogoobjave (Dn 7,13). Sin
Covjedji na glavi nosi vijenac jer je pobjednik. Rije¢ je ovdje o Kristu (makar
se u novom odsjeku, Otk 14,17, govori o andelu sa srpom). Nao§treni srp
dinamicki pokazuje uspjednost Zetve koja predstoji. Na prvi pogled ovdje mo-
Zzemo otkriti druk¢ije shvacanje o Kristu nego u preostalome Novom zavjetu.
Ali ima mnogo novozavjetnih uvida o Kristu Sucu i Spasitelju koji nadopunjuju
novozavjetnu kristologiju. Andeo, tumac, navijesta kako Krist kao Sin Covjedji
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bdije nad sazrijevanjem Zetve i stalo mu je do zrele Zetve. Krist je uistinu
kraljevski Zetelac eshatoloske Zetve (Mt 13,30). Videnje se nastavlja, samo §to
je izvrdilac videnja andeo, a uvodi se berba groZda. Ovdje je izriditije spomenut
slikom mosta gnjev BoZji i sud. Sin je Covjegji povezan s kraljevskim i sudac-
kim autoritetom i snagom. Tako opis izraZava uzviSenost i onostranost. Osim
muke i uskrsnuéa govori se i o uzviSenom Gospodinu.

Konaéno videnje o ratobornom kralju (19,11-21) stoji umjesto Zeteoca iz
14. poglavlja. Ovdje se govori samo o sudu i ratu. Za BoZje neprijatelje nema
nikakvog olak3anja ili spasenjske moguénosti. Ocita je povezanost s 1. poglav-
ljem, i to kod videnja o Sinu Covjedjem, o otima punim sijevanja i macu iz
usta. NaglaSena su i sljedeca kristoloska odlija: mnostvo dijadema, odjeca
natopljena krvlju, skriveno ime i ispisana imena, Rije¢ BoZja, Gospodar gospo-
dara i kralj kraljeva. Tim opisom dolazimo do Kristove objave i svrietka povi-
jesti. Njegovo se djelo spasenja ispunilo. U svim tim zornim prikazima uzvi$eni
Krist ima posljednju rije¢. Pobjeda je sigurna, a izvodi je samo Krist. On je
vjeran, istinit i apsolutni gospodar.

2. Isus — Krist

Ova imena dolaze zajedno, §to je slucaj u kasnijem kricanstvu, da bi odredila
povijesno-teolosko znacenje Isusa iz Nazareta, Sina BoZjega. Ipak ta imena do-
laze u Otkrivenju u veéini sluajeva odvojeno, ¢ime je opravdano i odvojeno
izlaganje tih dvaju kristoloskih naslova u Otkrivenju.

a) Isus

Dolazi u Otkrivenju 14 puta i viSe od sedam puta u pismima pojedinim
crkvama u 1. dijelu Otkrivenja. Katkad je ime povezano s Kristom, a jednom
i s imenom Gospodin. Ovisi o kontekstu da li je ime upotrijebljeno samo u
stilskom ili takoder u teolokom smislu. Isus govori samo jedanput, i to na
zavrSetku knjige: time je, svakako, naglafena njegova uzviSenost i poslanje
crkvama (22,16). On nije nitko drugi doli Isus, poznat po svome zemaljskom
Zivotu. Inade ime stoji u genitivu (veéinom kao subjektivna ali i kao objektivna
oznaka): kao, npr., vjera Isusova, svjedoci Isusovi i svjedofanstvo Isusovo
(14,12; 17,6; 12,17; 19,10, 20,4). Uobicéajeno ime dolazi samo triput zajedno s
imenom Krista, naime u prvim recima knjige (1,1.5).To je ¢eSce slucaj i s
drugim novozavjetnim knjigama da se posvjedoci kako je Pracrkva mesijansko

lanje povezivala s Isusovim imenom. Za kricansku je zajednicu Isus bio od
idova ocekivani Mesija, ali je mesijanska sluzba u Otkrivenju bila podvrgnuta
korjenitoj relektiri. Strano je da to blisko kri¢ansko ime nestaje tako brzo iz
nase knjige. MoZemo reci da autor Otkrivenja pridaje drugim naslovima vece
znacenje i viSe voli druga imena, osobito ona koja posjeduju jacu simbolicku
snagu.

b) Krist

Dolazi sedam puta i to triput u proslovu. Oblik se s ¢lanom nalazi Cetiri
puta u knjizi, po ¢emu zaklju¢ujemo da se upotrebljava viSe kao oznaka nego
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vlastito ime (11,15; 12,10-12; 20,2-4). Kristova oznaka u tim je tekstovima
Gospodin, $to izraZava BoZju blizinu, jer ime Gospodin moZe se upotrebljavati
i za Boga. Bog ima udjela u buducem kraljevstvu, u njemu vlada po svom
Pomazaniku. Tako je mesijanska funkcija sublimirana prema konaénom kra-
ljevstvu i u suprotnosti je s nadanjima koja su prevladavala kod suvremenih

idova da ée uspostaviti ovozemaljsku vladavinu. Mesijanstvo Ivanove Apoka-
lipse ostaje na Davidovoj liniji: davidovski ¢uvar riznice ima kljudeve da je
otvori i zatvori (Iz 22,22). On sudi i dijeli milosti. On ima vlast i suverenitet
u buducem svijetu.

3. Sin BoZji — Rije¢ Bo¥ja

Veé sam atribut povezuje ova dva naslova. Tu je i roditeljstvo, otac, odno-
sno govornik, otkuda dolazi sinovstvo, odnosno rije¢. Ovi su naslovi, osobito
Rije¢ BoZja, tipi¢ni za ivanovskog Isusa.

a) Sin BoZji

Spominje se samo jedanput u Otkrivenju (2,18). No triput se upotrebljava
izri¢aj »moj otac« (2,28; 3,5.21). Ovdje moZemo vidjeti starozavjetni prisjecaj:
»Gospodin mi rece: *Ti si sin moj, danas te rodih. ZatraZi samo, i dat ¢u ti
plke u bastinu,... Vladat ées§..., i razbit ih...1« (Ps 2,7-9). Ipak ima dovoljno
razloga da u tome otkrijemo znaéajnu ¢injenicu kristologije u Otkrivenju. Vri-
jedno je spomenuti da je stanje sinovstva u Ivanovu Otkrivenju rezervirano za
Isusa Krista. Nema nikakve upute da bi vjernici sve do 21,27 bili prozvani
sinovima BoZjim u novom Jeruzalemu. Tu je razlika prema ostalome Novom
zavjetu: Otkrivenje Zeli vife izdvojiti Kristovo nebesko stanje i njegovu po-
bjedu nego odnos izmedu njega i vjernika sve do konacnog ispunjenja. Sve se
dotle Krist prema vjernicima odnosi na otkupiteljski na&in.

b) Rije¢ BoZja

Ratoborni Krist nosi naslov Rije¢ BoZja. MoZemo se pitati zasto se upo-
trebljava ba§ to ime. Ovaj je izricaj svakako ivanovskoga podrijetla. Tu mo-
Zemo re¢i da je Isus Krist posrednik postojeceg reda kao i novog stvaranja.
Mudrosno mjesto Izr 8,22-36 sa stvaralackom rijeju pomaZe objasniti nag po-
jam: BoZja je mudrost potelo BoZjeg djelovanja, prethodi samom stvaranju,
ona je sustvoriteljica, gotovo prava BoZja osoba. Jof vife to vrijedi za Iv 1,1,
gdje je sam Bog Rije¢. Kao da je ve¢ mudrac ranije nagovijestio utjelovljenje
BoZje Rijeci: U tisini i usred noéi »jurnula je tvoja svemoguca rije¢ s nebesa,
s kraljevskih prijestolja, kao Zestok ratnik u sredinu zemlje, propasti predane.
Kao ostar mac nosila je tvoju neopozivu zapovijed« (Mudr 18,15). Bozja rije¢
je prema mudrosti siSla s neba i poput ratnika uspostavlja red. Premda su
potrebne usporedbe, ipak se moZe reéi da pojam nije samo Zidovskog nego i
kri¢anskog podrijetla. Poimanje BoZje Rijeci kao zastite susreéemo i kod Pav-
la: »Uzmite i kacigu spasenja i ma¢ Duha, to jest Rije¢ BoZju« (Ef 6,17).
Poslanica Hebrejima pripisuje BoZjoj Rije¢i kao osobi osobitu dinamiku, snagu
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i uspjesnost: »Ziva je, uistinu, Rije¢ Bo¥ja i djelotvorna; oStrija od svakoga
dvosjekla maca; prodire dotle da dijeli dusu i duh, zglobove i mozdinu te pro-
suduje nakane i misli srca« (4,12). Dakle, ime »Rije¢ BoZja« upuéuje u Otkri-
venju na tajnu boZanskog podrijetla (19,13). Isus, BoZja Rije¢, proizlazi od
Oca kao rije¢ i istina i1 kao rijec i istina on je pobjednik u stvaranju i u povijesti.
Vec je zemaljski Isus pred Pilatom poloZio svjedocanstvo za istinu (Iv 18,37).
Stoga je njegova osobna pobjeda za istinu kona¢no i pobjeda evandelja: na-
stupa gospodstvo istine i pravednosti. Onaj tko odbija Kristovu istinu zapada
u sud. Ali Krist ¢e pobijediti i njegovo ¢e kraljevstvo biti proslavljeno. U
njemu su prvi ¢itatelji Otkrivenja nasli ojacanje i smjernicu za Zivot u neprija-
teljskome poganskom ozracju.

III. (KRIST) JAGANJACH

Ovaj kristoloski naslov dolazi u knjizi Otkrivenja najcei¢e. Originalan je
u ivanovskoj teologiji, prije svega u teologiji Otkrivenja. Upravo mu stoga
posveéujemo posebnu i najveéu paZnju.

1. Opéenito o »Jaganjcu«

Krist Jaganjac zauzima sredi$nje mjesto, stoga moramo tocnije i opsirno
izdvojiti kristologiju Jaganjca. Cinimo to zbog ucestalosti naziva, odgovarajucih
citata i znafenja, $to je sve povezano s tim naslovom.

Rije¢ »jaganjac« (arnion) u grékom je jeziku deminutiv od ovce, jarca
(aren). Obicni oblik ovca, jarac (aren) susrecemo u Aquilinom prijevodu Sta-
rog zavjeta (Iz 40,11) i u apokaliptitkoj nebiblijskoj literaturi (Hen 89,45). U
Ivanovoj se Apokalipsi upotrebljava isklju¢ivo deminutivni oblik »jaganjac«
(arnion), koji je od vremena grékog »koine« jezika postao uhodanim i jedinim
oblikom. Sve starozavjetne priprave, tumacenja i podudarnosti nedostatne su
kad govorimo o Jaganjcu u Ivanovom Otkrivenju.

2. Kristologija n naziva »Jaganjac«

Samu tematiku zapo€injemo izlaganjem Otk 5,6-14:
»I vidjeh: posred prijestolja i Cetiriju bica i posred starjesina stoji, kao
zaklan, Jaganjac sa sedam rogova i sedam oéiju, to jest sedam duhova
BoZjih, po svoj zemlji poslanih. On pristupi te iz desnice Onoga koji
sjedi na prijestolju uzme knjigu. A kad on uze knjigu, Cetiri bica i
dvadeset i Cetiri starjeSine padoSe nifice pred Jaganjca. U svakoga
bijahu citre 1 zlatne posudice pune kida, to jest molitava svetackih.

4 Usp. N. HOHNIJEC, »Das Lamm - to arnion« in der Offenbarung des Johannes,
Roma, 1980, str. 34-149.
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Pjevaju oni pjesmu novu: 'Dostojan si uzeti knjigu i otvoriti pecate
njezine, jer si bio zaklan i otkupio, krvlju svojom, za Boga ljude iz
svakog plemena i jezika, puka i naroda; ucinio si ih Bogu naSemu
kraljevstvom i svedenicima, i kraljevat ¢e na zemlji.’ I vidjeh i zacuh
glas andela mnogih uokolo prijestolja, i bi¢a i starjedina. Bijase ih na
mirijade mirijada i tusue tisuc¢a. Klicahu iza glasa: 'Dostojan je za-
klani Jaganjac primiti mo¢, i bogatstvo, i mudrost, i snagu, i Cast, i
slavu, i blagoslov!’ I zaCujem: sve stvorenje, i na nebu, i na zemlji, i
pod zemljom, i u moru — sve na njima i u njima govori: ’Onomu koji
sjedi na prijestolju i Jaganjcu blagoslov i €ast, i slava i vlast u vijekove
vjekoval’ I Cetiri bi¢a ponavljahu: 'Amen!” A starjedine padahu nidice
i poklone se.«

Jaganjac je uveden na liniji Zidovske tradicije: lav iz plemena Judina i
korijen Davidov. U tekstu vidimo vaZne literarne motive o Jaganjcu: Jaganjac
se pojavijuje kako uspravno »stoji, kao zaklan, Jaganjac sa sedam rogova i
sedam o¢iju, to jest sedam duhova BoZjih« (5,6). Jaganjac je aktivan bududi
da se krece. Prima knjigu i slave ga kao dostojnog, jer je iskupio svoje i ispunio
svoje djelo. ZasluZuje »primiti mo¢, i bogatstvo, i mudrost, i snagu, i &ast, i
slavu, i blagoslov« (5,12). Jaganjac je pocetak i vrhunac. On je sredi$nji lik u
shemi intronizacije. On je postojan, to jest stoji (hestekos), ¢ime se prisjeca
uskrsnucde. No on je takoder kao zaklan (hos esphagmenon) jer je bio nasilno
ubijen. Izricajem da ima sedam rogova oznacena je mesijanska mo¢ i snaga.
Daljnji opis Jaganjca sa sedam ociju pobliZe se tumaci uz pomo¢ sedam duhova
kako bi autor posvjedocio da Isus Krist posjeduje puninu i savrienstvo Duha
Svetoga. Krista Jaganjca treba naime promatrati u odnosu prema Bogu Ocu
po primljenom hvalospjevu i odli¢jima: mo¢, bogatstvo, mudrost, snaga, cast,
slava i blagoslov; priblizava se razini, tj. na¢inu bivovanja, Boga. Zajednica
opravdava svoj blagoslov time $to je Jaganjac bio zaklan i time donio otkuplje-
nje. Otk 5 pruZa dakle uvod, ali ujedno ve¢ i prvi vrhunac. U tom poglavlju
Jaganjac dolazi etiri puta izricito i eSée implicitno. Imamo Jaganjcevu defini-
ciju kao Krista muke, uskrsnucéa, mesijanstva i punine Duha Svetoga. Bogu
Ocu kao i njemu pripadaju poklon, priznanje i hvalospjevi.

Nakon pocetnog i uvodnog videnja o Kristu Jaganjcu, u 6. i 7. poglavlju
Krist Jaganjac razrijeSuje pecate BoZje knjige koju je uzeo u posjed. Ovdje
¢esto dolazi Jaganjac: naime $est puta izri¢ito i osam puta kao subjekt s glago-
lom ili kao zamjenica. Autor Otkrivenja razvija naime o Jaganjcu ono $to je
bilo u 5. poglavlju uvedeno. Jaganjac je djelatan i kontinuirano razrjeSava pe-
¢ate jedan za drugim: autor za tu radnju i razvoj niza pecata upotrebljava
glagol »otvaram, odrjefujem« (anoigo). OdrjeSenje pecata svakako predstavlja
simboli¢ku radnju koja donosi otvaranje dogadanja. Jaganjac lomi pecate i
uvodi ispunjenje sadrZaja u knjizi BoZje providnosti i plana. Jaganjac je dakle
subjekt radnje i uzastopno otvaranje jest spasenjsko djelovanje. Glagol »otva-
rati« kao kompozicijski element gotovo je refren Jaganjfeva zalaganja u raz-
voju povijesti spasenja. Jaganjac djeluje postojano i trajno te nakon otvaranja
pecata omoguéuje i Citanje knjige i ostvarenje njezina sadrZaja. Tako Jaganjac
radnjom otvaranja peéata i provodenja sadrZaja posadaﬁn;u}e knjigu koja se,
doduse, vide ne spominje ali se pretpostavlja u opisu razvoja i spasonauka.

U nizu pecata jedno mjesto o Jaganjcu zasluZuje posebnu paZnju, naime
ono koje govori o srdzbi BoZjoj i o »srdzbi Jaganjéevoj«. Svi mogudéi slojevi
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zemaljskog stanovniStva obradaju se gorama i peéinama: »Padnite na nas i
sakrijte nas od lica Onoga koji sjedi na prijestolju i od srdZbe Jaganjceve. Jer
dode Dan onaj veliki srdzbe njihove i tko ée opstatil« (6, 16-17). Ista se tema-
tika susrece jo$ jednom u Otkrivenju: Poklonik zvijeri »pit ée vino gnjeva Bo-
Zjega, nerazvodnjeno, natofeno veé u casdi srdzbe njegove! I bit ¢e udaren na
muke u ognju i sumporu svetim andelima naocigled i naocigled Jaganjcu«
(14,10). Jaganj¢evo se naime odli¢je ovdje pokazuje kao proturjedje (contradic-
tion in adjecto) Jaganjac je naime slika blagog i milosrdnog lika. A ovdje se
spomm]e srdZzba i Jaganjac je zajedno s Bogom prikazan u kontekstu suda
svijetu i njegovim stanovnicima. A sa sudom je, uistinu, Cesto povezana 1
srdZba. Ovo mjesto u sebi nosi mesijansko znacenje. Neugladenost ovog izri-
&aja upravo je poticaj za zajednicu koja je gotovo prisiljena kad ¢uje tu rije
prepustiti joj se i promisliti o identitetu tog Jaganjca, te otkriti da je pritom
rije¢ o istom Jaganjcu o kojem se govori u Otk 5. Ovdje je naime Krist prika-
zan u dimenziji neumoljiva suda.

U slijedu otvaranja pecata od osobitog je interesa za naSe istraZivanje Ci-
tava skupina izricaja o Jaganjcu u 7. poglavlju:

»Nakon toga vidjeh: eno velika mnostva, $to ga nitko ne mogase iz-
brojiti, iz svakoga naroda, i plemena, i puka i jezika! Stoje pred pri-
jestoljem i pred Jaganjcem, odjeveni u bijele haljine; palme im u ru-
kama. Vi¢u iza glasa: *Spasenje Bogu nasemu koji sjedi na prijestolju
i Jaganjcu!'« (7, 9-10).

Ta mjesta po svom sadrzaju imaju posebno znafenje povezanosti i dinami-
ke, i povratno i prethodno s obzirom na ¢itavu knjigu Otkrivenja. Tako su
ljudi koji stoje pred Jaganjcem zapravo veliko mnostvo pred Kristom. Oni
stoje pred Bogom i Jaganjcem, a stajati ovdje prije svega znaci izdrZati, trajati
i Zivjeti dalje. I Jaganjac je nekada u 5. glavi stajao, gdje je njegovo stajanje
prisjecalo na Cinjenicu uskrsnuéa. Taj je prizvuk na prethodan naéin mogu¢ i
za otkupljenu zajednicu. Oni su odjeveni u bijele haljine. Bijela boja, $to je
bio i slu¢aj u Sina Covjegjega (Otk 1,14), pokazuje sjaj nebeske biti kojom su
otkupljeni sa zemlje podareni. Tim je izriCajem spomenuta nadzemaljska si-
gurna i spadena situacija kr¢ana. Bogu Ocu i Kristu Jaganjcu upuéeni su po-
klici »spasenje« (soteria) jer su Bog i Krist Jaganjac veliko okupljeno mnostvo
ucinili dionicima svojega spasenja. Ovaj je pobjednicki poklik manje pobjeda
koja prilazi Bogu i Kristu Jaganjcu, jer oni je naime izvode i oni su darivatelji
pobjede. Pobjeda je tako sigurna da ju je vidjelac vec i vidio, makar jo§ traje
Zivotna borba BoZjih nasljedovatelja.

Otk 7,13-14 govori detaljnije 0 mnostvu:

»I jedan me od starjeSina upita: *Ovi odjeveni u bijele haljine, tko su
i odakle dodose?« Odgovorih mu: *Gospodine moj, ti to znas.” A on
de mi: "Oni dodose iz nevolje velike i oprali su haljine svoje i ubijelili
ih u krvi Jaganjcevoj.’«

Mnostvo Kristovih nasljedovatelja dolazi iz nevolje velike.Oni su vi¢ni pat-
nji i iskufenjima. To su mudenici Kristovi. Dalje glasi da su upravo oni oprali
i ubijelili svoje haljine u Jaganjéevoj krvi. Time se konkretnije govori da su
mudcenici poduzeli svoje oliS¢enje u Jaganjéevoj krvi. No ve¢ ranije u 7,9 spo-
minju se bijele i o¢idéene haljine. Ovdje se spominje i sredstvo i subjekt bjeline.
To je Jaganj¢eva krv. Krv zaklanog Jaganjca ima otkupiteljsku snagu, no Ja-
ganjéeva krv nije ovdje sredstvo za pranje, ve¢ vjersko posvojenje Isusovih
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zasluga. Tako se ovdje govori o vjernicima koji, medutim, nisu mucenici; oni
se naime Ciste u vlastitoj krvi, pri ¢emu treba imati u vidu da mucenici tvore
manju skupinu. Po pranju u Kristovoj krvi vjernici postaju sliéni Kristu. Krist
se predao, tako su i vjernici pozvani na zalaganje i davanje Zivota.

U Otk 7,17 imamo jo§ jedno paradoksalno mjesto: »Jagnajac koji je po-
sred prijestolja bit ée pastir njihov i vodit ¢e ih na izvore voda Zivota. I otrt ée
Bog svaku suzu s oéiju njihovih.« U slikovitosti Otkrivenja imamo iznova vrhu-
nac: Jaganjac, sredidnja oznaka za Krista u Otkrivenju, preuzima novu funkciju
vodenja i poprima oznaku pastira. Time se na novi nafin izraZava Kristov
odnos prema njegovima: Jaganjac je pastir, i on svoje vjernike vodi putem
Zivota i blagoslova. Teologija BoZjeg pastirstva duboko je ukorijenjena u pro-
rokd (Ez 34) i u psalmima (Ps 23). U ivanovskoj teologiji uskrsli je Krist dobri
pastir svoje Crkve (Iv 10). Ovdje u Otkrivenju jedino nas ¢udi da je pastirska
sluZba povezana s Jaganjcem, koji izvorno i sam kao slika treba pastira. No,
vidi se da je pastirska sluzba proslavljenoga Krista vaZnija od logi¢koga sliko-
vitog podudaranja. U 7. je poglavlju, osim toga, prikazano zajednistvo Krista
Jaganjca s Bogom Ocem, ali i njegova vlastita postojanost i sredidnji polozaj:
on je usred prijestolja, gdje je inace i dosad BoZje mjesto, i otuda on vodi
svoje i spaSava ih.

Krist Jaganjac uvodi ostvarenje i razvoj spasenja otvrajuéi zapefadenu
knjigu (Otk 6-8). On je, kada se pojavi pravo vrijeme i bude potrebno, i sudac
(Otk 6). A prije zavrnog petata 7. nam poglavlje ve¢ prethodno nudi spase-
nje. Omogucio ga je Isus Krist, i stoga je on s Bogom ocem okupljaliite, s
njima je naime okupljena slavljenicka Crkva, koja kli¢e u zahvalu i radost
zbog BoZjega i Kristova spasenja. I otkupljeni, poput zaklanog i proslavljenog
Krista Jaganjca, nose insignije dara i sigurnosti; bijele su naime haljine oprali
u njegovoj prolivenoj krvi. On je svojim sljedbenicima konac¢no voda i pastir.

U sljedecem odlomku saZimljemo mjesta o Kristu Jaganjcu koja dolaze u
Otk 11-16. Ovdje u ovom odsjeku znakova ona ne tvore neko zasebno jedin-
stvo, ve€ se govori o produbljenju pojedinih elemenata u teologiji o Jaganjcu.

Prvo mjesto razvija Isusovu smrt: tuZitelj se oborio na Kristove nasljedni-
ke. »Ali oni ga pobijediSe krvlju Jaganjéevom i rijedju svojega svjedoanstva:
nisu ljubili Zivota svoga ~ sve do smrti« (12,11). Otk 12,11 govori o pobjedi
Jaganjéevom krvlju, §to se moZe povezati s Cinjenicom Kristove nasilne smrti
na krizu iz pofetnog videnja u 5. poglavlju. Ovaj izricaj pripada u teoloski
kontekst o Jaganjcu, ali je sporedan i ne ¢ini neki osovinski moment medu
Jaganj¢evim navodima. Ipak, usred previranja i borbe Zla i njegovih sljedbeni-
ka, Kristovi su nasljedovatelji dionici Kristove smrtne pobjede. Kristova ih je
krv uévrstila u nasljedovanju, koje su potvrdili i vlastitim svjedo€enjem, te ni
oni ne strepe nad svojim zemaljskim Zivotom jer su sigurni u svoju pobjedu i
proslavu.,

S ovim je mjestom sasvim usko povezano Otk 13,8, gdje se izriCito govori
o zaklanom jaganjcu: Zvijer nastoji »da joj se poklone svi pozemljari, oni ko-
jima ime nije zapisano u knjizi Zivota zaklanog Jaganjca, od postanka svijeta«.
Tematski treba uzeti i sli¢no mjesto koje se nalazi u Otk 21,27: Jeruzalem je
siguran i spaSen, »ali u nj neée uniéi nifta necisto, i nijedan tko &ini gadost i
laZ, nego samo oni koji su zapisani u Jaganjéevoj knjizi Zivota«. Jaganajc je u
tim navodima posjednik knjige Zivota. Ivanovo je Otkrivenje opomena svima
koji jo§ imaju vremena da budu uneseni u knjigu Zivota. Jaganjéevi poklonici
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mogu biti sigurni u spasenje jer Jaganjac je upravitelj knjige. Ostvarenje spase-
nja ima odlucujuéu ulogu, a ostvarila ga je Jaganjéeva smrt. Ovdje u 13,8 Krist
Jaganjac posljednji je put izri¢ito popracen neki odli¢jem $to podsjeca na nje-
govo zemaljsko bivovanje. Jaganjac, kao noseéi kristoloski motiv u 2. dijelu
Otkrivenja, sve se viSe promatra u svojem dovrienju i punini i stoga jedno-
stavno nosi naziv Jaganjac (arnion).

U Otk 13,11 imamo navod jaganjca bez odredenog ¢lana, kao dokaz da
se ovdje govori o Jaganjcu u opéenitom smislu: »I vidjeh: druga jedna Zvijer
uzlazi iz zemlje, ima dva roga poput jaganjca, a govori kao Zmaj.« Mjesto je
veoma vazno za razumijevanje same rije¢i. U knjizi Otkrivenja Krist kao Jaga-
njac dolazi 28 puta. Samo u 13,11 ovaj je izri¢aj oznaka za Zivotinju, i to zato
da bude kontrast drugoj Zvijeri koja je slicna Zmaju a izvana izgleda kao
jaganjac kako bi lakSe zavodila. Ovdje, doduse, jaganjac dolazi u svome pra-
vom znacenju i s opisom od dva roga, za razliku od 5. poglavlja. Ipak iz kon-
teksta Ivanova Otkrivenja jasno se vidi da je i u ovome mjestu (13,11) rije¢ o
Kristu Jaganjcu, koji je ovdje, medutim, opisan s negativnom namjerom poka-
zujuéi suprotnost i ¢injenicu da Isus ne manifestira silu, kaos, zavodenje i uni-
Stenje.

Osobito vaZzna skupina mjesta o Jaganjcu nalazi se u Otk 14,1-4:
»I vidjeh: gle, Jaganjac stoji na gori Sionu, a s njime sto fetrdeset i
detiri tisuée — na Celima im napisano ime njegovo i ime Oca njegova!
I za¢ujem s neba glas, kao Sum voda mnogih i tutnjavu silna groma:
glas taj koji za¢uh bijaSe kao glas citrasa $to sviraju na citrama. Pjevali
su pjesmu novu pred prijestoljem i pred &etiri bica i pred starjesina-
ma. Nitko ne mogaSe nauditi te pjesme doli one sto Cetrdeset i Cetiri
tisuée — otkupljeni sa zemlje. Ti se ne okaljase sa Zenama, djevci su!
Oni prate Jaganjca kamo god pode. Otkupljeni su od ljudi kao prvine
Bogu i Jaganjcu: na ustima se njihovim laZi ne nade, neporo¢ni su.«

Ovaj je tekst za naSu temu veoma vaZan jer sadrZi nove izri¢aje o Jaganj-
cu, njegovu djelu, njegovu odnosu prema Bogu Ocu i njegovoj ulozi za zajed-
nicu,

Prema 14,1 Jaganjac stoji u srediStu i opet je uspravan, §to prisjeca Jaganj-
¢evu Cinjenicu uskrsnuca, kao Sto je bio slu¢aj kod Jaganjca u Otk 5,6 ili kod
otkupljenih u 7,9. I ovdje oko Krista Jaganjca stoje u uspravnom stavu spase-
nja 144 000 onih koji su oznageni BoZjim i Kristovim imenom. Sama po sebi
namece nam se tema Isusova uskrsnuca, Ciji dio primaju i njegovi vjernici, i to
u punini jer su ovdje i oznadeni brojem obaju saveza i velikom mjerom ¢&voje-
¢anstva (12 x 12 x 1000).

U Otk 14,4 poblize su opisani JaganjCevi sljedbenici. Prvo je naznacen
krug djevica (parthenoi, muskog roda), zatim sljedbenici (akolovthountes) i
kona¢no prvina otkupljenih, prvootkupljeni (aparhe) za Boga i Jaganjca. Ja-
ganjcu pripadaju izabrani, odliéni i prvopozvani slojevi vjernika. Skupina
144 000 u Otk 14,1-5 ve¢ unaprijed i prethodno predstavlja sliku otkupljene
zajednice u punini i savrSenstvu. Ona je u najintimnijem zajedniStvu s Jaganj-
cem kao vodom i prethodnikom. Ona je ujedno i dar koji potpuno pripada
Kristu Jaganjcu.

Kad se govori o smislu i funkciji Krista Jaganjca, posebno treba usmjeriti
paZnju na povezanost izmedu Izlaska i Ivanova Otkrivenja. U Izlasku susre-
¢emo pashalno janje (Iz 12,1-27; Lev 23,5-6; Pnz 16,1-5) koje nakon Izlaska
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sluZi u uspostavljenome hramskom kultu. I u Otkrivenju Krist Jaganjac pretpo-
stavlja Zrtvu. Tako i pobjednici pjevaju pjesmu Mojsijevu slavecéi djelo oslobo-
denja iz egipatskog ropstva. Isto ¢ine i s pjesmom Jaganjéevom kao himnom
o Kristu otkupitelju i spasitelju (15,3). Sadrzaj ovdje slijedi na zajednicki, je-
dinstven nacin: opjevana su BoZja ¢udesa, pravednost, a iskazani su i bogobo-
jaznost i poklon (Otk 15,3s). Isus Krist Jaganjac istovjetan je s novom pjesmom
u Otk 5,9 i 14,3, novost i novost Mesije Jaganjca. Kri¢ani po Isusu Kristu
mogu postiéi sigurnu i trajnu pobjedu.

Odsjek Otk 11-16 oslobito je zainteresiran za crkvenu funkciju Jaganjca.
Oko Jaganjceva djela nastala je zajednica pob]edmka (12,11) i otkupljenih koje
on vodi (13,8); ve¢ su u proslavljenom stanju te su brojéano i po kvalitativnom
vezivanju nerazdruZivo vezani uz Boga i Krista Jaganjca (Otk 14-15).

Zavrina skupina mjesta o Jaganjcu nalazi se u Otk 17-22, gdje se govori
0 konaénoj stvarnosti spasenja. Ovaj je odsjek i najbogatiji §to se tice ucestalo-
sti tog naSeg izricaja. Osim toga ovd]e je, zapravo, pravi vrhunac citave teolo-
gl]e o Jaganjcu, makar to isprva i neposredno m]e UV_]CI’]}IVO U tim se naime
mjestima ne vidi odmah vrhunac jer prva mjesta i ranije su obradivala temelji-
tije i opSirnije naSu tematiku, tako da je sadrZajno ve¢ prethodno puno toga
obradeno, i to upravo treba u ovim mjestima Otk 17-22 imati u vidu kao
pretpostavku. U ranijim je mjestima bilo viSe pokreta i dinamike, a Otk 17-22,
§to se tice nade tematike, viSe je prikazano staticki.

Prvo mjesto u ovoj zavr§noj skupini Otk 17,14 sadrZi Jaganjcevu pobjedu,
ukoliko mu se pripisuje nov i izvanredan naslov Gospodar gospodara i Kralj
kraljeva »Ratovat e protiv Jaganjca ali ée ih pobijediti Jaganjac — i mjegovi
pozvamCI izabranici, vjernici — jer on je Gospodar gospodara i Kral] kraljeva.«
Ovo je znacenje za teologiju Jaganjca vrhovno jer je njime Jaganjac izjednacen
s Jahvom u gospodstvu i moci (usp. Pnz 10,17; Dn 2, 47). Ovaj se naslov u
Otkrivenju jo3 jednom pojavljuje, i opet u kristoloskom kontekstu videnja o
ratobornom kralju: »Na ogrta¢, o boku, napisano mu ime: 'Kralj kraljeva i
Gospodar gospodarﬁ'« (19,16). Isus Krist je gospodar i kralj. ngd;e u Novom
zavjetu ne susrecemo neku Kristovu sliku takve neodoljlve snage i znacenja.
Ta slika o Kristu budi strah i dostojanstvo. Krist je takoder najsavrieniji po-
bjednik. Kako Bogu Ocu tako i Kristu Jaganjcu pripada vrhovna vladavina i
svako gospodstvo. Uza sve, Cak i literarno gledano, u ovom naslovu imamo
strukturalni doprinos kristologiji Otkrivenja. Krist Jaganjac kao »Gospodar go-
spodard i Kralj kraljevi« srediSnja je postavka u Citavom odsjeku, kao trait
d’union — spojnica: s jedne je strane Krist Jaganjac pobjednik nad bludnicom,
a s druge je strane temelj i uvod u pobjedu i zapoceti trijumf onih koji mu
pripadaju.

Otkrivenje po silnome mno$tvu izbija u naSoj tematici Krista Jaganjca u
optimizam i klicanje:

»Radujmo se i kli¢imo i slavu mu dajmo jer dode svadba Jaganjéeva,
opremila se Zaru¢nica njegova! (U izvorniku stoji Zena — gune) Dano
joj je odjenuti se u lan tanan, blistav i &ist!” A lan — pravedna su djela
svetih. I re¢e mi: 'PiSi! Blago onima koji su pozvani na svadbenu
gozbu Jaganjcevu!’ I re¢e mi: "Ove su rijedi istinite, BoZje’« (19,7-9).
Malo dalje vidjelac po BoZjem nadahnuéu i vodstvu ugraduje Jaganjéevu
svadbu u nebeski Jeruzalem: »I dode jedan od sedam andela $to imaju sedam
¢asa punih zila konaénih te progovori sa mnom: Dodi, pokazat ¢u ti Zaruéni-
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cu, Zenu Jaganjéevu!’« (21,9). Jaganjéeva zaruénica, Zena, zapravo je podare-
ni, novi i nebeski Jeruzalem. Sa svadbom Jaganjéevom u Otk 19,7.9 i 21,9
knjiga Otkrivenja postiZe daljnji uspon u konaénom ostvarenju Jaganjceva dje-
la. U kontekstu radosti i slavlja izri¢ito se spominje Jaganj¢eva zaruénica, od-
nosno Zena, ali ne spominje se tko je zarucnik. No iz novozavjetnog konteksta
(Iv) i neposrednog apokaliptickog konteksta jasno izlazi da je Krist Jaganjac
zaruénik. Uostalom zaru¢nica, odnosno Zena, stoji uz posesivni (i subjektivni)
genitiv, tako da je upravo Krist Jaganjac zarucnik vec i polaziste i poticaj za
pripremu i pojavak Jaganjteve zarucnice, odnosno Zene.

Osobito u novom Jeruzalemu Jaganjac ima srediSnju ulogu. Prate ga nova
odli¢ja. Vec je u Otk 21,9 grad Jeruzalem opisan kao JaganjCeva zaru¢nica-Ze-
na, §to smo gore opisali. U Otk 21,14 pojavljuje se slika Jaganjcevih apostola:
govori se o novom Jeruzalemu, a »gradske su zidine imale dvanaest temelja,
a na njima dvanaest imena dvanaestorice apostola JaganjCevih«. Kristovi su
apostoli zajedni¢ki temelj zemaljske Crkve. Oni to ostaju i stoga jer su svjedoci
i nasljedovatelji Kristove muke i uskrsnuca. Pritom se govori o novome ideal-
nom krugu Dvanaestorice. Postaje naime vidljivo da poslanje u svijetu nije
samo djelo zemaljskog Isusa, nego i uskrsnulog i zviSenoga Gospodina i da su
Dvanaestorica s Kristom Jaganjcem u proslavi nedjeljivo povezana, kao §to su
bili povezani sa zemaljskim i povijesnim Isusom.

Osim toga Jaganjac je zajedno s Bogom hram u eshatoloskom Jeruzalemu:
»Hrama u gradu ne vidjeh. Ta Gospod, Bog, Svevladar, hram je njegov — i
Jaganjac!« (21,22). Krist Jaganjac nosi snagu Duha Svetoga, te svoje ispunjava
sre¢om i puninom. Hram je kao slika za BoZje kraljevstvo upravo nazo¢no i
djelatno po otkupiteljskom i proslavljenom Jaganjéevu gospodstvu. Bog i nje-
gov posrednik Krist Jaganjac u novom su Jeruzalemu, bez ikakva posredova-
nja, izravno nazo¢ni. Zajednica u bogosluZju uzviSeno su svetiste i znak ostva-
renog spasenja.

U sljedecim recima Otkrivenja i dalje se opisuje Jeruzalem:

»] gradu ne treba ni sunca ni mjeseca da mu svjetle. Ta Slava ga

BoZja obasjala i svjetiljka mu Jaganjac! Narodi ¢e hoditi u svjetlosti

njegovoj, a kraljevi zemaljski u nj donositi svoju slavu« (21,23sl).
Jaganj¢eva djelatnost opisana je na nov nadin, naime sa slikom svjetla. Prorok
Izaija upotrebljava cesto simbol svjetla da objasni Boga i njegovu nazo¢nost
(2,5; 24,23; 60,19-20). To svjetlo u Otkrivenju pripisuje se Bogu i Kristu Ja-
ganjcu. Inace ivanovska teologija odvojeno govori da je Bog svjetlost (1 Iv
1,5). Ali i Isus Krist kao objavitelj poznat je kao svjetlo: »Svjetlo istinsko koje
prosvjetljuje svakog ¢ovjeka dode na svijet« (Iv 1,9). Najjaci izri¢aj imamo u
Iv 8,12: »Isus im zatim ponovno progovori: *Ja sam svjetlost svijeta; tko ide za
mnom, neée hoditi u tami, nego ¢e imati svjetlost Zivota.’« U Otkrivenju Bog
i Krist Jaganjac zajedno su nazvani svjetlom. Ovdje u Otkrivenju svjetlo je
uzeto pristrano. Grad naime ne treba nikakva svjetla. Bog i Jaganjac osvjetlja-
vaju ga. Ovdje svjetlo nije nesto objektivno i opisno, ve¢ BoZja i Jaganjceva
apozicija. Bog i Krist Jaganjac ljudima se saop€uju, omoguéuju im udio na
svojoj biti i proZimaju ih. U novom Jeruzalemu svjetlo nema viSe objaviteljsku,
nego Zivotno-liturgijsku funkciju. Svjetlo koje se poistovjecuje s Bogom i Ja-
ganjcem, znaci jednostavno prosvjetljenje Citavoga grada, tako da time grad ne
zapada viSe u tamu i ne treba takoder nikakvo drugo svjetlo. Naslov Jaganjca
ne dolazi ovdje samo usput. On je srediSnji jer je izricito uveden sa svjetlom
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(luhnos). Upravo ¢e se u eshatolofkoj stvarnosti novog Jeruzalema hodati u
Kristovu svjetlu.

Kod Bozjeg i Jaganjceva prijestolja u Otk 22,1.3 nalazi se posljednji, naj-
snazniji i najvaZniji izri€aj o kristologiji Jaganjca u Ivanovoj Apokalipsi:

»I pokaza mi rijeku vode Zivota, bistru kao prozirac: izvire iz prijesto-

lja Bozjeg i Jaganjéeva. Posred gradskoga trga, s obje strane rijeke,

stablo Zivota... I neée viSe biti nikakva prokletstva. 1 prijestolje ce

BozZje i Jaganj¢evo biti u gradu i sluge ¢e mu se njegove klanjati i

gledati lice njegovo, a ime ¢e im njegovo biti na Celima« (22,1-4).
Izjednadenje Boga i Jaganjca te zajedni¢ko djelovanje obojice uvijek imaju jed-
no, funkcionalno usmjerenje. Bog i Jaganjac bit ée hram i, jo§ konkretnije, bit
¢e prijestolje u novom gradu, da bi vjernici na nov nalin i neposredno bili
dionici BoZje nazocnosti i uspje$no mogli sluZiti. Od BoZjeg i Jaganjéeva prije-
stolja dolazi punina Zivota. Njihova je nazoCnost sigurna i svakomu neposredno
dostupna. Ovdje se govori dakle o Jaganjcu u buduénosti, jer su i sami glagoli
u futuru. Novi grad i spaseni svijet ne trebaju vise BoZji hram, veé su Bog i
Krist Jaganjac na svom prijestolju, dakle sa svog mjesta prebivanja i vladanja,
sredite otkupljene zajednice, otkuda dolaze rast i Zivot.

U posljednjem odsjeku Otkrivenja imamo osobito snaZnu teologiju o Kri-
stu Jaganjcu. Prvo je tu Kristovo boZansko ime i sluZba: Gospodar i Kralj
protiv svega zla, a na dobro svojih sljedbenika (17,14; 19,16). On unosi radost
i srecu i savrieno zajedni$tvo u svadbi, gdje je Crkva kao Bozji grad i zraucni-
ca, Zena i uzvanik (Otk 19,7.9; 21,9). A novi je Jeruzalem sav proZet Kristom.
Temelj su mu apostoli (21,14), sam Bog i Krist u njemu su mjesto hrama
(21,22) i svjetla (21,23) i od njihova prijestolja izvire Zivot (22,1.3).

3. Ukupni nalaz"”

NajsaZetije izre¢eno proizlazi da je u Ivanovu Otkrivenju Jaganjac jedno-
stavno ime i simbol za Krista. Otk 5 sainjava ovdje uvod i prvi vrhunac.
Poglavlje 6 i 7 intenzivno vode dalje kristoloSku tematiku Jaganjca. Glave 11—
16 tvore produbljivanje pojedina(':nih aspekata s posebnim naglaskom na veé
ostvarenome prethodnom spasenju u 14. poglavlju. Poglavlja 17-22 predstav-
ljaju nenadmasivi vrhunac, prije svega u novom Jeruzalemu. Tako je Krist
Jaganjac najuvjerljivija sinteza kristologije u 2. dijelu Otkrivenja. Kristologija
Jaganjca u Ivanovu Otkrivenju predstavlja izvorno autorovo djelo.

Prvi se rezultat sastoji u tome da u Otkrivenju Jaganjac dolazi zajedno s
Bogom ili odijeljeno od njega. Jaganjac je s Bogom Ocem viSe puta izjednacen:
imaju ista odli¢ja, dijele isto mjesto i na njemu se zajedno nalaze, primaju isti
poklon kao i jednaku slavu i zahvalnicu. Ako je prema tome tako, onda Jaga-
njac stoji na istoj razini s Bogom Ocem, njemu je istobitan i s njime ima istu
narav.

Isus Krist ne gubi svoj identitet. Ima mjesta o Jaganjcu gdje je posrijedi
odredena subordinacija, uz Boga nadodaje se ime Jaganjievo, na njegovo se
ime takoder proteZe i Jaganjac, i on prima i stjefe svoje bivovanje i bice. No
nema nikakve izmijeSanosti ili zamjene izmedu Boga i Krista. Makar u novom

5 Isto, str. 150-166.

230



Jeruzalemu Krist posjedovao sli¢nu funkciju, ipak se od Boga razlikuje. Tako
je kod primjera s obiljem Zive vode koja proistjece ispod prijestolja na kojem
sjede Bog i Krist. Jaganjac je od Boga Oca odijeljen jer vode proizlaze od
prijedloga »iz« (ek), koji odvojeno vrijedi makar se upotrebljava samo jednom.
Tako Jaganjac i sam za sebe ima jednu ulogu. On je objava i moguénost spa-
senja.

Osobit doprinos tice se Jaganjceva podrijetla: polazeéi od Jaganjéeve oso-
bitosti (simbolike) i prakric¢anske liturgije tek pravo razumijemo Jaganjca u
Ivanovu Otkrivenju. Na temelju svojih slikovito predocivih osobitosti, buduci
da sluZi kao hrana, daje odjecu i sluZi prije svega kao Zrtva u starom Izraelu,
Jaganjac ostaje prikladna slika za Isusa Krista u Otkrivenju. Odmah medutim
upada da misaono nadilazi predolivo u slikama i videnjima. Autor je, kako
proizlazi iz analize u tom imenu, izrekao razne kristoloSke sadrzaje. Slika Ja-
ganjca misao je vodilja i tumaci svu simboliku. Slika Jaganjca ¢inila se autoru
Ivanova Otkrivenja sveobuhvatnom slikom uzviSenog Krista, njegova djela i
njegove osobe.

Izvore za ovakvu predodzbu autor Otkrivenja nalazi u liturgiji Pracrkve u
kojoj se nalaze elementi Zidovske liturgije i elementi idealizirane nebeske litur-
gije u konkretnoj liturgiji s Isusom Kristom kao sredistem. PobliZi izricaj, da
1i je rije¢ o kritenju ili euharistiji, ne moZe se sa sigurno§éu izreéi. Ali vec je
liturgijsko obiljezje dovoljan povod da se dokaZe kako teologija Jaganjca u
Otkrivenju ima svoje Zivotno ozracje (Sitz im Leben) u liturgiji. A kad se
govori o liturgiji opéenito, onda je to svakako euharistija kao sestrinsko i brat-
sko zajedniStvo s Kristom raspetim i uskrslim. Pashalni je misterij uostalom
prisutan i u ostalim kr3éanskim sakramentima pocevi od kritenja. Tako je
Krist Jaganjac kao sredi$nja kristolo$ka slika u Otkrivenju usla u liturgiju i iz
nje proizisla te je s njom neraskidivo i Zivotno povezana. Iako ona nije samo
neki sporedni element i motiv uz druge, nego je pokretacki temelj i srediste
svega kr§canskoga oko Kristove smrti, njegova uskrsnuéa i proslave.

Krist je Jaganjac kao klju¢na figura i saZetak kristologije Otkrivenja. Krist
Jaganjac dolazi doduse samo u Otk 4-22, ali moZemo redi da dolazi u Citavoj
knjizi. Povratno, ukljuivo i sakriveno u sadrZajima uistinu ve¢ postoji i u prva
tri poglavlja Jaganjac u Otkrlven]u predstavlja prije svega Isusa Krista u njego-
voj poziciji gospodara i 1spun]enja On je proslav]]en i sada s Bogom djeluje u
Crkvi. Kod Krista Jaganjca samo se usput govori o Isusovu zemaljskom Zivotu:
davidovsko podrijetlo Jaganjca, njegova nasilna smrt na kriZu i postojanje apo-
stola Krista Jaganjca. Njegov se zemaljski Zivot pretpostavlja i ugraden je u
sadasnje Kristovo gospodstvo.

Tako moZemo reci da u naslovu Krista Jaganjca u Otkrivenju dolazi Isus
Krist u cijelom svom Zivotu. Krist Jaganjac vidljiv je u svojoj osobi, samostal-
nosti, u svojem zajedni§tvu s Bogom Ocem, gotovo moZemo reéi: u svojem
jedinstvu i jednakosti s njime, kao i u bliskoj povezanosti sa spasenim ¢ovjecan-
stvom.

Iz dosad prikazanog doslo je do izraZaja jasno bogatstvo kristologije Ja-
ganjca. MoZe se reéi da je Jaganjac u Otkrivenju sastavljen i izreten kao
ukupno Kristovo otajstvo na izvoran nadin i da je izvorno autorovo djelo.

Tematika Krista Jaganjca u Otkrivenju pojavljuje se dakle kao sveobu-
hvatna teologija Jaganjca i najvaZnija je njezina poruka, ¢ime je unaprqedena
ukupna kristologija. Ujedno se daje vrijedan doprinos za poznavanje razli¢itih
kristologija Novog zavjeta.
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IV. SPECIFICNOST I AKTUALNOST KRISTOLOGIJE OTKRIVENJA'®

Mozemo se sloZiti da prvo &itanje Otkrivenja rada drukéijim dojmom od
kristologije evandelja, Djela apostolskih i poslanica. No prvi bi dojmovi mogli
i zavesti i u tom sluéaju bili bi rezultat krivih zaklju¢aka. Videnja koja susre-
éemo u Otkrivenju kao i simbolika zapravo su drukéiji oblik komunikacije od
neposrednih Kristovih opisa u preostalim knjigama Novog zavjeta. Nigdje
drugdje ne nalazimo takve opise uzvi§enosti i takve izvanredne tvrdnje o raspe-
tom i uskrsnulom Kristu. To je tek djelomiéno objasnjenje. Ivanovo Otkrivenje
svakako je, za razliku od evandelja, usmjereno viSe na pouskrsno vrijeme nego
na zemaljski Isusov Zivot. U suprotnosti i s apostolskim spisima, apokaliptitka
je kristologija usmjerena na konacno vrijeme, a manje je usredotocena na Kri-
sta u Zivotu prvih kric¢anskih zajednica. Tako moZemo reci da je Krist Apoka-
lipse uzviSeni prikaz njegove osobe u povijesnom poslanju i da upravo kao
takav ima konkretne poruke za svojevremene i suvremene Crkve.

Knjiga Otkrivenja sigurno predstavlja uzvisenu Kristovu sliku. Neobi¢no
je da su se Luther i drugi plasili istraZiti ovaj aspekt uzviienog Krista."”” Isus
Krist zapoceo je naime svoj put u ljudskom tijelu i liku te se i kao fovjek
razvio do bozanske naravi. Kristovo prvenstvo nad povije$éu povezano je s
vaznim aspektom punine. Kristologija povezana s novim Jeruzalemom, gdje su
Bog i Krist Jaganjac pobjednici nad neprijateljima, duboka je koliko i sva uz-
viSeno konstituirana poruka Otkrivenja.

1. Novozavjetna kristologija

Prema ostalim knjigama Novog zavjeta Otkrivenje ima paralela i razlika.
Malo je materijala koji je paralelan sa sinopticima. No treba imati pred oima
Isusovu muku jer ona je klju¢ za razumijevanje zaklanog Jaganjca ili krvi Kri-
stove u Otkrivenju. Tako Isusova muka u sinoptika stoji u kontinuitetu s ot-
kupljenjem u Otkrivenju. NajvaZnija oznaka za Isusovo zemaljsko poslanje jest
naslov »Sin Covjegji«, o kojem nalazimo snazan odjek u pofetnom videnju o
Sinu Covjedjem u Otk 1. Kod sinoptika naziv »Sin Covjeéji« gotovo je drugo
osobno ime za Isusa iz Nazareta. Ono je tako &esto i opéenito da postoji upad-
ljivo i tek prisjeca na Sina Covjegjega iz Danielove knjige, gdje se jasno govori
o nekome poput ljudi, ali koji dolazi i od Boga (7). Lik usporeden sa Sinom
Covjegjim u Otkrivenju odmah ukazuje proslavljenu, uzviSenu i boZansku
stranu Kristovu, koji i u svijetu ljudi Zeli uspostaviti red i trajno dobro. Kako
sinoptici, tako i Otkrivenje promatra kona¢no vrijeme uvedeno previranjima i
ratovima protiv zlih sila. I apokalipti¢ki dijelovi sinoptika sli¢ni su videnjima u
Ivanovoj Apokalipsi koji se time usporeduju i suprotstavljaju. Krist ima ulogu
vode i pobjednika.

Daljnju sli¢nost s Novim zavjetom, sada s Ivanovim evandeljem, imamo
kod naslova Jaganjac BoZji. Mnogi u tom naslovu vide, zapravo, istovjetnost

6 D. GUTHRIE, The Relevance of John's Apocalypse, Devon, 1987, str. 60-63.

7 Usp. D. GUTHRIE, The Relevance of John’s Apocalypse, Devon, 1987, str.
11-12, 37-40.
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s Jaganjcem u Otkrivenju. No tu postoje i oite razlike: upotreba druge gréke
rijeCi: u Ivanovu evandelju imamo izri¢aj za jaganjca — amnos, a u Otkrivenju
iskljucivo stoji druga rijec za jaganjca — arnion. K tome kod naSeg naslova u
Ivanovu evandelju imamo dodatni atribut »BoZji«. Isto tako naslov Jaganjca
BoZjeg u Ivanovu evandelju pod jakim je starozavjetnim utjecajem Sluge Bo-
Zjega (Jahvina) iz Deuteroizaije (52-53) i Pashalnog jaganjca iz knjige Izlaska
(12). Odnos izmedu Oca i Sina iz Ivanova evandelja ima tragova i u Otkrive-
nju. Nadalje nalazimo kao oznaku za Krista »Rije¢ BoZja« (Logos), koja dolazi
u Otkrivenju, a inade je poznatija i kao duboko ukorijenjena u Ivanovu pro-
slovu (1). Jos je jedno ime vrijedno spomena: »amen«. Isus u Ivanovu evande-
lju popracuje liturgijskim terminom »amen« svoje vazne izri¢aje, a u Otkrive-
nju Isus je konacni odgovor i bogosluZna zavrina potvrda.

Otkrivenje, dakle pokazuje visoko razvijenu kristologiju. Ni u jednome novo-
zavjetnom spisu osobi Isusa Krista ne pripisuje se viSe dostojanstva. To se osobito
osjeéa kada se kristologiju Otkrivenja usporedi s onom iz Djela apostolskih. Ci-
njenica da je Bog Isusa iz Nazareta ucinio Gospodinom i Kristom iz Djela apo-
stolskih, u Otkrivenju ne dolazi vi§e tako izriito. Ali videnje dakako Stjepana u
Dijelima apostolskim na istoj je liniji uzviSene kristologije Ivanova Otkrivenja jer
obje se te knjige bave likom Sina Cov]eéjega (Dj 7,54-60). Kristovo otkupltel]sko
djelo postignuto Kristovom krvlju i zasluZno za Crkvu i opet poznaju obje knji-
ge.

Kristologija Ivanova Otkrivenja i Pavlova kristologija poznaju vife znacaj-
nih paralela i sliénosti. Krist kao Pocelo i Podetak dolazi u Otkrivenju i u
Poslanici Kolo§anima. Da bismo mogli potpuno vrednovati pavlovsku kristolo-
giju, vaZno je promotriti odnos Boga Oca i Krista kao Sina BoZjega. Ta je
tema veoma snaZno naglaSena kod Pavla, ali nije strana ni Ivanovu Otkrivenju.
Dapace, u 1 Kor 15,22 kao i u Otkrivenju (5) nalazimo naputak da Krist
predaje svoje gospodstvo Bogu Ocu. Otkrivenje i Pavao jedinstveni su u tome
da punina dolazi od Boga i da je Bog gospodar nad ovim svijetom, ali svoju
snagu, puninu i sud predao je svome Sinu. I jedna negativna Cinjenica povezuje
Otkrivenje i Pavla: pravo je spasenje naime i ugroZeno, jer antagonist prema
Kristu u povijesti i u narodu jest davao. Pavao govori naime o duhovnim mo-
éima Zloga u nebeskom kraljevstvu (Ef 6,12), §to je i stvarna pozadina za
sukob sila Zla u Otkrivenju. Pavao je, dakako, osvjedoéen da Krist sve svoje
neprijatelje sili na koljena (1 Kor 15,25), a to je upravo ono isto §to Krist
J aganjac postize i u naSoj knjizi kad prima poklon i hvalospjeve. Apostol Pavao
kao i autor Apokalipse poznaju i preuzimlju povijesne Einjenice iz Isusova
Zivota, ali ne smatraju primjerenim da ih ponavlja]u nego na njima grade
svoju uzviSenu i proslavljenu kristologiju. Pavao naime piSe Korinéanima da ée
se svi pojaviti pred Kristovim sudom (2 Kor 5,10). Isus Krist je naime Spasitelj
i u Paviu i u Otkrivenju. Po njima Bog Otac i Isus Krist imaju sli¢ne funkcije.
Pavao i Otkrivenje jednako su osvjedodeni o Kristovoj ulozi na sudu kao Go-
spodaru, kao i u ispunjenju ovog vremena.

Poslanica Hebrejima opisuje Boga kao uni$tavajucu vatru, ali u istom kon-
tekstu spomenuto je i posrednicko Kristovo djelo (12,29). Makar u Otkrivenju
i nedostajao Kristov zagovor za narod, ipak su bjelodane Kristova briga i nje-
gova zaStita. Uostalom i njegovi su sljedbenici na sigurnom i dionici njegove
proslave. Otkupiteljska prolivena krv u Poslanici Hebrejima (9-10) ima odjeka
u Otkrivenju, u tematici zaklanog Krista Jaganjca i njegovoj prolivenoj krvi.
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Isto vrijedi i za Prvu poslanicu Petra apostola, gdje se pojavljuje tema
otkupljenja (1,18) kao i u Prvoj Ivanovoj poslanici izre¢enom tvrdnjom o krvi
koja disti (5,5-12).

Ivanovo Otkrivenje ima doduse svoju vlastitu kristologiju, ali postoji u
skladu i dapate tvori nadopunu u kristologiji evandelja, Djela apostolskih, Pav-
lovih i Katoli¢kih poslanica. Zelimo li samo ponoviti dosad vaZeca stajalista,
mogli bismo ustvrditi da Ivanovo Otkrivenje moZe puno reci o kristologiji.
Tek ako Otkrivenje promatramo kao supkriéansku knjigu, onda kriéansko
svjedo¢anstvo moZemo ignorirati. Ali ako je njegova kristologija proslavljena
kristologija, kako smo pokazali, onda je ne moZemo zaobi¢i. Simbolika nije
nikakva maska teoloSke istine, nego pridonosi punini novozavjetne teologije,
jer je ta teologija €ini transparentnom. A razvijala se i rasla u liturgiji. Liturgija
je i pogodovala raznovrsnosti, dijalogu i stvaralatkom produbljenju Kristova
otajstva, Liturgija kao slavlje ve¢ nadilazi zemaljsku uvjetovanost i prethodi
punini i savrSenstvu kona¢nog vremena u nebu. Tako polazimo od hramske
Zidovske liturgije, no ona sada slavi Kristova otajstva u ranoj Crkvi, a pret-
hodno se ve¢ idealizira i slavi kao nebeska posljednja stvarnost.

2. Kristoloska povijesna objasnjenja

Ispravno je pitati se ne postoji li opasnost doketizma, buduéi da se ponaj-
vide govori o uzviSenoj kristologiji. Treba uzeti u obzir tu tvrdnju i onda traZiti
objasnjenje. MoZe se naglasavati boZanski i uzviSeni aspekt, ¢ime jo§ ne pori-
gemo Kristovo &ovjestvo. Cinjenica da je Krist Jaganjac nasilno ubijen pretpo-
stavlja naime historijsku pozadinu. A Isusova je muka pnkazana na mnoglm
mjestima v OtKrivenju: svugdje tamo govori se o Isusovoj muci kad se govori
o krvi, probodenosti, smrti, klanju, otkupljenju, velikoj nevolji, pranju haljina
u Jaganjcevoj smrti i onda prije svega tamo gdje se u kontinuitetu govori kroz
povijest kao raspeéu (11,8). Otkrivenje, dakle, ne nudi nikakvu prividnu kri-
stologiju. Govori o nadzemaljskom i proslavljenom Kristu, stvarnosti koja po-
¢iva na sveukupnoj Kristovoj stvarnosti njegova pretpostavljenoga zemaljskog
Zivota, njegove fundamentalne uloge u Crkvi i njegova proslavljenog stanja u
nebu koje osmisljava svako kricansko razmisljanje i djelovanje. Proslavljeni
Isus Krist ostaje dio svemira, on je dovrieni i proslavljeni njegov dio. Njegovo
tijelo podvrgnuto je i dalje svemiru i njegova dula ostaje ljudska dusa, jer
inae bi Krist imao samo jednu narav, §to bi bila hereza monofizitizma.
Upravo suprotno doketizmu on ostaje Covjek i to proslavljen, materijalan i
duhovan &ovjek."™®

Ima prigovora da u Otkrivenju na nalazimo nikakav kristoloski razvoj.
Zapravo, autor Otkrivenja ve¢ pretpostavlja razvijenu kristologiju, Sto se vidi
kod izlaganja o Sinu Covje&jem, kako je Isus Krist na istoj razini s Bogom
Ocem ili o Isusovoj otkupiteljskoj smrti i otkupiteljskom uskrsnuéu i dr. U
Otkrivenju se susreemo s cijelim likom Isusa Krista iz Novog zavjeta i on je
potpunc nazocan i djelatan u daljnjoj povijesnoj realizaciji. Razvoj kristologije

1 Usp. T. J. SAGI-BUNIC, Kristoloski traktat poslije Drugog vatikanskog koncila,
u: T.J. SAGI-BUNIC, Vrijeme suodgovornosti, 1, Zagreb, 1981, str. 236.
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susreéemo ovdje na zavrSetku. MoZemo reéi da ovdje imamo pretpostavku
visokorazvijenog i kasnijeg kr8¢anskog razmisljanja, gdje Isusov zemaljski Zivot
sluZi kao polaziste i pretpostavka. Tako kristoloski izri¢aji o smrti nisu daleko
od te knjige. Onaj koji je pobijedio smrt, pobijedit ¢e takoder sve drugo i
druge, kao Sto svjedoCi ova knjiga. Razumljivo, ovdje saznajemo i o Kristovu
uskrsnuéu. Videnje u 1. poglavlju Otkrivenja o Sinu Covje&jem u slavi polazi
od uskrsnuéa i u njemu ne vidi niSta strano.

3. Suvremeno kristolosko zauzimanje

Autor navijeita naime objavu Isusa Krista, a ne daje raspravu o razliéitim
izvorima. Pritom on ne crpi nista iz ostavstine da bi izradio razvijeniju kristo-
logiju. On predstavlja Krista kao naravno usmjerenje za svoje Citatelje i ne
drZi nuZnim neko prethodno objadnjenje. Treba imati u vidu da je ova knjiga
nastala iz autorova vlastitog iskustva o uskrsnulom Kristu u molitvi i u Zivotu
zajednice koja Zivi u vremenu progonstva. Ali to je upravo bio put njegove
objave.

R. Bultmann zastupa da u Otkrivenju ne nalazimo nikakav doprinos za
suvremenu kristolo$ku diskusiju, koju, dakako, on svodi na egzistencijalni na-
zivnik kao jedino vaZedi kriterij vrijednosti." Prema tome, ne zacuduje da on
ovdje ne nalazi nikakvo polaziite kad je pisao teologiju Novog zavjeta. Ako
je pouzdanje novozavjetnog krSéanstva usredotoceno samo na sadasnjost, a
svaki poticaj dovodi samo do odludivanja, onda bi za takvo polaziste s pretje-
ranim naglaskom za buduénost u toj knjizi bilo malo moguénosti za odluke i
suvremenu Zivotnu problematiku. Ali iz Otkrivenja nije moguce iskljuciti sada-
$njost. Po svojoj biti Otkrivenje tvori mjeSavinu i nadopunu izmedu sadasnjosti
i buduénosti. Krist $alje svojoj Crkvi poruke i u svim tim apelima vrijede obe-
¢anja za buduée odnose. Tako knjiga sa svojim objektivnim Kristovim prika-
zima tvori korektiv prema preteZno subjektivnoj kristologiji i snaZno egzisten-
cijalnoj teologiji. Ako uzmemo samo Krista Jaganjca na prijestolju, moZemo
ustvrditi da je on daleko od samo subjektivnog iskustva o Isusu Kristu. On je
tu postojao i suvereno i usprkos vanjskim i unutarnjim uvjetima ugroZenosti.
Ivanovo Otkrivenje prikazuje Isusa Krista kao Gospodara povijesti na nacin
koji je egzistencijalisti¢ka kristologija veéim dijelom ve¢ zaboravila, zainteresi-
rana za sada¥nju i ovostranu funkcionalnost Zivota.

Krist vodi dogadaje i sloZenu spasopovijest naprijed, sve do konacne pu-
nine i savrenstva. Polazeéi od buduénosti, smijemo ustvrditi da kristologija u
Ivanovoj Apokalipsi priprema eshatologiju. U toj je knjizi osobito vaZno vide-
nje o kraljevstvu BoZjem, koje medutim nece ubrzati i povecati optimalnost
buduénosti. Novi Jeruzalem, naprimjer, svijetli kao nada za buduénost, koja
je medutim druk&ija od one kakvu su olekivali Zidovi i njihove apokalipse.
Razlika je u Mesijinu karakteru. I tu je on, doduse, borac i osvaja, ali njegovo
se otkupiteljsko djelo ne dogada ratnom silom koja bi razorila neprijatelja.
Ono §to se dogada, dogada se po zaklanomKristu Jaganjcu. Otkupiteljsko

¥ Usp. D. GUTHRIE, The Relevance of John’s Apocalypse, Devon, 1987, str. 62.
 Isto.
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djelo Krista Jaganjca dogodilo se je ve¢ u proslosti, te nije stvar buduénosti.
Njegov karakter ispunjenja odstranjuje svaku sumnju o kona¢nom izlasku. Kra-
lievstvo se BoZje stvarno usmjeruje prema buduénosti. Ali poruka te knjige govori
da konaéni trijumf sadrZajno ukljucuje ispunjeno otkupiteljsko djelo. To je razlog
da je Kirist, zaklani Jaganjac i kao uspravan i Ziv, u svoje ruke preuzeo knjigu
(objavu) i otvorio njezine pecate, to jest razvio je i ostvario sadrzaj BoZje spaso-
providnosti.

4. Krist Otkrivenja kao poticaj i perspektiva

Ovu knjigu, Sto upravo pokazuje slika Krista Jaganjca, kao i cijela kristo-
logija, ne moZemo - za razliku od fundamentalistickog i doslovnog tumacenja
u mnogim kri¢anskim sljedbama — razumijeti literarno i doslovno. Knjiga Ot-
krivenja nikako ne budi to¢no odredeno raspoloZenje propasti svijeta, nego
razvija svijest poslanja o uzviSenom Gospodinu u nebeskoj slavi. Skora pro-
past, tisuégodisnje kraljevstvo, druga smrt, sud, kaos, uniitenje i propast nisu
autonomni i apsolutni, ve¢ su podloZni i poslusni Kristu Isusu, izvrsitelju Bo-
z_leg plana o spasen_lu Tako mi knjigu Otkrivenja ¢itamo u interesu spasenja
prije svega u svojoj nosivosti i sredistu Isusa Krista, koji je ispred nas u pobjedi
i slavi. I tako se Ivan, svaki vjernik i Crkva, u svojim proro$tvima i videnjima
u knjizi Otkrivenja objasnjava i suprotstavlja, ali i klanja proslavljenom Kristu,
koji je zajedno s Bogom Ocem subjekt i objekt Objave, Gospodar i Spasitelj.

Kristologija Otkrivenja moZe nadahnjivati i suvremeno, aktualno navije-
$tanje Isusa Krista. Neposredno nakon Drugoga vatikanskog sabora profesor
Sagi govorio je o potrebi obnove sistematske teologije, osobito kristoloskog
traktata.”’ Rekonstrukcija se odnosi prema kristocentriénom zaokretu. Misterij
Krist ima biti na prvom sredidnjem mjestu. Kako je nekad bilo vazno ontologko
glediste, 3to je Krist u sebi, sada je vazno ekonomsko i funkcionalno, to jest
Krist prema nama i za nas. TeZi$na tocka suvremene kristologije jest uskrsli
Krist kao Kyrios (gospodin, gospodar) i Pantokrator (svedrzitelj), koji i sada
djeluje po Duhu Svetom. Vaina je, dakle, Kristova sadasnjost, kako je Ziv i
proslavljen kod Boga Oca. On kao takav i odonuda upravlja i vodi Crkvu i
ostvaruje otkupljenje. On je naime sada jaganjac i pastir, sveéenik i Zrtva,
milosrdnik i sudac, gospodar i kralj. Iz Otkrivenja, a u skladu sa suvremenim
nastojanjima kristologije, jasno proizlazi da Krist nije viSe malo Dijete, a nije
ni onaj Raspeti na kriZu, nego proslavljeni Gospodin kod Boga Oca i djelatan
za svijet i ljude. Dakako, i uzviSeni Krist ostaje onaj koji je bio: dijete, Zivio
na zemlji i bio raspet: hodao je kroz povijest spasenja, ali je stigao na cilj — u
natpovijest, i dalje je djelatan u nagoj povijesti. Sada on ima kljuCeve rjesenja
i sad je snaZan i pobjednik. Kod Krista je ono §to on sada jest proizaslo iz
onog $to je bio, i ono $to sada izvodi plod je onoga Sto je tada izveo. To
svakako nije staticko, nego podvrgnuto prolasku. Krist je prosao kroz strada-
nje, smrt i uskrsnuée i nas vodi kroz taj isti put, ¢ineéi nas dionicima onog §to
je sam izveo i dionicima onoga §to on sada jest. Isus, osobito kao Krist Jaga-

2 Usp. T. J. SAGI-BUNIC, Kristoloski traktat poslije Drugog vatikanskog koncila, u:
T. J. SAGI-BUNIC, Vrijeme suodgovornosti, 1, Zagreb, 1981, str. 227-238.
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njac, ima sada zajedniStvo, jednakost i proslavu s Bogom Ocem. Ali on je i
sad prvi, povezan i djelatan u Crkvi, svijetu i pojedincima. Krist sada posjeduje
znanje i sada podrZava sve §to je u svijetu i u Crkvi. Tako i svako znanstveno-
tehni¢ko bavljenje prirodom i svijetom zna¢i humanizaciju i svladavanje na
putu do Krista. I on ostaje svijetu naklon, on je Covjekoljubac. To jest on i
ostaje odredenje svijeta i fovjeka. Krist Isus sad je svedrZitelj i gospodin: dje-
luje u ljubavi, vodi, proZima i oZivljuje pojedinca, grad i svijet.
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ZUSAMMENFASSUNG

DIE CHRISTOLOGIE IN DER OFFENBARUNG DES
JOHANNES

Die Offenbarung des Johannes hat zwar jiidische Ziige, ist aber eine Relec-
ture der ganzen Apokalyptik in Jesus Christus.

In den Visionen und Titeln haben wir vor allem die Christologie unter dem
Menschensohn (Offb 1; 14), Jesus (14 mal) — Christus (7 mal) und Sohn Gottes
(Offb 2,8) — Wort Gottes (Offb 19,13). Die Christologie der Offenbarung des
Johannes ist aber durch das Bild des Lammes bestimmt, welches sich fast in
allen Kapiteln des ganzen zweiten Teiles (Offb 4 — 22) findet. Es kommt 29 mal
vor. Das Lamm (to arnion) ist gleichsam eine christologische Kurzformel. Es
ist die zentrale und typische Bestimmung des ganzen Buches und dessen Bot-
schaft. Das Hauptgewicht unserer exegetisch-theologischen Untersuchung liegt
bei der analytischen Entfaltung der einzelnen Lammstellen. Fiir die Analyse wa-
ren der Aufbau der Offenbarung des Johannes, sowie die Gruppierung der
Lammestellen massgebend. In Offb 5,6 kommt »das Lamme« zum erstenmal
vor. Damit erfolgt die ausdriickliche Einfiihrung in die Thematik, welche im
weiteren Verlauf deselben Kapitels schon eine umfassende Entfaltung erfihrr.
Héhepunkt und Abschluss finden sich in denKapiteln 19; 21 und 22. Mit der
Analyse erfolgte bereits die notwendige theologische Reflexion. Es wird ebenso
eine theologische Gesamschau der Lehre vom Lamm gegeben: dem Vater gleich
bringt es der Gemeinde das Heil. Aus der Untersuchung ergibt sich, dass die
Lammchristologie der Offenbarung des Johannes gerade aufgrund der ihr eige-
nen Bildsprache vielsagend und inhaltsreich ist. Zugleich wird ein wertvoller
Beitrag fiir die Kenntnis der verschiedenen Christologien des Neuen Testaments
geleistet.

Die Christologie der Offenbarung des Johannes ist, verglichen mit der iibrigen
neutestamentlichen Christologie spezifisch aber gut geschichtlich-christologisch er-
kldrt. So ist sie aktuell fiir das zeitgenossisch-christologische Engagement.

239



