KRSCANI KAO OBRACENI GOSPODINU
(Dj ap 9,32—35; 11,19—21)

Dr Mato ZOVKIC

Djela apostolska donose Sest naziva za kri¢ane kao zajednicu onih koji
Isusa raspetog i uskrslog priznaju Kristom i Gospodinom: udenici,! vjernici?
brada,? sveti,* kr§éani sljedbenici Puta.® Svi su ovi nazivi ukljuceni u pojmu
obraéenja Gospodinu koje zna¢i promjenu misljenja i ponaSanja te prista-
janje uz Isusa. Obradenje pretpostavlja vjeru i trazi kr$tenje; ono je postu-
pak po kojemu netko postaje kricanin.?

Obradenje Zidova u Lidi nakon ¢uda koje je uéinio Petar u ime Isusovo
9,32—35 i obradenje pogana u Antiohiji nakon jednostavnog navije$tanja
11,19—21 pokazuje obracenic¢ko i kristocentricno obiljezje prve krs§canske
zajednice. Ova su dva odlomka zanimljiva po tome $to nema u njima propo-
vijedi koja zove na kajanje i obradenje, kao §to je to u ostalim izvje$tajima
Djela apostolskih o rastu prve kricanske zajednice. Vrijedno je takoder uodi-
ti da se i Zidovi i pogani obradaju Gospodinu koji je uskrsli Krist, dok su
drugdje Zidovi pozvani da prihvate Isusa za Mesiju a pogani da prihvate
Boga objave i Krista Gospodina. Drugdje su i Zidovi i pogani pozvani naj-
prije na pokajanje. Prvi za smrt Isusovu, drugi za idolatriju. Iza pokajanja
slijedi obracenje. Ovdje je naglasak na pozitivnom aspektu obradenja: pri-
hvatiti Gospodina.

Kajanje, obraéenje i viera u DJ AP

U govoru na Duhove Petar svjedoli da je Bog Raspetoga uskrisio te ga
u¢inio Gospodinom i Mesijom (2,24.3)6. Slusateljima predbacuje da su ga
»bezboZni¢kom rukom razapeli i ubili« (2,23). Onima koji pitaju, $to da Cine,

2I4]61 rgamérai — 6,1.2.7; 9,1.10.19, 25.26 ab.38; 11,26.29.; 13,52; 14,20. 22.28; 15,10; 16,1; 18,23.27; 19,1.9.30;
Uik ab. - ..

2 pisteusantes, particip aorista od pisteuo, vierujem — 2,44; 4,32; 11,21; 19,2, Dolazi jod i particip
perfekta, te i sam glagol u razli¢itim oblicima.

3 adelfoi — 65? 9,30; 30,23; 11,1.12.29; 12,17; 14.2; 151.3.7.13.22.23 bc.36.40; 16,2.40; 17,6.10.14;
18,18.27; 21,7.17; 28,14.15. Osjm ovui i¢kog naziva nazivom sljudi bradosz oslovljavaju Petar i Pavao
Zidove u_propovijedima u Djelima Apostolskim. . .

4 Hagioi —9,13.32.41; 26,10, Izraz je vrlo &est u Paviovim poslanicama.

5 hristanoi — 11,26; 26,28.

8 hodos — 9.2; 199.23: 22 4; 24,14. 22,

. 7 E. HAENCHEN: »Die lukanische Theologie in der Apge, u svom djelu Die Apostelgeschichte,
Gottingen 6, 1968, 84.
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Petar kaZe: »Pokajte se8 i neka se svaki krsti u ime Isusa Krista za oproste-
nje grijeha« (2,38). Oni prihvadaju njegovu rijed i kritavaju se (2,41). U ovom
govoru vidimo shemu prvog kricanskog obracenja: kajamje za grijehe, vjera
da je Isus uskrsnuo te da je Gospodin, kritenje za oprost grijeha. Pogani se
trebaju kajati za grijehe krivobodtva te obratiti se Bogu objave, kako se to
vidi iz Pavlova govora u Ateni (17,23—31). Zidovi se trebaju kajati zato Sto su
Isusa izrudili na smrt. OptuZba za smrt Isusa u misionarskim govorima Pe-
tra nije obojena antisemitizmom. Ona je prorocki poziv na obracenje i opro-
Stenje.?

Negativni je dio procesa postajanja kr3éaninom izraZen glagolom mela-
noeo i imenicom retanoia, a oznacuje kajanje, promjenu mentaliteta, odusta-
janje od dosadas$njeg nafina vrednovanja. Pozitivni je dio izraZen glagolom
epistrefo koji znaCi obracdenje i pristajanje uz Krista Gospodina. Oba su ele-
menta medusobno ovisna. U govoru nakon ozdravljenja hromog na hramskim
vratima Petar povezuje oba elementa: »Pokajte se, dakle, i obratite (metanoé-
sate oun kai epistrepsate), da vam se izbriSu grijesi« (3,9). Bolesnik je ozdra-
vljen (3,1—10) u ime Isusovo pa se Petar poziva na to da je vjera u Isusa
koji je uskrsnuo vratila bolesniku zdravlje. U 26,20 optuZeni Pavao brani se
pred kraljem Agripom da nije €inio nikakva zla djela nego je propovijedao
Zidovima i poganima neka se pokaju (metanocein) i obrate (epistrefein) Bogu
vrieci djela dostojna obracenja. Kajanje, koje pretpostavlja svijest gre$nosti,
i obradenje, koje je pristajanje uz Boga i Gospodina Isusa, jesu nerazdvojivi
clementi jednog Zivotnog procesa. Dj ap ih uglavnom razlikuju, ali ponegdje
i poistovjecuju. Tako u 11,8, gdje Crkva u Jeruzalemu, sasludavii Petrov izvje-
$taj o obradenju prvih pogana, biva puna divljenja 3to je Bog i poganima
dao »obradenje« (metanoia) koje vodi u Zivot«. U 9,35 i 11,21 glagol epistrefo
upotrebljen je za cijeli proces postajanja kricaninom.

Obradenje je usko povezano s vjerom. To se vidi iz ve¢ spomenutih
Petrovih govora u 2. i 3. poglavlju Dj ap. Iza prvog govora izricito stoji da
mnogi prihvatiSe njegovu rijet« (2,41), a iza drugog da »mnogi slusatelji go-
vora prigrliSe vjeru« (episteusan —4,4). Filipu koji je u Samariji navijestao
evandelje o kraljevstvu BoZjem i imenu Isusa Krista, ljudi povjeruju i daju
se krstiti, a u isto vrijeme odustaju od Simuna vrada (8,12). Pisac Dj ap po-
negdje izri¢ito spominje da su slu$atelji govora ili oni koji su vidjeli znakove
$to ih ¢ine u Ime Isusovo prihvadali vjeru u Gospodina: 9,35.42; 11,21; 13,12,
48. Taj je Gospodin za obradenike sa Zidovstva uvijek uskrsli Krist, a za obra-
¢enike s poganstva Bog objave ili Krist Gospodin. Za apostolsku je zajednicu
obradenje pristanak uz jednu osobu, ne prvenstveno uz neki sistem apstrakt-
nih istina. Obracenje je prihvacanje Boga Zivog i osobnog te Isusa koji je
svojim uskrsnuéem postao Gospodin.1®

Stoga su pojam obradenja i vjerovanja u Djelima apostolskim tako
sliéni da bi se na mnogim mjestima mogao staviti jedan izraz mjesto drugog.!t

backa Bibh{?, Dj ap za pozitivni aspekt obradenja upotrebljavaju uglavnom glagol epistr

? J. DUPONT: »Repentir et conversion d'aprés les Actes des Apéires«, u svom djelu Etudes sur les
Actes des Apdtres, Paris 1967, 421—457, osobito 436—437,

10 J, DUPONT art c. 428; 456—457.

11 W. BARCLAY: Bekehrung im Neuen Testament, Wuppertal 1966, 54.

8 metanoésate — imp. aorista, ovdje znati »pokajte se«, a ne »obratite sex, kako efprevodi Zagre-
0.
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U 22,16 Ananija govori Savlu: »Ustani, primi kritenje i odisti se od svojih
grijeha zazivajuci ime njegovol« Tu se, kao i kod onih koji se kritavaju na
Duhove, vidi da obradenje vodi ispovijedanju vjere i oproStenju grijeha.
R. Michiels smatra paralelnim izraze »obratiti se Gospodinu« i »povjerovati
u Gospodina« u Djelima apostolskim 11,12; 16,31; 21,21 i 26,18.12

U proucavanju metanoje u Djelima apostolskim valja polaziti od teolo-
§ke perspektive Lukina evandelja koja se u Djelima apostolskim samo na-
stavlja. H. Conzelmann baveéi se Lukinom teologijom dolazi do zakljutka
da Isus kod Luke ne propovijeda neposrednu blizinu i prisutnost kraljevstva
BoZjega nego jednostavno kraljevstvo te da ga dijeli od eshatolo$ke nepo-
sredne prisutnosti. Kao 3$to je Luka »deeshatologizirao« pojam kraljevstva
Boijega, tako je modificirao i sadriaj metanoje. Pi§uéi za Crkvu koja nije
dozivjela neposredni povratak Isusov nego je svjesna da joj predstoji vrijeme
misioniranja, Luka je kr$¢ansku Zivotnu metanoju, prema Conzelmannu, udi-
nio jednokratnom, neponovljivom, moralizirao ju je i »deeshatologizirao«.1*
Zanimljivo je ipak da ovaj auktor nigdje u svome djelu ne analizira nasa dva
odlomka koji su znaéajni za pojam metanoje u Djelima apostolskim. Sva-
kako metanoja kod Luke veé po &edcoj upotrebi dobiva nedto drugacije zna-
¢enje nego kod Marka i Mateja. Prije svega Luka se nije zadovoljio uobica-
jenim glagolom metanoein nego upotrebljava epistrefein (vratiti se) u reli-
gioznom smislu: 2 puta u evandelju i 8 puta u Djelima apostolskim. On upo-
trebljava 14 puta metanoein i metanoia, a od toga samo 4 puta na mjestima
koja su zajedni¢ka sinopti¢koj tradiciji.i¢ R. Michiels analiziravsi sva mjesta
treceg evandelja i Djela apostolskih gdje se spominje obradenje i pokajanje
zaklju¢uje da metanoja kod Luke nije u kontekstu poziva u eshatolo$ko
kraljevstvo BoZje nego u kontekstu ulaska u Crkvu. U duhu svoga shvadanja
povijesti spasenja Luka uc¢i da je apostolskim propovijedanjem metanoja
ponudena svima te da su obeéanja spasenja bitno ostvarena i ispunjena u
Crkvi. Metanoja je za Luku trajna moralna dispozicija za kricanski Zivot.!s
Ona je oznaka za vrijeme Crkve u povijesti spasenja.

Ozdravljenje Eneje i obracenje Zidova u Lidi 9,32—35

Ozdravljenje u Lidi dogada se za vrijeme Petrova putovanja podruéjem
sjeverno od Jeruzalema, gdje su postojale mjesne zajednice krSéana. Na tom
je putovanju Petar posrednik jednog ozdravljenja, jednog uskrisenja i obra-
¢enja Kornelijeva. Ovdje je Petar neke vrste nadglednik koji povezuje mjesne
zajednice s apostolskom zajednicom u Jeruzalemu.i® Pogledajmo tekst koji
govori o Petrovu pohodu u Lidu.

12 R, MICHIELS: »La conception lucanniene de la conversion«, Ephemerides Theologicae Lovanien-
ses 41 (1965), 42—78, osobito 53.
210__21 i Ctmzel‘mann Die Mitte der Zeit, Studien zur Theologie des Lukas, Tiibingen 51964, 89—92;

14 R, MICHIELS art c. 43,
1-" R. MICHIELS art c. 55; 75-=T7.
18 C. MARTINI, komentar uz 9, 31. Navodim komentare kojima sam se posluzio za ;L ulavanje
E&_ z&e 9 32—39 11, 19-21: BARDE: Commientaire sur les Acies des Apétres, Lausanne, bez fjodme,

; — F, F. BRUCE The Acts of the A sttes London 1951, 209—211;

gga fJI CA}.“L?I?I ?xﬁ Acts o! rhe Apostlesz%‘EN};%ﬁ 2 é B4—85; — H. CONZELMANN: ;!‘J:e
stelgeschichte, Tibin. § - ommenmr on the Acts of the Apostles,
London 1874, 323—325; ﬁn 8—379; — 'E. 'HAENCHEN: Die Aposrefgeschxc);:re Gittingen gl 2{0 4-—285;
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32 Jednom obilazeci sve crkvet?
Petar dode i k svetima koji zivljahu u Lidi.

33 Ondje nade nekog Covjeka imenom Eneju
koji je osam godina uzet leZao na postelji.
34 Petar mu rede:
»Eneja, ozdravlja te Isus Krist.
Ustani i prostri sam sebil«
I on odmah ustade.

35 VidjeSe ga svi Zitelji Lide i Saronske ravnice
te se obratiSe Gospodinu.

Kai egeneto (i dogodi se; jednom) iza kojega slijedi akuzativ s infinitivom
dolazi jo§ u Djelima apostolskim 4,5. To je hebraizam za wayyehi. Dva druga
oblika formule u NZ jesu egeneto s indikativom bez veznika ili kai egeneto
s indikativom. Od novozavjetnih pisaca Luka ih najvide upotrebljava. Oni
prema Bruce-u, predstavijaju utjecaj gréke Septuaginte na novozavjetni gréki
i tipi¢ni su Lukin »septuagintalizam«.

Zagonetan je izraz dia pantén (po svim). On je u vezi s hagién i doslovno
Znaci: » ... obilazedi sve svete, ali bi se mogao odnositi na svete gradove i sela
ili na kr$¢ane kao svete. U 8,14—17 apostoli iz Jeruzalema %alju Petra i Ivana
u Samariju da obidu vjernike koji su se obratili na propovijedanje Filipovo.
Greki bi bilo ispravnije pasdén, ako se i na nafem mjestu radi o obilaZenju
svetih gradova. Neki su stari prijevodi ovdje osjecali pote$koéu pa su stavili
»kroz svete gradove«. Lake — Cadbury naslucuju da je ovdje mogao poéinjati
neki novi izvor kojim se Luka sluZio te da je u tom izvoru morala iz konteksta
biti jasna ova fraza.

Izrazi »Obilaziti, doli« (dierhomai, katelthein) u Djelima apostolskim
obi¢no dolaze u kontekstu misioniranja i navje$tanja. Ovdje Petar dolazi
u pohod onima koji ve¢ vjeruju pa izrazi nisu upotrijebljeni u tehni¢kom
smislu, ali ¢e njegov pohod svejedno uroditi misionarskim plodom.

»Sveti« (hagioi) je naziv za kriéane ukoliko su kritenjem uronjeni u
smrt i uskrsnucée Kristovo te postali BoZji, posveceni, sveti. Naziv je vrlo
C¢est u Pavlovim poslanicama. U Djelima apostolskim dolazi samo 4 puta.
na naSem mjestu i u 9,13.14; 26,10. Dva se mjesta odnose na obradenje Pavla
koji je progonio svete. Po svom starozavjetnom i Zidovskom porijeklu rijed
je izvorno viSe eshatolodka nego eticka. Zidovi su je upotrebljavali za ¢lanove
mesijanskog kraljevstva.ts

287—283 3083—16; — E. JACQUIER: Les Actes des Apdtres, Paris 1926, 303—306; 344—348; LAKE
— H. J. CADBURY: The Beginnings of Christiani art I: The Acts of Ihe Afgmes ‘i}ol IV ‘English
Tr 1o ion and Con y, London 1933, 107—i09; 127—12%; — A, s Actes des Apatres,
Paris 1920, 426—429; 460—466; — W. LOTHI: Les, Acres des Apétres Beme l

G. H. C. MACGREGOR: »THe Acres of the A s:!es lges;sc Interpretor's Bible I New York 1954
129—130; 145—147; — C. MARTINIL: Atri de h apostoli, 970, 160—161; 179--181 - I

The Acts of the Apostles, New York 1967, %8—350 05—108; — G RICCIOTTI Gli Atti degli Aposfal’t
tradotti e commentati, Roma 1951, 1‘?8—-1?9 94—195 ~— G, STAHLIN: Die Apostelgeschichte, Gottm
1962, 143—145 161—162 — A. WIKENHAUSER: Die Apostelgescmcme Regensburg 41061, 115—

I? dia ﬁamon doslovno znalenje sobilazeci sves, a iz konteksta se vidi da je rijeZ o mjesnim
zajedm;.:aFmaJ JaCKS%aw su nredivaé‘i& Zagrebatke Bll;]fuecg?:iah rije€ ﬁs\ic f’rkﬁ‘d ; N i

N—K e nnings stignit o itional Notes to t
Commentary, London 1933, 380—381. o . 5
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Ime Eneja odaje, prema Callanu, Zidova Helenistu, a Petrov postupak
prema njemu odaje da je bolesnik bio kri¢anin. Haenchen isti¢e kako u izvje-
$tajima o ozdravljenju sinoptici obi¢no ne donose ime ozdravljenika. Zani-
manje za ime bilo bi oznaka mlade tradicije. »Ondje (ekei) ne odnosi se na
grad Lidu opéenito nego na kric¢ansku zajednicu u tom gradu, koji se nalazi
oko 40 kilometara sjeverozapadno od Jeruzalema a danas se zove Lod. Drugi
misle da Eneja jo$ nije bio kricanin. Svakako, iz samog teksta ne moze
se sigurno zakljuciti da li je veé¢ vjerovao u Gospodina. Eneja je 8 godina
bolovao od paralize. Luka voli oznaé&iti duZinu bolesti kod ozdravljenika.
Tako u svom Evandelju 13,11 spominje da je Zena koju je Isus ozdravio u
subotu bila 18 godina bolesna. U Djelima Apostolskim 3,2 ozdravljenik je
hrom od rodenja, a imao je viSe od 40 godina prema 4,22 u ¢asu ozdravljenja.
U 14,8 Pavao ozdravlja u Listri ¢ovjeka hroma od rodenja. Bududi da i drugi
novozavjetni pisci spominju godine bolesti (Mk 5,25; 9,21; Iv 5,5; 9,1), ovo
Lukino zanimanje za duZinu bolesti ne moZe se, prema Bruce-u, uzeti kao
dokaz da je on lije¢nik. Luka na naSem mjestu i u Evandelju 5,18 upotre-
bljava izraz paralymenos (uzet) mjesto paralytikos kod ostalih novozavjetnih
pisaca. Prvi je oblik part. perf. pasivnog, drugi je pridjev. Obadva dolaze
od glagola paralyo. Pasivni oblici glagola u profanom grékom upotrebljavali
su se za opis bolestit® pa bi ovaj izraz kod Luke pokazivaoc medicinsko znanje
i zanimanje.

Zanimljiva je rije¢ krabattos koju Luka upotrebljava za leZaj u v. 33.
On osim ovog ima jo§ tri izraza za bolesnikov krevet: kliné, klinidion, klina-
rion. U svom evandelju upotrijebio je klinidion u 5,19.24, dok Marko u paralel-
nom tekstu 2,4 i sl ima krabattos. Krabattos u 9,33 je, prema Haenchenu,
moralo stajati u podlogi kojom se Luka posluZio. To je poljski krevet koji
se lako mogao prenositi.

Formula ozdravljenja: »Eneja, ozdravlja te Isus Krist« drugadija je od
one u 3,6. »U ime Isusa Krista Nazaredanina ustani i hodaj»! Gréki tekst
ima onomatopejski prizvuk. »Idtai se Iésous!«. Glagol »ozdravljati« zvuéi vrlo
srodno s imenom Isusovim pa bi se moglo prevesti: »Ozdravlja te ozdraviteljl«
E. Jacquier misli da je u aramejskoj podlozi kojom se Luka posluZio morala
biti jo§ veca srodnost u zvuku i znacenju rijeéi. Glagolski oblik idtai moze biti
prezent i perfekt, zavisi od naglaska. H. J. Cadbury, oslanjajuci se na pisanje
Vatikanskog kodeksa, misli da ovdje bolje odgovara perfekt u trajnom zna-
¢enju: ozdravio te je Isus i sada si zdrav.20 Pri tome upucuje na perfekt
Mk 5,29 gdje ozdravljena Zena uvida da je ozdravila (hoti iatai). Sva kriti¢ka
izdanja NZ imaju medutim prezentski naglasak za iatai na naem mjestu pa
komentatori isti¢u da je to aoristni prezent koji hode reci: sada, u ovom ¢asu
ozdravlja te Isus. Neki rukopisi imaju ¢lan ispred Hristos, ¢ime se viSe na-
glaSava mesijanstvo Isusovo: »Ozdravlja te Isus koji je Krist, Pomazanikle
W. Foerster opaZza da se Djelima apostolskim na palestinskom tlu u propo-
vijedanju Isusova imena stavlja ¢lan pred Hristos, dok se u nastupima pred
poganima ¢lan uglavnom ispu$ta. Time prva kr§canska zajednica Isusa iz Na-

i 18 Usp. paralyo u rijeéniku H. G. LIDDEL—R. SCOTT: A Greek — English Lexicon, Oxford 1968,
(19‘3;) 3‘51?}!3 s.l. CADBURY: »A possible Perfect in Acts 9:34«, The Journal of Theological Studies 49
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zareta navjeSta kao Mesiju, Krista. Upotreba ¢lana uz naziv Krist isti¢e nje-
govu funkciju a ispustanje ¢lana pokazuje sklonost da funkcija postane sastav-
ni dio imena.?t

Formula u 9,34 pokazuje vise nego ona u 3,6 da po apostolima Isus osobno
¢ini znakove i Cudesa. Luka biljeZi da je prve kricane ispunjao strah, kad
su vidjeli mnoge znakove §to su ih &inili apostoli (2,43). To je religiozni strah
onih koji u apostolskom propovijedanju i djelovanju prepoznaju BoZje dje-
lovanje. U Djelima apostolskim na 9 mjesta spominju se znakovi i Cudesa
koja nisu sama sebi svrha nego trebaju buditi ili utvrdivati vjeru. Ucenici
¢ine znakove u ime Isusovo, znak da je on uskrsnuo i da spa$ava.?2 Regen-
storf isti¢e da ¢udesa u Djelima apostolskim imaju i tipsko znaéenje. Autor
prikazuje mesijanska vremena koja su sli¢na s vremenom izbavljenja iz egipat-
skog ropstva. Kao $to se dudesima izlaska oditovao Bog koji spasava, tako
se u znakovima §to se dogadaju po apostolima odituje Isus kao Spasitelj.
To se osobito vidi iz 2,19 gdje Petar podsjeca na Joela 3,3 te iz 7,36 gdje
Stjepan podsjeca na Izl 7,3. U ¢udesima ucdinjenim u ime Isusovo, prva Crkva
gledala je proslavljeno stanje Isusa kojega je Bog uskrisio te ga uéinio Kri-
stom i Gospodinom. Onaj u ¢&ije ime se ovi znakovi ¢ine jest Ziv i pridruZen
Bogu. U 14,3 Luka istice da je Bog ¢udesima i znakovima potvrdivao propo-
vijedanje apostola. Kako je glavni sadrZaj apostolskog propovijedanja u Dje-
lima apostolskim uskrsnuce i proslavljenje Isusovo, to ¢udesa koja ¢ine apo-
stoli postaju produZenje uskrsnog ¢uda. Dupont isti¢e da znacenje ¢udesa koja
¢ine apostoli treba traZiti u povezanosti s uskrsnucem Isusovim. Cudesa su
potvrda apostolske propovijedi o Isusovu uskrsnucu, ali i produZetak BoZjeg
djelovanja u svijetu. Tu slu3atelji i gledaoci iskustveno doZivljavaju ucinak
uskrsnucéa Isusova. Cudesa ucinjena u ime uskrslog Krista omoguéuju susret
s Bogom koji je uskrisio Isusa i s uskrslim Kristom.2s

V. 34 b mozZe znadliti: »Ustani i prostri sam sebi« ali i »Ustani i pripravi
sebi lezaljku za jelol« U Mk 14,15 Isus 3alje uCenike da priprave pashalnu
veCeru te neka se u tu svrhu jave domadinu koji ¢e im pokazati dvoranu
»posve spremnuc« (anagaion estromenon). Glagol strénymi, koji je na naSem
mjestu upotrebljen u imp. aor. a u Mk 14,15 u part. perf, znali »prostrijetic
i na oba mjesta pretpostavlja objekt kline (lezaljka). Dvorana spremna za
gozbu ima leZaljke na kojima su smjesteni sudionici gozbe. Ista rije¢ kline
ili klinarion znati i krevet, osobito bolesni¢ki krevet.2t Vedina komentatora
misli da na nasem mjestu Petar poti¢e Eneju neka u znak zadobivenog zdra-
vlja sdm napravi svoj krevet ili neka ga skloni s mjesta na kojem je bio i
tako pokaze kako sam moZe ¢initi ono u ¢emu je kao bolesnik zavisio od dru-
gih. F. Bruce ne isklju¢uje moguénost da je Luka mislio i na pripremu za
jelo, jer se to slaze s brigom Luke i drugih novozavjetnih pisaca za hranu re-
konvalescenta (Mk 543 = Lk 8,55). Haenchen misli da ova formula otkriva
Petrovu prisutnost u Enejinoj kudi i stoga ozdravljenik ne mora u znak
ozdravljenja poci i ponijeti svoju nosiljku, kako se to dogada u sinoptickim
izvjeStajima o ozdravljenju, nego je dovoljno da je spremi.

21 W. FOERSTER: Iésous, ThWNT III, 284294, osobito 288—289.

22 K. H. REGENSTORE: sémeion, ThWNT VII 199—268, oscbito 237—241,
23 J. DUPONT: »La conversion dans les Actes des Apbtres« 0. c, 468—469.
24 Usp klinarion, u rjeéniku LIDDEL—SCOTT o. c. 9l.
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U drugim izvjeStajima o ¢udesima ozdravljenik i ljudi koji ga vide po-
¢inju se diviti i slaviti Boga. Ovdje taj elemenat izostaje. Stanovnici Lide i Sa-
ronske ravnice, koja je obuhvadala primorski pojas Samarije, vide ozdravlje-
nog Eneju i obradaju se Gospodinu. Ricciotti upozorava da Lukin poopdceni
izraz »svi« treba uzeti u moralnom smislu: vrlo mnogi. Na ovom podrucju
bilo je gradova u kojima su zivjeli pripadnici poganskih naroda i religija, ali
je iz konteksta odito da pisac misli na obradenje Zidova koji prihvacaju
Isusa za Gospodina vidjevsi ¢udo udinjeno u njegovo ime. Obracaju se Isusu
kao Mesiji. E. Jacquier vidi ovdje i naglasak na boZanstvu Isusovu u nazivu
»Gospodin« (Kyrios) koji je u Zidovstvu rezerviran jedino za Boga.

Neobi¢no je u ovom izvjeStaju i to 3to ne slijedi propovijed koja cudo
tumadi i probudeno zanimanje vodi k vjeri u Isusa uskrslog, kako to vidimo
u Petrovu govoru nakon ozdravljenja hromoga pred hramskim vratima. Cu-
desa su naime za prvu kriéansku zajednicu znakovi koji bude zanimanje i vje-
ru te traZe propovijed kao tumacenje i poziv. Ozdravljenja vrijede kao uéinak
Kristova proslavljenog imena, odnosno kao djela samog Uskrslog i Proslavlje-
nog® Ovdje je od elemenata koji prate ¢udo istaknuto da su svi vidjeli.
Vidjeti znali i diviti se, prepoznati, prihvatiti. U kontekstu novozavjetnog
pojma gledanja i sluSanja onoga $to Bog ¢&ini i govori, gledanje je takoder
neke vrste slu$anje, prihvacanje konkretne objave. Ono moZe i treba voditi k
vjeri, kako vidimo iz Iv 11,40; 20,8 i drugih novozavjetnih odlomaka.?s

Ozdravljenje Eneje dogada se na Petrovu putu. Iz Lide poéi ée Petar u
Jopu, gdje ¢e uskrisiti Tabitu, zatim u Cezareju, gdje ¢e primiti u kriéansku
zajednicu rimskog oficira Kornelija i njegove ukuéane koji su veé bili pri-
hvatili vjeru u Boga objave. Cudo u Lidi prikazano je kratko, shematski.
Nedostaju neki elementi koji se obi¢no spominju pri novozavjetnim opisima
c¢udesnih ozdravljenja. Radi toga nastaje pitanje znafenja ovog odlomka u
Dj ap te odnosa izmedu pisane tradicije koju je Luka naSao u svojim izvorima
i Lukine redakcije ovog prizora. M. Dibelius smatra da ozdravljenje Tabite
9,36—42 stoji u Dj ap kao samostalni, u sebi zatvoreni izvje$taj, a prethodna
zgoda o zdravljenju Eneje djeluje bez okvira, bez stvarnog zavrSetka, kao
odjek izvjeStaja o ¢udu, a ne kao vjerna reprodukcija onoga $to se dogodilo.2?
Zanimljivo je da odsjekom 9,31—11,18 dominira Petrov lik u tri prizora ne-
jednake veli¢ine: ozdravljenje Eneje, uskrisenje Tabite i obradenje Kornelija.
E. Tromcé drzZi da je Luka ovdje grupirao izolirano pisane tradicije uokvirivii
ih u izvjeStaj o Petrovim putovanjima. Stihovi 9,32 i 9,43 bili bi redakcionalni
Lukini dodaci koji sluZze da protumace Petrovu prisutnost u Lidi te vezu
izmedu dogadaja u Jopi i Cezareji. Iz odjeka obi¢nog ozdravljenja u 9,35 po
cijeloj pokrajini, nasuprot samo mjesnom odjeku uskrisenja u 9,42 Tromcé
zaklju¢uje da duh ovih dvaju odlomaka nije isti te da su oba izvjeStaja
morala biti prenoSena u kr$c¢anskoj zajednici odvojeno, dok ih Luka nije
utkao u svoje djelo.2s

G. Schille analizira ozdravljenje Eneje u okviru starokr$canskih izvje-
$taja o misioniranju, za koje je metoda Formgeschichte pronaSla posebnu

OEPKE: igomai, ThWNT III, 214,
MICHAE.LIS horao, ThRWNT V, 348.
1I? BELIUS sdrzc Iur Apos:elgesckwhre Goéttingen 1951, 18,

25 A,
22 W,
21 M.
2 E slivre des actes« et I'histoire, Paris 1957, 169.
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knjizevnu vrstu tzv. Missionslegende.?® Ozdravljenje Eneje on tumaci iz odje-
ka u v. 35. To je znak da je Luka &udo opisao u perspektivi postanka jedne
mjesne zajednice kricana., Petrov bi put bio okvir u koji Luka smjeStava svoj
izvje$taj. Stoga je, misli Schille, izvje$taj o ozdravljenju Eneje prvenstveno
nastao kao tradicija o postanku mjesne zajednice u Lidi, zatim stavljen i za
kriéanske zajednice u okolnoj Saranskoj ravnici. Uspjeh misioniranja uteme-
ljen je na ¢udu. To da ¢udo o ozdravljenju Eneje odjekuje bolje od uskrise-
nja Tabite u Jopi dovodi do zaklju¢ka da je Lida bila misionirana prije Jope
tada je osnutak kricanske zajednice u Lidi imao vaZinu zadaéu za Saransku
ravnicu. Stoga nije potrebno da uskrisenje Tabite odjekne izvan granica sa-
moga mjesta.’® Iz injenice da Petrov put u Lidu ne sluZi misioniranju nego
pohadanju ve¢ osnovane kricanske zajednice te iz toga da Petar na tom putu
ne zna za djelovanje Filipa u Samariji (8,40; 21,8) Conzelmann zakljutuje da
je zgoda o Eneji izvorno bila samostalna tradicija koju je Luka ugradio u
Dj ap.

A. Loisy misli da je ozdravljenje Eneje i uskrisenje Tabite uvod u izvje-
Staj o obradenju Kornelija. Ali kako Petar prije progona godine 44. prema
Loisy-u nije misionirao izvan Jeruzalema, oba bi ¢uda bila nehistorijska, a
sluzila bi autoru Dj ap da pokaZe kako Petar kao poglavar priznaje djelovanje
Filipa u Samariji. Cudo o Eneji bilo bi iskonstruirano prema ozdravljenju hro-
moga na hramskim vratima i pretpostavljalo bi neuspjeli duplikat. Iz njegove
analize ovog ¢uda nije jasno da li je pote$koca u tome $to se ¢udo dogodilo
ili $to je Petar posrednik ¢uda. Ako je izvje$taj postojao kao samostalna
tradicija koja je nikla iz ¢injenice da jedna kr3canska zajednica zahvaljuje
svoj podetak éudesnom zahvatu BoZjem u konkretnu njihovu sredinu, pitanje
éuda treba luditi od Petrova puta u Lidu i Jopu. Vecina komentatora dopu-
$taju da su stihovi o putovanju redakcionalni, pedat pisca koji je obradivao
dobivenu tradiciju. Luka nas ne izvje$tava tko je prvi navje$tao Krista
Gospodina u Lidi i Jopi. Vrlo vjerojatno neki anonimni kricani ¢ija imena
nisu ostala u pisanoj tradiciji. Ako je kricanska zajednica sa¢uvala uspomenu
na ¢udo a ne i to¢ne okolnosti i osobu ¢udotvorca, Luka je u skladu sa svo-
jom teologijom o ulozi Petra u prvoj Crkvi smio i mogao to ¢udo pripisati
Petru.

Vjernici i nevjernici doZivijavaju po znakovima S$to ih Gospodin &ini
preko apostola samu Isusovu prisutnost i nastavak Isusova djelovanja kroz
povijest. Apostoli nastupaju u ime Isusovo, propovijedaju Isusa raspetog i
uskrslog. Punina je Isusove osobe i njegova djelovanja u njegovu imenu. Apo-
stoli djeluju u njegovo ime, na njegovo poslanje, njegovom snagom. Ozdra-
vljenja se ne dogadaju snagom neke magi¢ne formule, nego snagom Isusa
koji je uskrsnuo, sada Zivi i ozdravlja. To se jasno vidi na ozdravljenju
Eneje u Lidi. Petar ne upotrebljava uobitajenu formulu: »U ime Isusa Krista

20 G. SCHILLE: »Die Gattung der urchristlichen Missionslegenden«, u svom djelu Anfinge der
Kirche. Erwiigungen zur apostolischen Friihgeschichie, Miinchen 1966, 39—98. Naziv Legende u metodi
Formgeschichie uzet Ee _grema analogiji sa Zivotopisima svetaca, dakle poboinim zgodama biografskog
smjera, Ct. M. DIBELIUS: »Die Legende« u svom djelu Die Formgeschichte des Evangeliums, Tiibingen
61971, 101—129. Na poletku poglavlja donosi citat iz MIGNE: PL 202, 69: legemdarius apellatur liber qui
vitas et obitus tradit confessorum. Rije¢, dakle, dolazi od latinskog glagola legere, citati. Legenda
je ovd gle ono ito se ¢ita kao pobudno i poboino,

0 G. SCHILLE o. c. T1-72.
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ustani i hodaj«, nego govori bolesniku da ga ozdravlja sam Isus Krist. Ovo
mjesto, usporedeno s formulom ozdravljenja hromoga u 3,6 pokazuje da
Isusovo ime treba shvacdati kao prisutnost Kristovu u kriéanskoj zajednici
iu svijetu.st

Cudesa u Dj ap jesu znakovi spasenja koje Bog ¢ini i koje je po svjedode-
nju Crkve dostupno svima. Ona ujedno ¢ine vjerodostojnim navijedtanje apo-
stola o Kristu. U svijetlu Lukine teologije cijelo je poslanje prve Crkve pred-
stavljeno kao ¢udesno u svom postanku, Sirenju i u¢incima. G. W. H. Lampe
kaZe da je s tog stanoviSta teSko luciti ¢udesno od necudesnog u Lukinom
prikazivanju povijesti prve krscanske zajednice. Luka je izabrao neka ¢udesa
kao tipi¢na, ukoliko osvjetljavaju znacenje apostolskog djelovanja u konkret-
nom obliku te oznaduju novo doba povijesti spasenja, doba koje je nastalo
uskrsnucem i uzaSa$éem Isusovim. Cudesa su u prvom dijelu Dj ap sveéanije
prikazana nego u drugom dijelu, u tzv. »mi«-odsjecima. Kako se u prikazima
opaZa izvjesna vremenska udaljenost izmedu pisca i vremena dogadanja, vrlo
je vjerojatno da je Luka s drugim materijalom malo preradio i stilizirao i
izvjeStaje o Cudesima. Lampe misli da Luka u ¢udesima, o kojima je dobio
izvjeStaje, gleda konkretne povijesne dogadaje, ali im je svojom preradom
dao simboli¢ni i paraboli¢ni smisao, prilagodio ih paralelnim dogadajima u
SZ i Isusovu ministerijus? Stoga sli¢nost izmedu ozdravljenja paraliti¢ara
u Lk 5,18—26 3to ga je ucinio Isus te ozdravljenja $to ga ¢ini Petar u Ime
Isusovo u 3,1—10 i 9,32—35 nije dokaz protiv histori¢nosti ovih posljednjih
kako bi htio A. Loisy. To je u skladu s Lukinom teologijom da apostoli, a s
njima i sva Crkva, nastavljaju i uprisutnjuju djela Isusova. Lukina teolo$ka
i redaktorska ruka opaza se i u usporedivanju Petrova i Pavlova djelovanja
te ¢uderi koja ova dva apostola ¢ine za vrijeme svoga poslanja. Tako bi Pe-
trovo ozdravljenje Eneje odgovaralo Pavlovu ozdravljenju Publijeva oca i
drugih bolesnika na Malti 28,7—10. J. Fenton vidi ovdje slicnosti glagola
katakeimai (leZati) u 9,33 i 28,8 te igomai (lijeciti) u 9,34 i 28,83 Ova paralela
izmedu Petra i Pavla ¢&ini ih jo$ istaknutijim vodama kr$canske misije. Petar
u Dj ap vodi navijeStanje Izraelcima, on takoder otvara poslanje poganima
Kornelijevim obra¢enjem. Glavni je medutim nosilac poslanja poganima obra-
éenik Pavao.

Obradenje izazvano ozdravljenjem Eneje jest pozitivho; nema tu pro-
povijedi koja bi pozivala na kajanje i odustajanje od grijeha. Glavna je vje-
ra u Isusa koji je ozdravio bolesnika, a u toj vjeri ukljuéena je spremnost
na kritenje i kajanje za grijehe. MoZda je radi ovog pozitivnog aspekta krican-
skog obracenja upotrebljen na nasem mjestu glagol epistrefo kao oznaka
cijelog procesa postajanja kr§¢aninom. Ovdje je obradenje pristanak uz Isu-
sovu osobu. Luka nije zabrinut da kandidati za ulazak u kr§canstvo ispovijede
ili izrecitiraju pristanak uz neki sistem formule. Njemu je stalo do toga da
oni koji vide djela $to Bog ¢ini prihvate Isusa za Krista i Gospodina. Iz toga
temeljnog ¢lanka vjere slijedi s vremenom i ostalo.

31 E %\%E‘II:IENE:NI}I?E onoma, ThWNT V, 277,
London e : »Miracles in the Acts of Apostless v djelu C. D. MOULE (ed): Miracle,

3 J FENTON: »The Order of the Miracles Performed by Peter and Paul in Actse, The Expo-
sitory Times 77 (1965—66), 381—383,
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Propovijedanje Helenista i obracanje pogana u Antiohiji
11, 19—21

Odlomkom 11, 18 zavriava izvje$taj Petra zajednici u Jeruzalemu o obra-
¢enju Kornelija. Ta zajednica, sastavljena od obradenih Zidova, bila se uz-
nemirila na vijest da su pogani pocdeli primati rije¢ BoZju i prihvacati Isusa
kao Gospodina (11, 1). Saslulavsi Petrov izvjestaj, oni se smiruju i po&inju
slaviti Boga: »Dakle, i poganima je Bog dao obracanje (metonian) koje vodi u
zivot« (11. 18). Kr3éani se Cude ne toliko $to su i pogani poceli vjerovati u
Boga objave i u Isusa, nego 5to im je Bog otvorio put obradenja izravno na
kr&canstvo, bez uvjeta da se moraju istovremeno podloziti propisima Zidov-
ske religije. Od te se religije kric¢ani u svojim prvim decenijama nisu osjecali
strogo odijeljeni dok su se okupljali oko jeruzalemskog hrama. Odlomak 11,
19—26 govori o nastajanju prve i najjace zajednice sastavljene od obradenih
pogana u Antiohiji. Ta ée zajednica kasnije biti vaZna za misioniranje po cije-
lom rimskom carstvu, ona ¢e biti polazna toc¢ka i uporidte Pavlova misionare-
nja. Ovdje se govori o postanku antiohijske mjesne Crkve i njezinoj poveza-
nosti s apostolskom zajednicom u Jeruzalemu. Tu su sljedbenici Isusa Krista
prvi puta nazvani kr3¢anima.

Zacuduje na prvi pogled zadto je Luka svega 3est redaka posvetio prvoj
kricanskoj zajednici sastavljenoj od obradenih pogana, dok je od obracenja
Kornelija i njegove obitelji uéinio opSirni izvje$taj koji zauzima skoro dva
poglavlja. O¢Cito je da obradenje Kornelija ima za Luku teolo$ko znalenje, ono
je za pogane po vaZnosti ravno onome $to su Duhovi za Zidove. F. Bovon
vidi u ovoj zgodi prerastanje Crkve, koja je do sada bila neke vrste sekta unu-
tar Zidovstva, u zajednicu koja je svijesna da ima navije$tati Krista svima
narodima. Poku$avajudi u toj sceni razlikovati tradiciju od Lukine redakcije
on misli da je u tradiciji koju je Luka primio bio Kornelijevim obradenjem
naglafen samo problem kriéanskog morala, &istofa jela. Luka bi svojom
obradom naglasio vaZnost pripustanja pogana u kr¥éansku zajednicust,

Ne moZemo ovdje ulaziti u egzegezu cijelog odlomka 11, 19—26, jer to
prelazi okvire ovog rada. Ograni¢avamo se na retke koji se odnose na pitanje
kricana kao obradenih Gospodinu. Pogledajmo sam tekst:

19 A oni koje bijaSe rasprsilo progonstvo §to je izbilo zbog Stjepana

stigo8e do Fenicije, Cipra i Antiohije,
Ne propovijedajuéi nikome rijeciss osim Zidovima.

20 A medu njima neki bijahu s Cipra i Cirene; ovi, kada dodose u Antio-
hiju, potese propovijedati i Grecima navije$tajuéi im kao radosnu vi-
jest: Isus je Gospodin.

21 I ruka Gospodnja bijase s njima
te velik broj povjerova i obrati se Gospodinu.

Spominjuci progonstvo koje je nastalo pogubljenjem Stjepana u Jeru-
zalemu pisac ovdje neizravno pripisuje postanak zajednice u Antiohiji Stje-
panovu mucenidtvu, koje je prema 8, 4 bilo povod da se uéenici razidu iz

as70) S;IE“BDVON: »Tradition et rédaction en Actes 10,1—11,18«, Theologische Zeitschrift, Basel, 26

'$5 U grékom izvorniku stoji logos i odnosi se na rije¢ Bo#ju. Zagrebatka Biblija ovdje prevodi
l!maulm«. To je neuspjela parafraza, jer rije¢ »naukae ne pokriva svu puninu znatenja biblijs! pojma
ogos.
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Jeruzalema propovijedaju¢i Evandelje Rije¢i. Izmedu njihova razlaza i ute-
meljenja Crkve u Antiohiji stavljen je odsjek o djelovanju Filipa u Samariji
8, 5—40, Pavlovo obracenje i Petrovo putovanje u Lidu, Jopu i Cezareju. Po-
vezivanje 11, 18 s 8, 1. 4 jest, prema Dibeliusu, Lukin omiljeni nadin povezi-
vanja odsjeka i dogadaja, koji se vidi ve¢ u Evandelju, a jo3 vise u Dj. aps.

»Stigose do .. .« je uobitajeni Lukin izraz u Dj ap, preuzet iz Septuaginte,
kojim se oznalava cilj putovanja (usp. jo$ 8, 40 i 9, 28 dierhomai heds).
Fenicija je u vrijeme kada su pisana Djela apostolska teritorij uz more,
kojemu je juina granica Karmel a sjeverna rijeka Eleuter, dugatak oko 120
km. Pripadao je rimskoj pokrajini Siriji. VaZni gradovi Fenicije bili su Si-
don koji se spominje u Dj ap 27, 3, zatim Tir u 21, 4 i Ptolomaida u 21, 7.
U sva tri su ova grada postojale kri¢anske zajednice, kako slijedi iz tekstova
gdje se oni spominju. Cipar je otok u Sredozemnom moru u blizini turske i
sirske obale. S Cipra je bio rodom Barnaba, Pavlov dugogodisnji suradnik
u apostolatu (4, 36). Evangeliziranje Cipra od strane Pavla i Barnabe donose
Dj ap u 13, 4—12, ali se ne spominju kricani kojima su propovijedali uéenici
rasprieni iz Jeruzalema, kako to kaZe na% tekst. Antiohija je grad na rijeci
Orontu, onda u rimskoj provinciji Siriji, sada na teritoriju driave Turske,
koji je s oko 500.000 stanovnika bio trec¢i grad u rimskom carstvu. Bio je
udaljen oko 35 km od mora, a imao je svoju luku Seleuciju. U njemu je %-
vjela brojna zajednica Zidova. Cirena je bilo podrudje istotno od Egipta.
Odatle je bio rodom antiohijski prorok Lucije 13, 1.

Do Antiohije ovi udenici Helenisti, koji su bili Zidovi §to su se sluZili
grékim jezikom, propovijedaju samo Zidovima. U Antiohiji podinje poslanje
narodima koji nisu vjerovali u Boga objave. Nije sigurna rije¢ u izvornom
tekstu, da li su propovijedali Grecima ili Helenistima, jer neki rukopisi imaju
pros tous Helenas, drugi pros tous Hellenistas. Zbrka je nastala usljed ne-
jasnog pojma Helenista. Najbolji gréki kodeksi imaju ovdje heleniste, a svi
stari prijevodi i neki gréki kodeksi imaju Helene. Ako je u izvorniku bilo
Helenisti, onda je to za pisca svakako moralo znaciti osobe koje govore gréki,
ne — Zidovi, neobrezani, idolopoklonici. Kontekst naime traZi opreku izmedu
2idova kojima su ucenici do sada navijestali rije¢ BoZju i Helena kojima u
Antiohiji pofinju navijes$tati. Jackson—Lake misle da je u izvorniku bila
rije¢ Helenisti i da je ona znadila osobe $to govore gréki za opreku od Zidova,
a da Helenisti u smislu Zidova koji se sluZe grékim znadi samo kada je to iz
konteksta izri¢ito jasno?. Sva dana$nja kriti¢na izdanja imaju ovdje Hellenas.
Takoder svi komentatori misle da se radi o neobrezanim, poganima za opre-
ku od Zidova koji su vr$ili propise Mojsijeva Zakona®*. Novost je ne samo
u propovijedanju poganima nego i to da im me stavljaju kao prethodni uvjet
obrezanje s cijelom disciplinom Mojsijeva Zakona. Loisy isti¢e da su ovi an-
tiohijski propovijednici svojim postupkom anticipirali dokidanje Zakona. Di-
belius misli da nastup uéenika u Antiohiji spada u male formacije unutar
Djela apostolskih, koje su premalene da bi sadinjavale posebnu tradiciju ili

3 M. DIBELIUS sdtze zm' Aposrel eschichte, 173.
31 F JACKSON—| eginnings of Christianity. Part I The Acts of the Apostles.
Vol IH The Tex the Acrs London 1926 106.
R. HERINGHAM: »Acts 11,20«, Expository Times 45 (1933—34), 340 tvrdi da su He-
Ienisn ovdje 2idovi ko,]i govore ki te da se sva novost antiohijske misife sastoji u katehiziranju i
memoriziranju evandelja na om. Njegovo miiljenje ostaje nedokazano i stoga usamljeno i ne-
prihvadeno
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redakcijsku preradu pisca. Misli da li je Luka pokupio iz Kri¢anske zajednice
a da jo$ nisu bile formulirane u tradiciju. SadrZaj 11, 20 donosio bi infor-
maciju koja se ne uklapa u Lukin plan3 Svakako je zanimljivo da Luka
ovdje mirno prelazi preko pitanja obrezanja, koje ¢e u slijededim pogla-
vljima dovesti do burne kontroverzije te biti nacelno rijeSeno na Jeru-
zalemskom saboru, ali ée praksa i dalje zadavati pote$kode. Haenachen istice
da poletkom kricanske zajednice u Antiohiji pofinje novo doba kricanske
misije. _
Ucenici Evangeliziraju Isusa koji je Gospodin (eungelizomenoi ton Kyrion
Iésoun), propovijedaju evandelje o Gospodinu Isusu. Ovdje se naziva evan-
deljem navjeStanje spasenja po Isusu. Poganima udenici navjestaju Isusa kao
Gospodina, a ne kao Krista. Zidovima je bliza misao o Mesiji, a pogani o
tome ne znaju ni$ta. Petar doduSe u 10, 36 pred Kornelijem naziva Isusa
Kristom koji je Gospodin, ali je Kornelije Zidovski prozelit koji je veé vjero-
vao u Boga objave i znao za mesijansku biblijsku ideju. U govoru na Duhove
2, 36 Petar je istaknuo da je Bog uskrsnulog Isusa u¢inio Gospodinom i Mesi-
jom. To Petar dokazuje citatom iz Ps 110, 1: »Rele Gospodin Gospodinu
mome: sjedi mi s desne stranel« To je sjedenje Bogu zdesna spojeno s
postajanjem Gospodinom, Bogu ravnim. Biti Bogu zdesna znadi ovdje su-
upravljanje svijeta s Bogom, dostojanstvo jednako Bozjem#. Odlu¢no je za
gospodstvo Isusovo njegovo uskrsnuce, na temelju kojega je on postao Gos-
podinom svijeta i osobito svjih vjernika. Prema Lukinu evandelju andeli veé
kod rodenja Isusova najavljuju pastirima da im se u gradu Davidovu rodio
spasitelj koji je Krist Gospodin (2, 11), ali on tek uskrsnudem, uzada$cem i sje-
danjem zdesna Ocu prima punu proslavu kralja — Mesije te dobiva boZanski
naslov »Gospodin«4!,

Za razliku od Mateja i Marka koji »Gospodin« stavljaju za Isusa tek
nakon uskrsnuéa, Luka Isusa zove Gospodinom dva puta u izvje§taju o djetinj-
stvu i 11 puta u izvjeStaju o javnom djelovanju, zapravo u velikom putu
Isusovu prema Jeruzalemu (9, 51—19, 28). I. de La Potterie smatra da kljué
za razumijevanje gospodstva Isusova prema Luki predstavlja 24, 31 24, 34. U
prvom tekstu rije¢ je o pohodu Zena na grob, koje nalaze odvaljen kamen, ali
»ne nadose tijelo Gospodina Isusa«. Luka ovim hode reéi da uskrsnuéem Isus
ulazi u novi Zivot, ali je to isti onaj Isus koji je podnio muku i umro na krifu
te se sada odituje kao Gospodin i Zivi medu svojim vjernicima. Drugi je tekst
suoCavanje iskustva dvojice uenika iz Emausa, koji su prepoznali uskrsiog
Isusa pri lomljenju kruha s iskustvom jedanaestorice u Jeruzalemu: »Zaista
je Gospodin uskrsnuo i ukazao se Simunul« Ovaj usklik zvudi kao ispovijest
vjere i neki misle da je ovo jedna od starokricanskih formula za ispovijest
vjere. Ova dva Lukina mjesta svjedocCe da je prvotno naziv Gospodin bio vezan
uz uskrsnudce Isusovo te uz vjeru da je uskrsli Isus stalno prisutan u Crkvis.
De la Potterie misli da je Luka u Evandelju upotrijebio i prije uskrsnuda
naziv »Gospodin« za Isusa ondje gdje je opisani dogadaj za Luku imao vrijed-

39 M. DIBELIUS: Aufsitze zur Apostelgeschichte, 17.
40 W. FOERSTER: kyrios, ThWNT III, 1083,

41 I, DE LA POTTERIE: »Le titre Kyrios appliqué & Jésus dans I'Evangile de Luce, u kolektivnom
djelu Mélanges bibliques en hommage au B. Rigaux Gembloux 1970, 120—121.

42 1. DE LA POTTERIE art. c. 123—[24,
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nost anticipacije i prefiguracije vremena uskrsnuca, vremena Crkve ili po-
sljednjih vremena. Tako se na pr. u perikopi o Marti i Mariji 10, 38—42, gdje
je Isus dva puta nazvan Gospodinom, pokazuje slika Crkve koja sva zajedno
poput Marije slusa rije¢ Isusa u njoj stalno prisutnogis. Eshatolo3ke parabo-
le takoder prikazuju Isusa kao Gospodina (12, 42; 14, 23; 16, 8; 18, 6), kojega
ofekuju njegovi vjernici da dode suditi na koncu vremena. Podlogu za ovaj
naziv Luka je na$ao u starozavjetnom prikazivanju Mesije kao kralja koji ¢e
vladati svijetom. I. de la Potterie ovako zakljuCuje svoju analizu naziva
kyrios primijenjena na Isusa u treéem Evandelju: »Luka nam je, primjenju-
juéi na Isusa naziv — Gospodin — dao znaajan primjer kr3canske reinter-
pretacije kraljevskog mesijanizma (podvuceno u originalu). Zna¢ajnije obiljez-
je te upotrebe jest Crkvena usmjerenost i transcendentalna vaZnost. Ovo je
jedan od slutajeva gdje se jasno opaZza u kolikoj je mjeri trede evandelje
bilo pisano u perspektivi Djela apostolskih«#4,

Djela apostolska donose naziv kyrios u religioznom smislu 110 puta.
Povrh toga taj naziv je upotrebljen i za ljude. U religioznom smislu primjenju-
je se na Jahvu i na Isusa Krista#5. Buduci da su profani pisci apostolskih vre-
mena naziv kyrios pridavali ljudima, carevima i bogovima, nije od prve jasno
$to je ovo moglo znaéiti u propovijednickim nastupima apostola pred poga-
nima. Mogao je biti neki pofasni naziv ili helenisti¢ki naziv kojim se htjelo
izraziti da je Isus jednak Bogu. Bultmann i njegova $kola polaze od zidov-
skog monoteizma i misle da bi i judekrscani tesko mogli jo§ nekome osim
Jahvi pridati naziv Adonai koji Septuaginta prevodi s Kyrios. Stoga oni misle
da je Kyrios za Isusa helenistiCkog porijekla, osobito da su tek helenisti¢ke
kricanske zajednice mogle poceti Stovati Isusa kao Kyriosa*"' J. C. O’'Meill
analiziravsi tekstove Djela apostolsklh gdje se Isus naziva Gospodinom zak-
ljuéuje da ovaj naziv u prvo; kriéanskoj zajednici 1'11_]& morao dodi iz hele-
nizma. Kr$éani su se mogli i morali posluZiti starozavjetnim Septuagintinim
nazivom za Boga Kyrios da izraze svoju vjeru u ono $to je Isus postao svojim
utjelovljenjem, smréu, uskrsnuéem i uzafascem. Svijesno su upotrijebili na-
ziv koji se dotada pridavao samo Bogu i ova titula nije mogla niknuti izvan
Palestine niti biti pozajmljena iz poganskih religija.+?

U Djelima apostolskim na nekim mjestima priznati Isusa Gospodinom
jest ispovijest vjere (8,16; 19, 5; 21,13). U kontekstu je rije¢ o kritenju
u ime Gospodina Isusa ili o Pavlovoj spremnosti da umre za Gospodina Isusa.
U Pavlovim poslanicama misao da je Isus Gospodin ima veliko znaenje. I tu
je ona formula vjeroispovijesti: Rim 10, 9; 1 Kor 12, 3; KoloSanim 2, 6.
Gospodstvo uskrslog Krista za Pavla ima kozmicko znadenje. U Kol 2, 10 Krist
je glava svijeta, a u 1, 18 on je glava Crkve i svih stvorenja, prvenac obnov-
ljenog CovjeCanstva. Za Pavla je Isus »na§ Gospodin«, Gospodin kriéanske
zajednice koja sve $to jest i $to ima duguje svome Gospodinus,

42 1. DE LA POTTERIE art. c. 131—132,
“I DE LA POTTERIE art. c. 146.

45 J, C. O’NEILL: »The Use Of Kyrios in the Book of Acts«, Scottish Journal of Theology 8
(1955), 155—174, osobito 157—158

4 R. BULTMANN: Theologt’e des Neuen Testaments, Tiibingen 61968, 54—56; 127130 i dr.
47 J. 0. O'NEILL art. c. 174,
48 'W. FOERSTER: kyrios, ThAWNT III, 1091.
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Toliko, da moZemo bolje razumjeti tko je Gospodin Isus kojega navijedta-
vaju udenici poganima u Antiohiji. Na§ tekst govori da je ruka Gospodnja
bila s propovjednicima. Heir Kyriou jest hebraizam za yad Yahweh koiji je
vrlo &est u SZ. On znati pomoé¢ BoZju, snagu i blagoslov BoZji. Rezultat pro-
povijedanja i pomodi BoZje jest velik broj onih koji su povjerovali, i obratili
se Gospodinu. Ovdje je vjera i obradenje povezano. Sigurno je da su se ovi
obradenici odmah krstili, jer je kritenje uz kajanje i ispovijedanje vjere sa-
stavni dio kriéanskog obracdenja Gospodinu. Gospodin kojemu su se pogani
u Antiohiji obratili jest isti onaj koji im je bio navijeSten kao radosna vijest,
Gospodin Isus.

Propovijedanje u Antiohiji Stdhlin stavlja u vezu s propovijedanjem
Filipa u Samariji prema 8,4 ss te iz toga zakljutuje da se misija po Palestini
odvijala istovremeno s misijom po sjeverozapadnom podruéju Fenicije, Sirije
i Cipra. Ti bi prvi vjerovjesnici propovijedali Zidovima dijaspore, a u Antio-
hiji bi podeli propovjedati i poganima. To se slaZe s Lukinom misijskom she-
mom da spasenje po Isusu treba mnajprije navjesStati Zidovima, zatim pogani-
ma. Conzelmann u svom komentaru 11, 19—21 misli da ova misija u Antiohiji
ne ulazi najbolje u Lukino shvadanje povijesti Crkve. Ovdje naime ispada da
su Helenisti, rasprieni iz Jeruzalema nakon Stjepanova muceniStva, prvi po-
¢eli propovijedati poganima te nacelno znacenje obrac¢enja Kornelija i Petro-
ve uloge u tome pada u pozadinu kao nepoznato. Zato se, prema Conzelman-
nu, ovdje pojavljuje materijal koji je postojao prije Luke, a Luka ga nije
potpuno preradio prema svome shvadanju.

Najzanimljivije je pitanje, kako su dugo ovi neimenovani vjerovjesnici
djelovali u Antiohiji. Dogadaji 11, 22—30 o povezivanju Antiohijske zajednice
s Jeruzalemskom te oni iz 12, 25—13, 3 mogli su se, prema Trocméu, odigra-
vati kroz dvije ili tri godine i to paralelno s onima §to su opisani u 12, 1—23.
Iz dvaju imperfekta u v. 20 i 21 Trocmé zakljuuje da su se dogadaji u 11,
19—21 morali odvijati kroz vise godina pa bi se eventualno Pavlov put u
Jeruzalem iz 12, 25 mogao poklapati s onim iz Gal 2, 1 s kojim se odigrao
»14 godina poslije toga« (Pavlova obracdenja), Prema nepreciznosti formula
i vremenskih oznaka moglo je izmedu Djela apostolskih 9, 1 ss i 11, 30 ss
pro¢i 12—15 godina®. Na ovo navodi ¢injenica da su se prvi vjernici odazvali
u Antiohiji samo na propovijedanje udenika. Nema nikakvih ¢udesa, koja bi
pobudila veliko zanimanje i divljenje te olak3ala i ubrzala brojna obradenja.
Tu susreéemo Crkvu koja je svjesna da u svome misionarenju moZe radunati
na pomodé BoZju, ali ne uvijek na €udesa, kako se to dogadalo u prvim danima
navije$tanja u Jeruzalemu.

Na primjeru antichijske misije vidimo da prvi vjerovjesnici nisu uvijek
polazili od ideje kajanja ili dokazivanja §to je zlo u religiji koju slusaoci sli-
jede. Oni su izlagali radosnu vijest o Gospodinu Isusu, ono $to svijet i po-
jedinci dobivaju novo u Kristu i s Kristom, a onima koji su se odludivali
prihvatiti novost Krista bilo je jasno da moraju promjeniti svoj naéin Zivota,
odustati od neeg starog, da bi se bolje otvorili za novo $to dolazi s Kristom.

43 E. TROCME o. c. 91-92.

520



Obradenje Gospodinu i Put Gospodinov

Obratiti se Gospodinu znadi povjerovati u njega, prihvatiti ga za Spasi-
telja. Ovo prihvaéanje Gospodina uklju¢uje ne samo promjenu misljenja nego
i promjenu vladanja. Obradanje je odbacivanje jednog Zivotnog puta. Dj ap
za one koji su prihvatili vjeru u Isusa kao Krista i Gospodina te koji su se
krstili i ukljudili u vjerski Zivot zajednice donose jedan posebni naziv: Putse,
Pavao pred jeruzalemskim Zidovima tumadi kako je od progonitelja postao
sljedbenik »ovog Puta« (22, 4), a u raspravi pred Feliksom on priznaje da je
sljedbenik Puta koji Zidovi zovu sektom (hairesis — 24, 14). Iz ovih tekstova
vidimo da su kr¥c¢ani sami sebe predstavljali kao Putst. Bibli¢ari se slaZu da
je ovo alegori¢ni naziv za kricanstvo kao religiju®?, da se tim pojmom ozna-
¢ava nova Isusova religija koja je srodna sa Zidovstvomss, ali nije na prvi
pogled jasan sadriaj ovog alegori¢nog naziva primijenjenog na kricanstvo u
Dj ap. U SZ se pod slikom puta govori o moralnom Zivotu &ovjeka, ali i o
putovima BoZjim koji nisu putovi ljudski, o spasenju koje Bog daje na nafin
drugadiji od ljudskog olekivanja. Stoga je potrebno pogledati u Lukinom
evandelju smisao puta BoZjeg i puta Isusovog, da bismo bolje razumjeli
kr3éanstvo kao Put u Dj ap.

Sinoptici predstavljaju Ivana Krstitelja kao propovjednika koji zove slu-
Satelje da priprave put gospodnji (hodon Kyriou — Mt 2, 3; Mk 1, 3; Lk 3,4).
Luka je put gospodnji u Ivanovoj propovijedi protumacio kao spasenje Boije
(sbtérion tou Theou). To je produfetak citata iz Izaije, jer Matej citira samo
40, 3 a Luka 40, 3—S5. Put gospodnji, oslonjen na citat iz Malahije 3, 1 postao
jeu Mt 11, 10; Mk 1, 2; Lk 1, 76; i 7, 27 »tvoj put« put Mesijin, put Isusov.
Luka prikazuje javno djelovanje Isusovo kao put prema Jeruzalemu u kojem
se ima izvrditi Isusovo Zivotno poslanje. Tako u 13, 33 Isus govori: »Ali danas,
sutra i prekosutra moram proslijediti svoj put (dei me poreuesthai), jer ne
prili¢i da prorok pogine izvan Jeruzalema«. Za vrijeme pashalne vecere on go-
vori da Sin fovjelji odlazi (poreuetai) kako je odredeno (22, 22). Luka je
pod pojmom Puta gospodnjeg, uzetog iz Septuaginte i primijenjenog na
Isusovo djelo, prikazao nastavak povijesti spasenja koje Bog nudi svima
narodima, ne samo Zidovima. To je ostvarenje BoZjeg plana, put BoZji prema
poganima. W. C. Robinson vidi ovako znalenje Puta Isusova i gospodnjeg
kod Luke upravo u citatu Iz 40, 5 koji Luka stavlja na pocetak svoga evande-
lja i Iz 6, 9—10 koji stavlja u usta Pavlu Dj ap 28, 26—28 u Rimust. Ovakvo
shvaéanje puta Isusova kao BoZjeg puta spasenja vidi se i u Djelima ap 10, 37
gdje Petar govori da je Isus svoju misiju ispunio hodajuéi od Galileje do

50 Tekstovi navedeni u bilj. 6.

51 E. REPO: Der sWege als Setbstbczewmmn% des Urchristentums. Eine traditionsgeschichtliche
“r’é‘iﬂ kot it Siweris | poem it Bason: stpoue tale
. tr. rebu u no sena, us

iavajgmr;ieé " o::sko doktlli'l‘:lvaalﬁ:ilg i i'il\?g:n usm]erlm (Richtungsbenennung des Urchrts?gntums)
Wnﬁgg Ptz ntraiﬁa e zagito je ovajknazulr‘ t::&nm uo iz kr&éank iske ‘tjtpotrebr%ugcvl;u; sliénost |zmedki}:
] a ta aj umranske se aze oni koji se bave em qumranskih
tekstova ito se odmseuna ]iivgt zajednice. Tako na pr. J. A. FI YER: nJewl:sh Chnstllamtqu Acts in
the 1.ighlt %gf 2l..hne gumran Scrolls¢, u djelu L. E. KECK — J. L. MARTYN: Studies in Luke—Acts,

52 §, BROWN: »The Way of the Lord«, u svom djelu Apostasy and Perseverance in the Theology
o TINENGHEN: Apostelgeschichte, 6.

ICHEN: Apostelgesciiichte,

# W, C. ROBINSON Ir: Der Weg des Herrn. Studien zur Geschichte und Eschatologie im Lukas

Evangelium, Hamburg 1964, 39—43.
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Jeruzalema. Kada je trebalo izabrati dvanaestog apostola, koji ¢e zauzeti mje-
sto Jude, Petar isti¢e da to mora biti jedan koji je geografski i vremenski
pros$ao put Isusov, od Galileje do Jeruzalema, od Ivanova kritenja do uza-
§¢a, (1, 21). Put u Djelima apostolskim moZe znaditi jednostavno nalin Zi-
vota. Tako Pavao u Listri 14, 16 govori da je Bog prije puStao pogane »da
idu svojim putevima«, a sada ih zove na obracdenje i vjeru. Put Gospodnji u
Djelima apostolskim jest ono sto navijeStaju kr$c¢anski misionari, kako vidimo
iz 13, 10 gdje Pavao kori vraca Elimu $to iskrivljuje puteve Gospodnje poku-
Savajuci prokonzula Sergija odvratiti od vjere. Za vrijeme misije u Filipima,
dok su jednom misionari bili »na svom redovnom putu u bogomolju«, jedna
ropkinja dovikuje za njima da su sluge najuzviienijeg Boga te da navje$éuju
put spasenja (hodon sétérias — 16, 17). Za Apolona koji pomaze misionarima
u Efezu kaze pisac da je bio dobro poucen u putu gospodnjem (katéhémenos
tén hodon tou Kyriou), ali nije znao da se vjernici trebaju krStavati u Isu-
sovo ime. Na to ga Priscila i Akvila uzimaju k sebi i to¢nije mu izloZe put
BoZji (tén hodon tou Theou — 18, 25—26). Ovdje se put gospodnji posve pri-
bliZava pojmu kr3¢anstva kao Puta. Srodnost pojmova put gospodnji i Put
vidi se iz tekstualne poteikoce koju ovdje sadrie gréki rukopisi Djela apo-
stolskih. Jedni u 18, 26 imaju: put BoZji (ten hodon tou Theou), drugi: put
gospodnji (ten hodon tou Kyriou), treci samo: put (ten hodon). OCito da su
prepisivadi pokusali razjasniti da li je kr$¢anstvo kao Put isto $to i put gos-
podnji ili put BoZji*s. VaZno je istaknuti da u Lukinom evandelju Put BoZji
i putovanje Isusovo prema Jeruzalemu jest spasiteljski silazak BoZji medu
ljude, dok je krscéanstvo kao Put hod ljudi prema Bogu. Prema S. Brownu
kric¢anstvo kao Put u Dj ap, a donekle i u 18, 25—26 jest ekleziolo$ki pojam
kojim se isti¢e kr3cansko poslanje, navje$tanje spasenja po Kristu, ali i krs-
canski nadin Zivotass, To je put koji Bog predlaZe i nalaZe za spasenje i ula-
zak u kraljevstvo svoje (14, 22). Po vjeri, obradenju i kritenju postizemo
oprostenje grijeha ovdje, a hodanjem Putem nadamo se posti¢i konaéno
spasenje u eshatoloskom kraljevstvu. .
Pojam kr$c¢anstva kao Puta traZi ukljucenje u zajednicu krstenih vjerni-
ka koji su se obratili Gospodinu i nastoje hodati putem gospodnjim. Za
prve obradenike koji su se krstili na Duhove stoji u 2, 44 ss da su se driali
zajedno, okupljali se na liturgiju, pomagali se medusobno i uzivali naklonost
svega naroda. W. Barclay iz ovoga zakljuduje da nema obracenja Gospodinu
a da ono nije istovremeno obradenje Gospodinovoj zajednici’’. Tako obrace-
nje Gospodinu znaéi prihvacanje zajednice i zajedni$tva vjernika. Obracenje
jest pristanak osobe uz osobu, obraéenika uz Krista koji je smrcu i uskrsnu-
¢em postao Gospodin, ali ono nije individualisti¢ki pristanak. Ono je ulazak
u Zivu zajednicu onih koji Isusa priznaju Kristom i Gospodinom, pa je novi
Zivot koji obradenik dobiva kao krsni dar ostvariv u zajedni$tvu s drugima
obracdenicima. Obradenje je stoga kristocentri¢no, ali i eklezijalnoss,

5% Tekstualne varijante usg. The Greek New Testament, 491. Apolon propovijeda u sinagogi ono
»ito se odnosilo na Isusac. K i Priscila i Akvila morali su ga u sinagogi sluSati te su ga odatle
vali u svoj dom i popunili njegovu informaciju o Isusu istaknuvii Potne u kritenja u ime Isusovo.
aenchen u svom komentaru Né_alg, 268 kaie da »put Gospodnji« u 18,25 i »put BoZjir u 18,26 znali
prije svega spasonosno Bofje djelovanje (Heilshandeln Gottes), a moguce je da ih je Luka ovdje
interpretirao kao Put u smislu kricanske religije.
58 S, BROWN o. c. 135—140.
57 W. BARCLAY o. c. 70—81.
58 J. DUPONT: »La conversion dans les Actes des Apébtresa o. c. 474475,
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Zakljuéak

Tekstovi u Djelima apostolskim koji govore o metanoji odnose se na
kréansko Zivotno obracenje. Oni traZe kajanje za grijehe, pristajanje uz Isusa
koji je Krist i Gospodin, vjeru i krstenje. Odlomci 9, 32-—35 i 11, 19—21 pri-
kazuju kr3cane kao zajednicu obracenih Gospodinu. Ovi odlomci svojim od-
skakanjem od uobi¢ajenih, shematskih poziva na metanoju u Djelima apostol-
skim pokazuju znakove tradicije starije od Lukine redakcije Djela apostol-
skih. Prvom odlomku »nedostaje« divljenje koje ¢udo obi¢no izaziva i pro-
povijed koja ¢udo tumaci te prisutne poziva na vjeru. Drugi odlomak zaobi-
lazeéi muéno pitanje obrezanja za obradenike s poganstva zacuduje Sutnjom
o ovom pitanju koje je mudilo Crkvu apostolskih vremena. U oba odlomka
pokazuje se Crkva koja misionira. U obradenju nakon &udesnog ozdravljenja
Eneje vidimo misionare koji su se oslanjali na znakove i éudesa preko kojih
je Gospodin potvrdivao njihovo svjedocenje i navije$tanje. U antiohijskoj mi-
siji vidimo misionare koji se oslanjaju na obi¢na sredstva: ponizno i ustraj-
no navije$tanje Isusa kao Radosne vijesti i kao Gospodina. Ako je Crkva
u Lidi mogla ocekivati brojna ¢udesa u navijestanju evandelja, Crkva u Antio-
hiji postaje svijesna da Bog trazi ljudsko zalaganje a ne spektakularne prizo-
re i uspjehe.

Iz obracenitkog obiljezja prvih kri¢ana vidimo kristocentri¢énu usmjere-
nost apostolskog propovijedanja. Krséani kao obraceni Gospodinu jesu za-
jednica odazvanih na vjeru u Isusa kao Krista i Gospodina, zajednica sva
usmjerena prema Kristu uskrslom koji zove na vjeru i obracenje.

SUMMARIUM

Christiani tamquam conversi ad Dominum in Act ap 9,32—35; 11,19—21 thema indagationis huius
est. In notione conversionis ad Dominum, qui pro judeo-christiamis Jesus resuscitatus dum pro
ethnico-christianis Deus Scripturarum et Jesus resuscitatus est, omnes ceterae denominationes neote-
stamentaria¢ communitatem christianam spectantes includuntur: discipuli, credentes, sancti, ecclesia,
sequaces Viae, christiani. Ad conversionem requiritur nempe poenitentia pro peccatis, adhaesio ad
Jesum ut Christum et Dominum, fides, baptismus. A:&ctus negativus conversionis in Act ap maxime
verbo metanoein exprimitur, aspectus vero positivus ve epistrephein.

Pericopae 9,32—35 et 11,19—21 verbo epistrephein christianos tamquam conversos ad Dominum
praesentant. In prima, post miraculum a Petro patraturn, non sequitur consueta admiratio praesentium
nec lpraedlcallo quac vocaret spectatores ad poenitentiam. Unde praesummitur eam esse traditionem
praelucanam de ortu communitatis christianae in Lydda ejusque influxu missionario in regionem cir-
cumjacentem. Secunda delineat originem et progressum primae communitatis ethnico-christianae in urbe
Antiochia. Missionarii, persecutione a Jerusalem dispersi, Antiochiae primo non-Judeis Jesum esse
Dominum proclamant. Oritur ecclesia localis et tamen non ponitur nec solvitur quaestio tumultuans
cIrcumcisione.

In utraque pericopa activitas missionaria perspicitur. Conversio post sanationem miraculosam
detegit praesentiam dynamicam Jesu resuscitati, confirmantis proclamationem apostolorum. Missio anti-
ochena mediis ordinariis nititur, nempe humili et perseveranti praedicatione dz Jesu qui Evangelium
et Dominus est (euangelizomenol ton Kyrion [esourn). Ecclesia in Lydda expectat numerosa racula
corroborantia proclamationem evangelii; contra, eclesia antiochena conscia sibi fit navitatem postulari a
Deo humanam, sine signis et mediis extraordinariis.

. Ex indole conversionis ad Dominum apud eos qui fidem christianam acceptabant in Ecclesia
primaeva, apparet studium christocentricum praedicationis apostolicae et activitatis missionariae.

Christiani tamquam conversi ad Dominum sunt communitas eorum qui Christo vocanti responderunt.
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