OBRACENIJE U 2IVOTU KRSCANA*

Dr. Marijan VALKOVIC

Ako promatramo bit nasSega kr$éanskog Zivota, moZemo ustanoviti da se
ono konatno sastoji u prihvadanju BoZjega milosnog kraljevstva, koje nam
se objavilo u Isusu Kristu. Nama je upuden poziv: svjerujte u Radosnu
vijest« (Mk 1,15), tj. u objavu BoZje spasiteljske ljubavi i modi u Isusu
Kristu. Bog nam dolazi u pomo¢, nudi nam nov oblik Zivota i nove moguc-
nosti, o kojima nismo mogli ni slutiti. Otkupljenje i posinjenje, nadnaravni
Zivot s Bogom po milosti i ljubavi, prebivanje Duha Svetoga u nama (1 Kor
3, 16; 6, 19) i druge istine kr3¢anske vjere nisu samo zbilja nego upravo fan-
tastina zbilja koja prelazi spoznajne moguénosti i dimenzije nale ljudske
pameti.

Usred racionalizma, pozitivizma i materijalizma 19. stoljeéa bilo je pravo
osvjeZzenje djelo velikoga njemackog teologa M. J. Scheebena pod naslovom
»Die Mysterien des Christentumse« (Freiburg 1965). Umjesto da pode stopama
racionalisti¢ki orijentiranih teologa poput G. Hermesa i A. Giinthera, Scheeben
je uzeo upravo otajstvenu, misterijsku stranu kri¢anstva kao polaziste za svoj
teoloski sistem. To nalelno glediste zauzeo je odmah u prvim recima svoga
glasovitog djela:

»Kriéanstvo se je pojavilo u svijetu kao vjera puna otajstava, kao
‘otajstvo Kristovo' (1), kao 'otajstvo kraljevstva BoZjega' (). Njegave
ideje i njegova nauka bile su nepoznate, neCuvene — i trebalo je da osta-
nu neistraZive.

Otajstveni znacaj kricanstva, koji se je dovoljno jasno pokazao u
svojim najjednostavnijim i temeljnim istinama, bio je poganima lu-
dost a Zidovima sablazan; a kako ga kriéanstvo nije nikada napustilo
niti ga je moglo napustiti, ostalo je zauvijek ludost i sablazan za sve
one koji mu prilaze neprosvijetljenih odiju, poput pogana, ili neobre-
zana srca, poput Zidova; oni jetkim prezirom napadahu njegovu bit kao
mracnjaStvo, praznovijerje, zanesenjastvo i bezumlje«.3

Predavanje odrZano 14, XI 1973. na Bogoslovskom fakultetu u_Ljubljani u okviru teolodkog teé:uja
za studente i intelektualce. Slovenski prijevod iza3ao kao prilog Biltena 3tudentskih verskih skupin,
].Jubljana I1I—5(20), ciujak 1974.

Isto predavanje 2ano je nauguralno predavanje na otvaranju nove 3kolske godine Kato-
lickog bogoslov%ja teta uzs:f._a bu dne 12, list da 1974. godine.

; usp. 1 Kor 4,1; Ef 6,19.
2 Mt 1311 Mk4ll Lk&lO
3 Scheeben Die sterien des Ausgabe letzter Hand,® herausgegeben von
J. Hifer, Freiburg 1958 'str. 1 te Schnften, Bd. II)
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Ove rije¢i vrijede i danas, moZda i viSe nego u proslom stoljedu. U
opravdanim nastojanjima oko osuvremenjenja vjerskog Zivota i pokuSajima
da se BoZja objava prikaZe jezikom i kategorijama sadaSnjice moZe se naici
na opasnost da se premalo naglasi ovaj otajstveni i nadnaravni zna¢aj krican-
ske vjere. Svakako je potrebno da se viSe obradi antropolotka dimenzija
vjerskog i kr§canskog Zivota, §to je u stanovitom smislu »znak vremena«, ali
bilo bi katastrofalno kad bi kri¢anska zbilja izgubila na svojoj nadnaravnosti
i otajstvenosti. Kr§¢anstvo nije prvenstveno propovijedanje novih moralnih
normi, novih moralnih kategorija, nego nov Zivot i »novo stvorenje« (2 Kor 5
17). Tek iz tog novog kricanskog »esse« slijedit ¢e spontano i logi¢ki novi
oblik djelovanja, novi »agere«. Suvremena teologija, viSe hranjena Svetim
pismom, potie nas da nadrastemo moralisticko poimanje kr§éanstva. Ako
upoznamo Isusa Krista kao spasitelja i jedinog posrednika izmedu Boga i
ljudi, ako smo mi doista u njemu na otajstveno-sakramentalan nacin, tada
¢e biti posve dosljedno da ¢emo iéi njegovim stopama (1 Pt 2, 21). Moralne
posljedice i imperativi proizlazit ée iz nove kriéanske egzistencije. Nasljedo-
vanje Krista, kao tipi¢no kricanski oblik moralnog »Zivota, bit ¢e dinamiza-
cija i aktualizacija Zivota u BoZjem kraljevstvu.s

Ovakva uzvi$enost i bogatstvo kricanskog Zivota zahtijevaju od nas stav
otvorenosti, svijest ogranifenosti i skromnosti, spremnost na mijenjanje i
primanje. Sveto pismo i kri¢anska tradicija obuhvacdaju ovaj stav pod izrazom
robracdenje«. Da se ude u Kraljevstvo Bozje, potrebno je »obradenje«. Iako
je »obracenje« jedan od sredis$njih biblijskih pojmova, on je ostac u teolo-
giji prili¢no po strani. Svelo ga se na suZeno znacenje kad je rijeC o prijelazu
iz nevjere u vjeru, odnosno o prijelazu kri¢ana nekatolika u Katolicku Crkvu
te kad su posrijedi gre$ni ¢lanovi Crkve koji trebaju ustati na nov Zivot
milosti i ljubavi. U nekim velikim teoloSkim leksikonima uopée nema tog
termina ili mu je dano vrlo malo prostora. Stati¢ki i juridi¢ki orijentirana
teologija nije imala smisla za onu dinamitnost koju ukljucuje pojam »obra-
¢enja«. Tekar pod utjecajima novije biblijske egzegeze pocet de teologija
viSe obradivati taj veoma vaZni vid kridanskog Zivota. Teolog B. Hiring
osobito se istife u opisivanju obracenja kao bitnog elementa Zivota iz vjere
i po vjeri, a Drugi vatikanski sabor naglasit ¢e neprekidnu potrebu obradenja
kako za pojedinog vjernika tako i za citavu Crkvu.

Obradenje je veoma sloZena pojava. Ona je bitno religiozna i krscan-
ska, ali ukljucuje i elemente koji su na naravnom planu. Teolog B. Lonergan
razlikuje Cetiri oblika ili stupnja u procesu obracenja: intelektualno, moralno,
vjersko i kricansko obracenje.s Mogud je, bez sumnje, i drukéiji pokusaj da
se opife i ras¢lani proces obradenja, ali ve¢ i Lonerganova podjeia pokazuje
nam kako moZemo pod pojmom obracenja ukazati na neke i naravne i nad-
naravne procese u nafem ljudskom zZivotu. Uostalom, staro je teolo$ko na-

4 Ideja ms?gdqvanja nije u_izvanjskom oponalanju nego u mnogo Siroj i dubljoj Zivotnoj pove-
zanosti s njime (simitatio«) i u »hodanjus za njim (»sequelas). Kao osnovnu ideju kriéanskog morala
obradio l.;u je_Fritz Tillmann u svom poznatom djelu »Die Idee der Nachfolge Christix, Diisseldorf 1933.
{3. svezak u »Handbuch der katholischen Sittenlshrze).

5 Lonergan B., Theology in Its New Context, u Theology of Renewal, ed. L. K. Shook, New York
1968, I, str. 54—45:_ usp. Curran Ch., Dialogue with Bernard Lonergan: The Concept of Conversion, u
Curran Ch., Catholic Moral Theology in Dialogue, Notre Dame (Ind.) 1972, str. 220—253.
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¢elo da milost ne uni$tava naravi nego je dovrsava i upotpunjuje a katoli-
cizam ]e uvuek smatrao vaznim da sacuva harmoniju ljudskog i bo7anskog.
vremenitog i vje¢nog.

Kulturno-antropoloski pristup

Ako promatramo krizu suvremenog covjeka, onda nam odmah upada u
odi tjeskoba i dezorijentacija, stanovita shizofrenija. S jedne strane, upustio
se je u znanstveno-tehni¢ku avanturu i uZiva u plodovima nove civilizacije, ali
§to dalje ide to vi$e uvida dvoznanost znanstvenih dostignuca, njihovu ne-
dostatnost i ograni¢en domet. S druge strane, tradicionalni kricanski nazor
na svijet kao da je poljuljan, barem gledajuéi masovno i sociolo$ki. Stoga
podvojenost i nesigurnost.

Neki (Maritain, Daniélou) isti¢u kako je korijen zala u intelektualnim
zastranjenjima i kako je tu potrebno vracanje tradicionalnim vrednotama
kriéanske duhovne bastine. Nema sumnje da ima u tome mnogo istine, jer
doista mnoge temeljne zasade kr$c¢anskog nazora na svijet poljuljane su i u
nekim vjerni¢kim sredinama. No nerijetko se to vradanje izvorima shvaca
u integristi¢kom tonu, s premalo otvorenosti prema novome i uopcée prema
razvoju. Drugi, medutim, kao da su izgubili vezu s osnovnim vrednotama
tradicionalne kr$éanske kulture i plove sasvim novim smjerovima. Cini se
da nam je u ovakvoj situaciji skrajnje potrebno uhvatiti se bitnoga, ne gu-
bedi energije u kojekakvim polemikama i pomodnim novostima.

Nedostaje nam velika i uvjerljiva sinteza koja bi temeljne vrednote
kri¢anske bastine povezala s novim dostignuéima misli i Zivota opcenito. Con-
gara zabrinjuje $to danas nema velikih kr8canskih filozofa, a i teolo$ka sin-
teza je danas — prema misljenju W. Kaspera — u dezolatnom stanju.t To
se osobito odituje na podrucju antropologije, $to je i posve naravno. Tu je
razilaZenje mi$ljenja i Zivotnih stavova skoro potpuno. Stoga je doista po-
trebno vratiti se temeljnim zasadama kriéanskog poimanja Covjeka i svijeta.
Tu je potrebna veda sigurnost. Mnogi su s pravom ogorceni kad vide kako
se u nekim sredinama leZerno prelazi preko vrednotd za koje se smatra da
su bitno spojene s krs$canstvom: primat duhovnog, vrijednost molitve, po-
niznosti, Zrtve itd. Stav prema svijetu kao da se bitno promijenio: od pre-
tjeranog bijega pretvorio se ponegdje u plitko dodvaranje i oponasanje. No
ovakve i sli¢ne opaske ne smiju biti povod za vracanje ukruéenim oblicima,
stati¢nosti i juridizmu, jer ako su takve devijacije negda bile podnosive,
danas postaju katastrofalne.

Ako je potrebno vratiti se bitnim vrednotama na$e krscanske bastine,
mora se to poduzeti u duhu ljubavi prema svijetu, sadadnjem i bududem.
Mozda je ba§ ovo obradanje prema svijetu, toliko naglaeno na Drugom vati-
kanskom saboru, pod nekim vidovima ba$ podesno da nam olaks$a pristup
obracenju. Neke kulturne i drustvene prilike danasnjeg svijeta mogle bi poslu-
Ziti kao naravna premisa, nastavak i upotpunjenje kricanskog obradenja.

¢ Kasper W., Einfithrung in den Glauben, Mainz 1972, Pradgovor.
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U agrarnoj civilizaciji ¢ovjek je visoko cijenio vrednote koje su bile
trajne i stati¢ne. Zbog sporog razvojnog ritma ¢ovjek je bio manje spreman
na promjene. Ljudi su imali povjerenje u strukture i poredak, jer doista tedko
su primjecivali da se znatnije mijenjaju.

Danas, medutim, situacija je veoma razli¢ita. Danas Zivimo u vrlo brzom
razvoju, kad jucerasnja dostignuéa danas postaju muzejska rijetkost. Mije-
njati se ili zakrZljati i umrijeti, to je danas zakon Zivota. Tomu smo svi svje-
doci. Poznati teolog dominikanac P. Chenu istice kako nam je danas razviti
moralne kategorije koje ce viSe voditi raduna o neprekidnim promjenama
kojima smo izloZeni. »Teologija reda ili poretka« treba da ustupi mjesto
»teologiji promjena<?. Covjek se sve vife mora miriti s prolazno$éu mnogih
ustanova, mora se priuciti na »dinamiku provizornoga«. Mnogi dalekosezni
planovi pokaZu se zastarjelima prije nego li se ostvare. Upravo to je teSkoda
koju kard. Suenens vidi u izradi novoga zakonika crkvenog prava: kad ga se
izradi i stupi na snagu, neki ¢e mu dijelovi ve¢ biti u zaostajanju za razvo-
jem. Tako Covjek upravo iskustveno moZe osjetiti koliko je putnik na zemlji
(G. Marcel: »Homo viator«).

U ovakvoj situaciji ¢ovjek mora imati svojstva koja odgovaraju novim
promjenama: smisao za dinami¢nost, rast i povjesnost, inicijativu i stvarala-
§tvo, otvorenost za promjene i novosti. Moguénost adaptacije u novim pri-
likama postaje zakonom Zivota ili smrti® VaZnost tog zakona na biolo$kom
podru¢ju uodio je veé¢ Lamarck u pro$lom stoljecu, a danas on poprima sve-
strano psiholo8ko i drustveno znatenje. U pro$losti je konstanta stalnosti da-
vala vrijednost stvarima, ustanovama i dogadajima, danas kao da je zamje-
njuje konstanta evolucije i razvoja. U danadnjim prilikama Zivota ideje evo-
lucije, razvoja, napretka, povijesti ili, drugim rije¢ima, rasta i danamic¢nosti,
postaju emocionalno i Zivotno bogati motivi, i tedko se je otimati njihovoj
privlatnoj moéi. Ne Zelimo ulaziti u metafiziCku problematiku stalnosti i
promjena, mirovanja i gibanja, koja zaokuplja mislioce od starih grékih filo-
zofa Heraklita i Parmenida pa sve do nasih dana. I marksizam je, preko He-
gela, u tom misaonom krugu. Poznato je koliko Marx i marksizam crpu iz
tog izvora (Trocki: »Permanentna revolucija«).

O suvremenom Zivotu ne da se misliti i suditi bez tih kategorija. Ukoliko
¢ovjek nije pripravan za razne promjene koje tako naglo nastupaju, vrijeme
ga pregazi i on prestaje biti gradanin danasnjice, a jo§ manje buduénosti.
Zrela i odgovorna sposobnost mijenjanja znak je Zivotne svjeZine. Razumije
se da ona krije u sebi svoju problematiku, koja se ne smije pretvoriti u bes-
principijelnost, nedosljednost i plitko prihvadanje pomodnih novotarija.

Simptomati¢no je da Drugi vatikanski sabor veoma ozbiljno raduna s
ovim novim mentalitetom suvremenog ¢ovjeka. Vrlo lijep opis te nove situacije
nalazimo u prvim poglavljima Pastoralne konstitucije o Crkvi u suvremenom
svijetu. A znak je vremena takoder kad Pavao VI kaZe u enciklici »Populorum
Progressio«: »Razvoj je novo ime za mir«. Mir je danas bitno dinamicka ve-
li¢ina, problem svestranog i odmjerenog razvoja.

7 Chenu M. D., L'Eglise cing ans aprés, Une interview, Inform. Cath. Intern. 1 fevrier 1971,

8 O uvjetima #vota u poindustrijskoj civilizaciji veoma mnogo podataka iznosi A. Toffler u knjizi
Future Shoci New York 197 go eked . s o

str. 28,
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Gornje misli mogu se shvatiti kao naravna podloga obradenja o kojem
nam govori Evandelje. Suvremeni ¢ovjek mora prerasti uske deterministicke
i pozitivisti¢ke kategorije i usvojiti nove, koje su viSe egzistencijalne povijesne
i razvojne. A one su, ¢&ini se korisna i potrebna dopuna da se dode do prave
sinteze koja bi ozbiljno uzimala i naravne i objavljene elemente o fovjeku.

Obradenje u Bibliji

Obradenje je u Bibliji veoma vaZan pojam. Starozavjetni proroci isticali
su potrebu obradenja, mijenjanja dosadadnjih stavova i krivih postupaka.
Pri tom su se sluZili raznim opisima, ali najtipi¢niji je izraz u glagolu »3ub«
(okrenuti se, obratiti se). U Septuaginti i u Novom zavjetu dolaze izrazi »me-
tinoia, metanoein, epistrephestai«, koji dolaze i u izvanbiblijskim tekstovima.
Sami izrazi svojom zorno$cu sugeriraju da se radi kod obracenja o znaajnom
zaokretu i dubinskoj promjeni. Poziv na pokoru bit ée glavna tema prorockog
propovijedanja. Tako ved¢ prorok Natan predoduje Davidu njegov grijeh i po-
tiée ga na obracenje i pokoru (2 Sam 12,13—23). Od VIII. stoljeca proroci ce
se obradati titavom narodu i pozivati ga na obracanje. Izrael je »Jahvu pre-
zreo, prezreo Sveca Izraelova« (Iz 1,4); ako se ne obrati, Jahve ¢e ga napustiti.
Amos, Izaija, Jeremija (sTuzZaljke«) i Ezekijel isticat ¢e neprestano ovu po-
trebu da se Izrael vrati sa zlog puta i obrati Bogu. Zbog toga ¢e njihov Zivot
biti tako napet, a katkad i tragi¢an.

Poslije progonstva prevladavat ¢e u temi obradenja dvije linije: jedna ce
isticati obracenje kao povratak Zakonu i otadkim predajama, a druga de vise
shvadati obradenje pod osobnim i moralnim vidom pojedinca. Prva linija
naci ¢e odjeka i u svetopisamskim spisima Staroga zavjeta (Pnz 30,2.10; Neh
9,29; 2 Ljet 30,6 sl), ali osobito ¢e se isticati u kumranskoj zajednici i u
rabinskoj literaturi. Proroci ¢e nastojati da teZite obradenja prebace na
osobni plan, na promjenu »srcas, ali s jakim dru$tvenim posljedicama. Oni
Zigofu izvanjsko i legalisti¢ko poimanje vjerskog Zivota, krutu navezanost na
tradicije i zakonske propise bez daha prave osobnosti i milosrda. Osobnost
i osobnu odgovornost opisat ce lijepo prorok Ezekijel (Ez 14,12—23), a svi
de naglaSavati pozitivne i drustvene posljedice pravog obracenja. Stil pro-
ro¢kog propovijedanja o obracenju moZzda nam najljepSe opisuje prorok
Izaija:

»Sto e mi mnostvo Zrtava vasih? — govori Jahve. — Sit sam ovnuj-
skih paljenica i pretiline gojne teladi. I krv mi se ogadi bikova, janjaca
i jaradi. Kad mi lice vidjet dolazite, tko od vas ifte da gazite mojim
predvorjima? Prestanite mi nosit niStavne prinose, kdd mi omrznu.
Mladaka, subote i sazive — ne podnosim zborovanja i opaéine. Mladake
i svetkovine vale iz sve dule mrzim — teSki su mi, podnijet ih ne
mogu! Kad na molitvu ruke §irite, ja od vas obi odvraéam. Molitve

samo mnoZite, ja vas ne sluSam. Ruke su vam u krvi ogrezle, operite
se, ofistite.
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Uklonite mi s odiju djela opaka, prestanite zlo éiniti! Udite se do-
brim djelima: pravdi teiite, ugnjetenom pritecite u pomoc, siroti po-
mozite do pravde, za udovu se zauzmitea”

Obradenje kao tema vjerskog i moralnog Zivota bit ¢e veoma isticano u
kasnoZidovsko i u Isusovo vrijeme. Prevladavat ¢e moralna nota i eshatolosSko
iS¢ekivanje. Primjer takvog poimanja obradenja nalazimo u propovijedanju
i djelovanju Ivana Krstitelja. Njegova je poruka zbijena u refenici: »Obratite
se, jer je blizu kraljevstvo nebesko« (Mt 3,2).

Propovijedanje pokore i obradenja bit ée kao uved u Isusovo javno dje-
lovanje. U onom »praevandelju« kod sv. Marka citamo kako je Isus poceo na-
vijeStati radosnu vijest rijeCima: »Ispunilo se vrijeme, blizu je kraljevstvo
BozZje. Obratite se i vjerujte u Radosnu vijest« (Mk 1,15). Kristalizaciona tocka
obradenja u Novom zavjetu bit ¢e kraljevstvo BoZje koje se ocituje u Isusu
Kristu. Stoga novozavjetni pojam obradenja nadilazi moralisticko poimanje.
Evandelje sigurno zahtijeva od ¢€ovjeka moralne napore, lom s greSnom
prodloscu i sa zlom opcenito. Isus je do3ao, kaZe sv. Luka, »da pozove gre-
$nike na obradenje« (Lk 5,32). Gresnici koji su imali i malo dobre volje rado
su slu$ali Isusa i prihvacali Radosnu vijest. Isus nije izbjegavao njihovo dru-
§tvo, tako da su ga farizeji s visoka nazivali »prijateljem carinika i greSnika«
(Mt 11,19). Susret s Isusom za mnoge je bio pravi moralni preporod: za
Zakeja, Zenu uhvadenu u preljubu i za tolike druge.

Unato¢ tomu, za novozavjetni pojam obracenja mnogo je vaZnija vjer-
ska strana, i to ba$ ona kricanska. U klasi¢nom primjeru farizeja i carinika
u hramu (Lk 18,9—14) nisu u pitanju preteino »moralne« kvalitete u tradicio-
nalnom smislu. U pitanju je sama religioznost, njezin tip i stil. S jedne strane
imamo religioznost »zatvorenog« tipa s teZiStem u samom covjeku i njegovim
naporima, koja se kona¢no pretvara u moralizam. To onda rada samodopad-
noséu i uvjerenjem o vlastitoj pravednosti, najveéim zaprekama za iskreno
i autenti¢no obracenje. Dok postoji takav stav, obradenje je nemogude. 1
ba$ jer je Isus htio slomiti takva uporiSta vjere, dirao je u najosjetljivije
Zice egzistencije i izazivao podvojenost i protivljenje. Arhimedovu tolku Zi-
vota trebalo je prebaciti u Boga, a to ne ide bez potresa i »obracenja«. Si-
gurno je da tu imaju svoj udio i moralne kvalitete u obitnom smislu
rije¢i, Sv. Ivan ih pokuSava identificirati kao »pozudu tijela, pozudu odiju i
oholost zbog imetka« (1 Iv 2,16). No one su dijelom uvjet a dijelom posljedica
neautenti¢ne i iskrivljene religioznosti. Simptomati¢no je da Ivan uopce ne
upotrebljava izraz »metdnoia« za obracenje, a on je rijedak i kod Pavla. Oni
prvenstveno vide obradenje u vezi s vjerom u Isusa Krista.

Kao protuteZa farizejskom tipu religioznosti dolazi nam kod sv. Luke
lik poniznog carinika koji otvoreno priznaje svoje grijehe i ofekuje spas od
Boga. On ne ofekuje preporod od svojih vlastitih napora nego od BoZjeg
milosrda: »BoZe, smiluj se meni gre$niku!« (Lk 18,13). Ovdje je sasvim druk-
¢ija koncepcija ljudskih odnosa s Bogom. TeZiSte je u Bogu, a to onda rada
novim i svojevrsnim moralnim svojstvima: ponizno$éu, zahvalnoséu, pouzda-
njem, smatranjem da su drugi bolji od sebe itd. Osovina konkretnog Zivota

? Iz 1,11-—-17.
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poklapa se.s onom metafizickom. (»Tebi sam predan od materine utrobe, od
krila majéina ti si Bog moj«, Ps 22,11).

Time dolazimo do one tipi¢no »krSéanske« oznake obradenja koja nam je
najzornije opisana kod Sinoptika,* a gdje se obracenje i najvise istice. Po-
kora i obracenje, konkretizirani u kritenju, usmjereni su prema Isusu Kristu
(eis to 6noma Iesou). Kritenje kao temeljni izraZaj obradenja stvara objek-
tivne i osobne odnose s Isusom: toga nije bilo u pokori i kr§tenju Ivana Krsti-
telja. No glede onog subjektivhog stava obracdenika vazni su neki tekstovi
u kojima je dijete stavljeno za uzor, na ¢udenje i sablazan mnogih. U onoj
apostolskoj prepirci tko je veéi u kraljevstvu nebeskom (Mt 18,1—5); Mk
9,33—37; Lk 9,46—48) Isus uzima dijete kao primjer i uzor: »Nato Isus pozva
k sebi malo dijete, postavi ga pred njih te refe: ,Zaista, kazem vam, ako se ne
obratite i ne postanete kao mala djeca, sigurno necete uéi u kraljevstvo ne-
besko. Dakle: najveéi je u kraljevstvu nebeskom onaj koji se ponizi kao ovo
malo dijete’« (Mt 18,2—4). Ili u drugom slu¢aju kad ucenici prijefe djeci da
mu se priblize (Mt 19,13—15; Mk 10,13—16; Lk 18,15—17), Isus ponovo stavlja
djecu kao primjer: »Pustite djecicu i nemojte im prijeciti da dodu k meni,
jer takvima pripada kraljevstvo nebesko« (Mt 19,14). Paralelno mjesto kod
Marka i Luke ima vaZnu formulaciju: »Zaista, kaZzem vam, tko ne primi kra-
ljevstva BoZjega kao malo dijete, taj sigurno nedée uéi u nj¢« (Mk 10,15; Lk
18,17). . .

U razgovoru s Nikodemom, u evandelju sv. Ivana, Isus tu istu stvar pri-
kazuje pod drugim vidom: treba se ponovo roditi od vode i Duha Svetoga
da bi se moglo uéi u kraljevstvo nebesko (Iv 3,5). Kad Nikodem taj novi po-
Cetak Zivota shvaca 1 materijalnom smislu (»Kako se moze Covjek, kad je veé
star, roditi? Zar moZe po drugi put uéi u utrobu majke i roditi se?« Iv 2,4),
Isus upucuje na duhovnu narav tog novog rodenja i, dosljedno, novog dje-
tinjstva.

MoZemo li dakle zakljuditi da dijete, u Isusovim odima, predstavlja tip
kri¢anina i da je duhovno djetinjstvo najbolja slika da oznali naSe odnose
s Bogom i, konkretnije, na§ stav u prihvaéanju Radosne vijesti? Cini se
da na pitanje treba pozitivno odgovoriti, ma koliko to izgledalo deplasirano
danas kad je covjek — po Bonhoefferu i drugima — postao »zreo« i s time
treba stalno racunati. Nije dijete uzor na temelju nekih svojih moralnih
svojstava, npr. nevinosti, i Pavao ¢e s pravom traZiti od kriéana da se u vjeri
ne ponasaju kao djeca nego da budu »jaki« i »savrSeni« (zreli).it Dijete je
uzor po tome §to je dijete, tj. stanje skrajnje malenkosti i nemodi.iz Uzor
je djetinjstvo kao djetinjstvo, ukoliko se razlikuje od zrele i odrasle dobi.
Time se Zeli rec¢i da na vjerskom polju &ovjek je bitno onaj koji prima, da
je sve milost i da, ma koliko se trudili, na kraju moramo priznati: »Besko-
risne smo sluge. U&inili smo samo $to smo morali uéiniti« (Lk 17,10). To je
konstatacija prave Covjekove situacije koju treba najprije izvrsiti. Tek uodiv-
§i je, ¢ovjek je spreman da prihvati kraljevstvo BoZje. Stoga obradenje u
moralnom smislu, tj. kako su ga propovijedali starozavjetni proroci i Ivan

10 Neuhdusler E., Exigence de Dieu et morale chrétienne, prijevod s njemackog, Paris 1971,
str. 179201

1 )Kre‘sina A., De maturitate spirituali christiana juxta S. Paulum, Roma 1965. (izvadak iz di-
sertacije).
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Krstitelj, nije u sredi$tu Isusova propovijedanja. »Ako se izuzme tekst kod
Marka 1,15, ¢ini se da Isus nije ni na jednom mjestu sinopti¢ke tradicije
uputio poziv: obratite se! No medutim koliko puta nareduje: bdijte!'* Onomu
koji prihvaca Isusa nije u prvom redu da zakonske i druge moralne propise
vrii toénije i savrSenije nego da »kao dijete« prihvati kraljevstvo BoiZje koje
mu dolazi u Isusu Kristu. Ovom svojom naukom Isus je Sokirao svoje su-
vremenike. Iako se i kod rabina mogu nadi, tu i tamo, izrazi poitovanja prema
djeci, ipak nigdje ne nailazimo na &injenicu da bi dijete postalo simbol re-
ligioznosti, sic et simpliciter.

Obratite se, dakle, u Isusovim o¢ima, znadi zauzeti bitno djetinji stav
glede kraljevstva BoZjega. Da li to vrijedi i za naSe vrijeme kad se istiu zre-
lost, sloboda, stvaraladtvo i odgovornost? Treba priznati da suvremeni Covjek
voli viSe prilaziti Bogu ba$ u ovim novim kategorijama i da mu postaje psiho-
logki sve teZe poimati svoje odnose s Bogom u kategoriji »djetinjstvaa.
Osjeca se zrelim i odgovornim. Ove danadnje kategorije sigurno doprinose
da se Covjekov religiozni stav ne shvati kao infantilnost i nemar za ovaj
svijet, ali stavljajuéi njih u prvi plan ne postoji li opasnost da se pomuti
na$ bitno vjerski odnos s Bogom?

Stanovita zrelost i odgovornost i stvarala$tvo svakako su oznake dana-
$njeg mentaliteta, ali treba ih uzeti cum grano salis. Covjek je svakako uzna-
predovac u poznmavanju svijeta i svemira, ali da li je isto tako napredovao i
na drugim podrudjima? Je li papredovao na planu volje, a to nije manje
vazno podrudje (Augustin: »Homines sunt voluntates«)? A sva je prilika da
smo na podrudju afektivnosti jo§ u doba peéinskog &ovjeka, toliko da poznati
francuski biolog Jean Rostand upravo tu vidi moguénost ¢ovjekove propasti,
njegovu apokalipsu. Ta relativnost i problemati¢nost imanentna je i ostalim
oznakama suvremenog mentaliteta. $to se ti¢e ponosne oznake suvrememog
¢ovjeka da je stvaratelj, shomo faber«, u posljednje vrijeme ¢uju se krajnje
pesimisti¢ke izjave ba$ iz redova znanstvenika. Dosta se je sjetiti samo izvje-
§taja §to ga je objavio »Rimski klub« o perspektivama razvoja,1* a na biolo-
$kom i medicinskom podruéju problemi kao da se sve vie zapliéu i postaju
nerjesiviis

Pa ako su zrelost, odgovornost itd. ve¢ ovdje tako problematicne, ne vidi
se kako bi one mogle postati vrhunske kategorije na onom podrucju koje
je za Covjeka najvaZnije i najsudbonosnije, a to je njegov odnos s Bogom.
Kric¢ansko je stanovite da Bog ima primat u svemu 3to je dobro i spaso-
nosno, da je mjegov dar $to dobro ne samo vr§imo nego i hodemo, da su i

12 Neuhiiusler, tg’é dj. str. 195,

13 Ondje, str. ,

4 Meadows D. L. i dr,, The Limits to Growth. A Report for The Club of Rome's Project on
g‘hezi’re:hcaml Osefilgf Mankind, New York 1972; usp. prikaz Stj. IvaniSeviéa u Enc. Moderna VII (1973),
r. 22, str. 3

15 Usp. simpozij stru¢njaka ito ga je orgamizirala tvrtka Hoffmann—La Roche (Basel, 31. kolovoza
= 3. rujna 1973). Tu su se m éutga izjave da su problemi nastali uslijed znanstvenog napretka ste}i
mego svi oni kojima je ikada muéila rzemaljske stvorove« (psihijatar dr Seamour S. Kety,
Harvard). Profesor Hamburger iz Pariza tvrdi da je medicina sizvriila fudesa u svom zadatku da se
bori pjr%:_w b}o;lf:h kio ismrti, i ‘samg_:;ljqujimi uspjel o je podes;tsemstrucﬂai stanoxin]iitw svijeta,
stvarajuci_uv, pogoduju enju i smrti... Mi smo previde ufeni i prevelike neznalice,
Previte udeni da mo';emo lzbriaati sve i vratiti se na nulu, a prevelike neznalice da bismo se snasli

. A nobelovac Jacques Monod, direktor Pasteurova instituta u Parim,

gﬁ\m -_0];10 ito rgmgnl:g.lj s{ied::‘ﬁe Eg:llne jest da se je m’?,ﬁ“"‘"?é‘ u radnrg.} a ova radnd? se je

rila u « (Vogel J., rogrés medicaux t question, orm. Cath, Intern.
od 15, listopada 1973, str. 10017). 5 g o o twtorm :
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nade zasluge njegov dar, konacno da je sve njegova milost. Taj stav potpune
ovisnosti o0 Bogu Zeli nam Isus zorno predotiti u liku djeteta, koje je maleno
i nemocno i posve upuéeno na druge.

Obratiti se u tom smislu nije nikada bilo lako, jer je Covjek uvijek
sklon da zadnja uporidta traZi u sebi ili u nekom objektiviziranom sistemu
umjesto u osobnom Bogu pred kojim nismo drugo nego nemocna djeca.
Farizejski kvasac (Mt 16,6 par.) je napast za fovjeka sviju vremena, koja
u raznim razdobljima poprima razno ruho ali je uvijek ubitatna za pravu
vjeru. Obracenje, u Isusovu propovijedanju, ide za tim da i$¢upa zlo u
korijenu.

Razrada i primjena

. Ako je stav djetinje ovisnosti o Bogu i potpunog prihvacanja milosnog
kraljevstva BoZjeg znafajan za kri¢ansko obracdenje, onda iz toga slijede neke
posljedice. ;

Obracenje ima uvijek kristolosku crtu. Na$ put k Bogu ne moZe mimoiéi
Isusa Krista, ma koliko toga neki i iskreno religiozni ljudi ne bili svjesni.
On je nad »put, istina i Zivot« (Iv 14,6), k njemu se treba vratiti: »Dodite k
meni svi koji ste umorni i opterecdeni, i ja ¢u vas okrijepiti« (Mt 11,28).
Upoznavanje Isusa Krista, Zivot s Kristom povijesnim i proslavljenim, na-
ravna su svrha kriéanskog obradenja.

Obracenje Kristu jest i obradenje Crkvi. To zna¢i da ée obracenje po-
primiti neke drudtvene, eklezijalne oznake. Iz eklezijalnog i utjeloviteljskog
temelja obradenja bit ¢e neposredan prijelaz k sakramentima, osobito krite-
nju i sakramentu pokore. Sakramenti ¢e bljesnuti u svojoj posrednickoj i
spasavateljskoj funkciji.

U suvremenoj teologiji i na Drugom vatikanskom saboru istaknuta je
drustvena dimenzija kako grijeha tako i pokore i pomirenja. Stoga obradenje,
jako je prvenstveno dar i milost BoZja, ujedno je i djelo &itave zajednice
vjernika. Ona je, moZda po skrivenim i nepoznatim ¢&lanovima, molila, trpjela,
vriila dobra djela za obracenje gre$nika. Ona se takoder veseli kad se nade
i vrati izgubljena ovca. Pravi obradenik uvijek je svjestan te dimenzije i rado
odgovara zahvalom, molitvom i, osobito, svjedofanstvom novoga Zivota.

To prihvacanje otajstava kraljevstva BoZjega u Kristu i Crkvi bit ée trajni
proces, ne samo iz antropolo§ko-moralnih razloga nego bitno iz vjerskih, tj.
jer smo uvijek djeca pred Bogom, usmjerena prema njemu a uvijek u na-
pasti da se samodopadno oslonimo o svoje sile. Teologija doduSe razlikuje
»prvo« obracenje, kad je netko prihvatio vjeru u Krista i predao mu se,
makar mo#da povremeno grijehom i proigrao milost prvog obracenja. Ali
i onaj koji je bitno ostao vjeran milosti obradenja, treba da se trudi oko pro-
dubljenja i poosobljenja svojih odnosa s Bogom, da i on doZivi »drugoe« obra-
cenje, makar se ono razlikovalo od onog kod greSnika. Svi smo trajni obra-
éenici, i vrhunac je kricanske zrelosti upravo u tom uvidanju i provodenju
trajnog obracenja.i

No na to trajno obracdenje nije pozvan samo pojedinac nego i skupine,
¢ak i ¢itava Crkva. Znadajno je da to Drugi vatikanski sabor jasno i otvoreno

16 Liégé A,, Adultes dans le Christ, Bruxelles—Paris 1958.
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uti, na smetenost i skoro sablazan nekih koji su patili od triumfalisti¢kog
poimanja Crkve. U dogmatskoj konstituciji »O Crkvi« on tvrdi da Crkva
»koja u svom krilu obuhvaéa grednike, u isti mah sveta i uvijek potrebna
¢isc¢enja, neprestano vrsi pokoru« (br. 8). A u Dekretu o ekumenizmu kaZe:
»Krist Crkvu u njenom hodu zove na neprekidnu reformu koja joj je kao
Tjudskoj i zemaljskoj ustanovi trajno potrebna« (br. 6). Usp. takoder dogmat-
sku konstituciju »O Crkvi« br. 15, Dekret o ekumenizmu br. 4 i Pastoralnu
konstituciju o Crkvi u suvremenom svijetu br. 43. Pavao VI je u tom duhu
poduzeo susrete s carigradskim patrijarhom Atenagorom i prvacima drugih
kriéanskih crkava, ukinuo izopéenje isto&njaka i zamolio odijeljenu bracu da
oproste ukoliko su i katolici krivi za naruleno jedinstvo Kristove Crkve.

Obradenje je potrebno u istom smislu i manjim zajednicama unutar
Crkve: biskupijama, redovima i kongregacijama. Covjek bi rekao da ¢e razne
redovnitke zajednice duhovno ofivjeti tek kad poduzmu ono unutarnje obra-
éenje, koje ide mnogo dalje i dublje od strukturalnih promjena. A i ljudi
na vodec¢im poloZajima u Crkvi nerijetko su u napasti da svoje osobno vjer-
sko stanje poistovjete s poloZajem koji zauzimaju i teZe uvidaju potrebu
obracenja. Uz to se znaju kod njih uplesti drugi, prividno dobri i plemeniti
motivi (slava BoZja, pastoralni razlozi, ugled Crkve itd.) koji potrebu obrade-
nja samo zamagle i razvodne.

* % X

Ne bi bilo te§ko nabrojiti razna podru¢ja na intelektualnom, moralnom i
osobito vjerskom polju, na kojima nam je potrebno obradenje: pozitivisticki
i materijalisti¢ki mentalitet, idolopoklonstvo tehni¢ke civilizacije, osobna i
drustvena amoralnost (pitanje druStvene pravde!), pomodarstvo ili legalizam
u Crkvi, klerikalisticki mentalitet kod sveéenstva itd. Istaknuto je kako je
obracenje vrlo 8irok pojam: ukljutuje intelektualne, moralne, opéenito vjer-
ske i tipi¢no kricanske momente. O svakom od ovih vidova dalo bi se poseb-
no raspravljati, osobito o moralnom, koji je mnogim ljudima u prvom planu,
a i u propovijedanju i katehezi se veoma {&esto isti€e. Sigurno je da bi
bilo vrlo interesantno osvjetliti ovaj problem pod psiholo$kim vidom (psiho-
logija obracenja), a i primjeri raznih obracenika, od Pavla i Augustina pa sve
do A. Frossarda!? i drugih suvremenika, pruZili bi mnogo korisnog materi-
jala. Nakon kulturno-antropoloskog pristupa u ovom je ¢lanku bitno rije¢
o vjersko-kricanskom vidu obracdenja. Tu smo kao bitna istakli dva pola:
stanje »djetinjstva« i prihvacanje kraljevstva BoZjega 5to nam je doSlo u
Isusu Kristu. Glede prvog elementa, koji na prvi pogled izgleda tako nepri-
vla¢an za moderni mentalitet, dolazi u posljednje vrijeme podr§ka ne samo
sa strane teologa nego i filozofa, koji vide njegovu vaZnost i na naravnom
planu. Veé je Platon upozoravao kako je mogucnost ¢udenja, divljenja, za-
panjenog promatranja preduvjet za velika stvaralastva i pravu filozofiju. Sli¢-
no je tvrdio Aristotel, a u nase dane isti¢e to Heidegger: »Cudenje nosi filo-
zofiju i vlada njome«.1® Cini nam se da su i u ¢udenju i divljenju djeca jata
nego odrasli. S druge strane, ve¢ je Huizinga (»Homo ludens«) isticao vaznost

17 Frossard A., B posto,l’ Ja sam g’a susreo, Zagreb 1971,
18 Heidegger M., Was ist Philosophie? 4 Pfullingen 1966, str, 24—25.
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igre u nastanku kulture, a i danas mnogi teolozi takoder raspravljaju o vazno-
sti igre i maste u vjerskom Zivotu H. Rahner, Urs von Balthasar, Moltmann).
U tom pogledu veoma je poznat H. Cox.?® Ponovno se govori o blagdanima i
sveCanostima, $to oduvijek nosi ne$to djetinje u sebi. Tako pristajuéi da
budemo »djecax pred Bogom, posve upudeni na njega u vjerskom pogledu,
ujedno dobivamo nove energije i stvaralatke impulse za kulturu i zemaljski
Zivot opcenito, koji prelaze uske racionalisticke i deterministicke okvire i
unose svjeZinu i radost. Isplatilo bi se bas pokazati vezu izmedu obracenja
i radosti, unato¢ oporosti i kidanju koje obradenje u prvi mah obi¢no uzro-
kuje. No za nas je osobito vaZan strogo vjerski i kricanski stav djetinjstva
u obracenju. On nije u suprotnosti s autenti¢nom zrelosti u Zivotu nego je
mnogo dublja oznaka covjekovih odnosa s Bogom. I zreo Covjek, staloZen i
cijenjen od sviju, u dnu srca osjeca da je pred Bogom dijete, Cesto hirovito
i neotesano, i da ono nad ¢ime se ljudi nerijetko dive, iz malo dalje perspek-
tive izgleda karikatura djetinjstva, djetinjarija (»ali mi to nazivamo poslom,
dodaje veliki poznavalac ove problematike sv. Augustin).

Drugi vaZni elemenat je prihvacanje otajstava kraljevstva BoZjega, obja-
vljenih u Isusu Kristu. I ovaj vid predstavlja velike te$koce danas, kad smo
svi nekako proZeti racionalistickim mentalitetom i kad iskustvena metoda i
egzaktne znanosti kod mnogih su pravi »tabu« u koji se ne smije dirati. Teo-
logija je mnogo pokrocila na raznim podrudjima i poku3ala da dana3nji ljudi
bolje ¢uju BoZju Rije¢ u suvremenim prilikama. To je bez sumnje uspjeh
i blagoslov Bozji, ukoliko upucuje dalje na sve ono $to prelazi i nadilazi
teolosku sistematizaciju. Veliki teolozi uvijek su bili ljudi misli i jake logike,
ali ujedno i mnogo viSe otvoreni misteriju i objavi. To je sudbina kricanina
danas, moZda viSe nego prije: da trijezno, kriticki i znanstveno misli i dje-
luje, ali da jo$ mnogo vise misli, djeluje i Zivi noden otajstvima kraljevstva
BoiZjega koje nam je dano u Isusu Kristu. I u tome je, ¢ini se, zadnji smisao
i cilj obracenja.

19 Cox H., The Feast of Fools. A Theological Essay on Festivity and Fantasy, Cambridge (Mass.)
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