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CRKVA PRED BIBLIJOM KROZ VIEKOVE

DRr. NikoLA HOHNJIEC

Predavanje zapofinje Pracrkvom. Obuhvaéa zatim rano srednjovjckovno i
patristicko razdoblje. Skolastika i razdoblje sveudili§ta takoder se bave Svetim
pismom. Kasni srednji vijek nalozi na izvorima i biblijskim knjigama poticaj i
nadahnude. Upravo konfesije (reformacija i odgovor na nju) daju na temelju
objave i Svetog pisma svoja objadnjenja i opravdanja. Rana moderna Crkva uz
pomo¢ Biblije zapocinje znanstveno i prakticno vrednovanje vjerskoga kri¢anskog
Zivota. Tematika zavrSava do ukljudivo 18. stoljeca.!

Podeci

Veé same novozavjetne knjige (a 1 kasnije starozavjetne) sadrze poncki
element egzegeze. Navode prije svega Novi zavjet, bilo da jednostavno citiraju
ranija biblijska mjesta, a znaju ih i tumaciti. Apostolski oci jo§ ne pifu posebne
komentare, veé doslovno ili po smislu donose biblijske odlomke te ih znaju i
obrazloziti, pri ¢emu se ¢ini da zanemaruju doslovni smisao i pokazuju teznju
prema pretjeranom alcgorizmu.® I apologete rado citiraju i objasnjavaju
kraéa ili duza biblijska mjesta.? Tako medu njima Justin® vidi da Zakon oéituje
Mesiju, a proroci navijeStaju Krista. On je filozof vjernik. Egzegeza mu je
poput Spasiteljeve sudbine zape¢a¢ena muéenickim svjedocanstvom. Njegova
mucenicka smrt poziva viernika i nevjernika da ispituje prorostva i cijelo Sveto
pismo, da u njima otkrije Krista. U tom razdoblju treba istaknuti freneja.’ On
Sveto pismo tumadi doslovno i teoloski. Cinio je to u crkvenom zajedniStvu kako

I Profesor Jerko Fuéak nastavlja istu tematiku u 19. i 20. stoljeéu.

2 Usp. CARLO M. MARTINI - PETRO BONATI, Il messaggio della salvezza, Introdu-
zione generale, (Storia della esegesi), Torino, 19734, str. 320.

3 Isto.

4 Usp. BERTRAND DE MARGERIE, Introduction a I histoire de I’ exégése, 1, Les Péres

grecs et orientaux, Paris, 1980, str. 37, MAURICE JOURIJON, Saint Irénée lit la Bible, u: Le
monde grec ancien et la Bible, (Bible de tous les temps), Paris, 1984, str. 145-151.

5 Usp. BERTRAND DE MARGERIE, Introduction & I' histoire de I’ exéuése, 1, Les Péres
grecs et orientaux, Paris, 1980, str, 64-94.
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bi dosao do objavljene istine. Cvrsto prianja uz sigurne tvrdnje Svetog pisma,
a otajstva prihvaca vjerom. U egzegezi polazi i zastupa kristocentricku rekapitu-
laciju kao jedini smisao objave Sto je ocituje u kozmickoj, sotericloskoj i
eshatoloskoj rekapitulaciji. Isus Krist je s pravom novi ¢ovjek, a Marija majka
Zivih. On je po uzoru na milosrdnog Samarijanca izvrditelj ljubavi prema Bogu
i bliZnjemu. Za njega egzegeza doprinosi zivotnom svjedo€anstvu, ¢ak i muce-
nidtvu. Mucenici su naime svjedoci, gotovo bogosluZnici i mistici BoZjeg svije-
ta.% Na temelju Svetog pisma vladaju se naime kao sluge BoZji i drugi Krist.

Osim biblijskog nadahnuéa za liturgijsku i svjedoc¢ku inicijaciju zapo-
¢inje i Skolsko bavljenje Svetim pismom. Jedno takvo mjesto bila je Alek-
sandrija, gdje je ve¢ postojala Skola alegorijskog tumacdenja Starog zavjeta.
Na tu $kolu nadovezalo se i kri¢anstvo. Klement Aleksandrijski7 sav kr§¢an-
ski Zivot gleda kao liturgiju, najuZe i skroz naskroz isprepletenu Svetim
pismom. Biblija, po njemu, nadahnjuje i kri¢anski moral.# Na poseban naéin
Origen® Zeli posredovati ljudima biblijski smisao. Citanje i meditacija, po
njegovu misljenju upravljaju Zivotom crkvene zajednice. Svetom pismu pri-
stupa izborno te vidi prvo povijesni smisao teksta. Moralni je smisao kori-
sna primjena u kric¢anskom zivotu, a misti¢ki je smisao veé povezanost
vjernika s Kristom i Crkvom. DrZi naime da je povijesno, doslovno ili tjelesno
tumacenje neophodno za prakti¢no i dublje tumaéenje Svetog pisma. Alek-
sandrijskoj se alegorijskoj Skoli suprotstavila Antiohijska $kola doslovnog
tumacenja Biblije. Medu velikim imenima imamo Ivana Zlatoustog kao za-
stupnika i ucitelja svetopisamske objave kondenscendencije (»snishodljivosti«)
Boga spasitelja. ! Tu je i biskup egzegeta Teodor iz Cira'l, koji se na putu
do pravog smisla sluzi lingvistikom i raznim veé poduzetim prijevodima.
Borac je za pravovjerje. Polaze veliku vaZnost u literarni smisao kao i cijela
antiohijska Skola, ali vjeruje da je za teoloski smisao kao cilj biblijskog
istrazivanja vazan i figuralni smisao. Tako je Antiohijska skola na temelju
uvjerljivih razloga i utemeljenja na literarnom smislu dopustala i funkeci-
onalni tipski smisao.

6 Usp. SIMONE DELEANI-NIGOUL, Les exemples bibliques du martyre, u: JACQUES
FONTAINE - CHARLES PIETRI, Le monde latin antique et la Bible, Paris, 1985, str. 243-26);
SIMONE DELEANI-NIGOQUL, L’ utilisation des modéles bibliques du martyre par les écrivaines
du III® siécle, u: isto, str. 315-338; VICTOR SAXER, Legons bibliques sur les martyrs, u: CLAUDE
MONDESERT, Le monde grec ancien et la Bible, (Bible te tous les temps), Paris, 1984, str.
195-221.

7 Usp. BERTRAND DE MARGERIE, Introduction a I histoire de I exégése, 1, Les Péres
grecs et orientaux, Paris, 1980, str, 95-112.

8 Usp. ERIC OSBORN, La Bible inspiratrice d’ une morale chrétienne d’ aprés Clément d’
Alexandrie, v: CLAUDE MONDESERT, Le monde grec ancien et la Bible, (Bible de tous les
temps), Paris, 1984, str. 127-144.

? Usp. BERTRAND DE MARGERIE, Introduction & I' histoire de I' exégise, 1, Les Peres
grecs et orientaux, Paris, 1980, str. 113-136.

10 Isto, str. 214238,

1 Usp. JEAN-NOEL GUINOT, Un évéque exdgéte; Théodoret de Cyr, u; CLAUDE
MONDESERT, Le monde grec ancien et la Bible, (Bible de tous les temps), Paris, 1984, str.
335-360.
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Rano srednjovjekovno latinsko razdoblje

Prvotno kriéanstvo nije bilo zainteresirano za lokalizaciju Svetog pisma,
odnosno Novog zavjeta, no situacija s¢ promijenila kada je na poletku 4.
stoljcéa kriéanstvo dobilo slobodu. Hodocuiée'? i identifikacija samog podneb-
lja i mjesta Biblije, odnosno evandelja, uéi Zivo i bolje razumijevanje Svetog
pisma. Tako Biblija postaje nadahnuéem i vodic¢em kroz vrijeme i prostor do
danas. Biblija je preobrazila Zapad u epigrafiji i ikonografiji.’* Ona je egzem-
plarna u /irwrgiji, u Zivotu zajednice i rastu kateheze.'* VaZno je pitati se o Bibliji
na saborima.'> Sabori su naime svjedoanstvo crkvene zaokupljenosti i ¢in su
skupnog djelovanja. Ima sabora na kojima je mjesto Biblije bilo zanemareno,
a rijetko je bilo vazno i utjecajno. Sabori uzimaju Bibliju afirmativno, egzem-
plarno i ¢esto juridicki. Osobito su africki sabori prozeti Biblijom. I galski
sabori rado citiraju Sveto pismo, §to vrijedi i za Spanjolski poluotok. Biblijski
su bili nadahnuti i veliki i opéi istoéni sabori. Osobitu ulogu, s obziron na
Bibliju, imalo je monaswo.' Monasterij je bio prenositelj stare bastine i
srednjovjckovne Skole kao i prostor studija. Monah je bio nosilac klasi¢ne i
kri¢anske civilizacije. MoZemo zamisliti monaha kako skuplja, bira i prepisuje
Sveto pismo. On iz iste Biblije razmislja, moli i pjeva. Ona mu je, drugim
rijecima, Zivot. Tek u renesansi u razlic¢itim mjestima (i s humanizmom) i u
razli¢itim razdobljima poéinje se razlikovati izmedu suvremene kulture i ra-
zdoblja Biblije. Monah se medutim nije dijelio od Biblije. Kod nas je drukéije
jer mi imamo Bibliju u crnoj knjizi i na stalaZi, odnosno na stolu. Monah nije
odlagao Bibliju i nije je stavljao na stranu. Nije ni bilo nekog svetoga priru-

12 Usp. PIERRE MARAVAL, La Bible des pélerins d’ Orient, u: isto, str. 387-397.

13 Usp.: DENIS FEISSEL, La Bible dans les inscriptions grecques, u: isto, str. 223-231;
PIERRE DU BOURGUET, Premiéres scénes bibliques dans I’ art chrétien, isto, str. 223-231;
CHARLES PIETRI, La Bible dans épigraphie de I' Occident latin, u: JACQUES FONTAINE
- CHARLES PIETRI, Le monde latin antique et la Bible, (Bible de tous les temsp), Paris, 1985,
str. 189-205; FRANCOISE MONFRIN, La Bible duns I' iconographie chrétienne d’ Occident,
isto, str. 207-239.

14 Usp.: WILLY RORDOREF, La Bible dans I’ ensegnement et la liturgie des premiéres
communautés chrétiennes; CALUDE MONDESERT, Le monde grec ancien et la Bible, (Bible
de tous les temps), Paris, 1984, str. 69-94; CHARLES RENQUX, La lecture biblique dans la
liturgie de Jérusalem, u: isto, str. 399-420; VICTOR SAXER, Bible et liturgie, u: JACQUES
FONTAINE - CHARLES PIETRI, Le monde latin antique et la Bible, (Bible de tous les
temps), Paris, 1985, str. 157-183; YVES-MARIE DUVAL, L’Ecriture au service de la catéchése,
CLAUDE MONDESERT, Le monde grec ancien et la Bible, (Bible de tous les temps), Paris,
1984, str. 261-287; PIERRE-MARIE GY, La Bible dans la liturgie au Moyen Age, u: PIERRE
RICHE - GUY LOBRICHON, Le Moyen Age et la Bible, (Bible de tous les temps), Paris,
1984, str. 537-552.

15 Usp. JEAN GAUDEMENT, La Bible dans les conciles, u: JACQUES FONTAINE -
CHARLES PIETRI, Le monde latin antique et la Bible, (Bible de tous les temps), Paris, 1985,
str. 289-307

16 Usp. JACQUES BIARNE, La Bible dans la vie monastique, u: isto, str. 409-427, KEN-
NETH HAGEN, The History of Scripture in the Church, u: THE BIBLE IN THE CHURCHES,
How different christians interpret the Scriptures, New York/Mahwah, 1985, str. 4; JACQUES
DUBOIS, Comment les moines du Moyen Age chantaient et goiltaient les Saintes Ecritures, u:
PIERRE RICHE - GUY LOBRICHON, Le Moyen Age et la Bible, (Bible de tous les temps),
Paris, 1984, str. 261-298.
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¢nika. Knjiga im je bila u srcu i u praktiénom svagdanjem Zivotu. Biblija je
bila teologija a teologija Biblija. Oci su odbijali hereze i vodili na put
pravovjerja, a monasi su bili éuvari i Zivjeli su Sveto pismo i Predaju. Sav se
Zivot odvijao na temelju Biblije. Teologija nije bila odvojena disciplina. U to
rano doba Biblija je davala sve, a to je i predstavljala.

Prvi kriéanski pisac latinskoga zapadnog svijeta Tertulijan zapoceo je
komentirati Sveto pismo na latinskom jeziku.'? Vinko iz Lérina*® govori za
njega da je bio pisac-princ prema onoj koliko rijeéi toliko i ideja. On se drzao
pravila totaliteta Svetog pisma - secundum plura intelligi pauciora. Zastupao je
prvenstvo literarnog i neuniverzalnost duhovnog smisla. Vazan mu je kontekst:
»ex supra et infra scriptis intelligere«. Po njemu, nepoznatom treba prethoditi
poznato, sigurnom nesigurno i jasnom mraéno - pauca multis, dubia certis,
obscura manifestis adumbrantur. Sveto pismo nije proturje¢no ni u nauku ni u
nakanama. U izlaganju ga vodi regula fidei u skladu s tradicijom, a daje
prednost vjeri iznad istine. Stoga i poziva na vjernost apostolskom blagu i
prenodenju. Zna i za duZno povjerenje Zivomu crkvenom uditeljstvu. U egze-
gezi Stari zavjet tumaci po duhovnom, a Novi zavjet po doslovnom smisiu.
Ambrozije?® pi§e o problemima i likovima Starog zavjeta. Vodi ga pastoralna
briga te biblijska tumacenja popracuje oStroumnim teoloskim opaskama po
uzoru na Lukino evandelje. Ima lijep i prilitno teZzak latinski jezik. Divi se
istofnom alegorizmu, a i sam se njime sluzi. Imao je utjecaj i autoritet, otkuda
se obja§njava i njegovo pseudodjelo Ambroziaster. Jeronim® je poduzeo golem
posao oko prijevoda Starog zavjeta, odnosno revizijc Novog zavjeta. Njegov
struéni prevodilacki rad bio je ve¢ tumacenje Svetog pisma. Uz korisne opaske
iz ﬁlologqc arheologije i povijesti u svojim je komentarima zastupao povijesni
smisao. Po uzoru na Origena dopustao je i alegorijski smisao. A u svojim je
homilijama i korespondenciji Bibliju usmjeravao na pastoral i askezu. Augustin
je osobito vaZan lik i kljuéna figura za cijelo rano srednjovijekovno razdoblje.?!
Svojom teologijom, i na biblijskom podruéju, utjece na gotovo cijelo tisuéljeée.
Mozemo reéi da ga i prostorno tako predstavljaju kao Sto pokazuju i dva
suvremena enciklopedijska niza s podrucja Biblije i egzegeze u izdanjima Cerf
i Beauchesne?. Augustin nam daje pravu biblijsku inicijaciju. Objedinjuje
razne strane patristiCke egzegeze. Spasenje je promatrao u dva razdoblja,

17 Usp. BERTRAND DE MARGERIE, Introduction & I’ histoire de I’ exégése, 11, Les
premiers grands exégétes latins, Paris, 1983, str. 23-64.

18 fsto, str. 24.

19 Usp. GERARD NAUROY, L’ Ecriture dans la pastorale d’ Ambroise de Milan, u
JACQUES FONTAINE - CHARLES PIETRI, Le monde latin antique et la Bible, (Bible de tous
les temps), Paris, 1985, str. 371-408.

20 Usp. PIERRE JAY, Jéréme et la pratigue de I’ exégése, u: JACQUES FONTAINE -
CHARLES PIETRI, Le monde latin antique et la Bible, (Bible de tous les temps), Paris, 1985, str.
523-541.

21 sp. KENNETH HAGEN, The History of Scripture in the Church, u: THE BIBLE IN
THE CHURCHES, How different christians interpret the Scriptures, New York / Mahwah, 1985,
str. 5-8,

22 BERTRAND DE MARGERIE, Introduction é I histoire de I exégése, 111, Saint Augustin,

Paris, 1983 (Cerf); ANNE-MARIE LA BONNARDIERE, Saint Augustin, (Bible de tous les
temps), Paris, 1986 (Beauchesne).
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naime u Starom i u Novom zavjetu. Bog se objavio progresivno: staroza-
vjetno doba bilo je djetinjstvo i adolescencija, a novozavjetno razdoblje
doba je zrelosti. Bog je lijecnik i on spaava — ozdravlja svoj narod. I Isus
Krist je lije¢nik i lijek. Novi je zavjet punina Starog zavjeta prema onoj
poznatoj: »Quod in Vetere latet in Novo patet«. Duh Sveti objedinjuje oba
zavjeta. Oba su zavjeta potrebna, no Novi je zavjet odliéniji. Augustin u
¢injenici dvaju zavjeta vidi dvije vrste, dva tipa ljudi. Bez obzira na krono-
logiju, ve¢ je u Starom zavjetu bilo onih koji su prethodno zivjeli u Novom
zavjetu, ali i u Novom zavjetu ima ljudi koji Zive po slovu staroga zakona,
dakle, Zive u Starom zavjetu.

U ranom latinskome srednjovjekovnom tumacenju Svetoga pisma pre-
vladao je viSeslojevit pristup poznat po uzastopnom ¢etverostrukom smislu
(kvadriga) ®: prvo imamo literarni i historijski smisao, na njega se nadove-
zuje alegorijski smisao o tome §to treba vjerovati, tropoloski ili moralni
smisao upucuje na ono §to valja ¢initi i anago$ki smisao pokazuje kamo se
utedi 1 kamo Sveto pismo vodi.

Visoki srednji vijek i doba sveucilista

Propovijedanje je bitno vezano uz narodni jezik.?* Narodni jezik znadi
§irenje 1 razmiSljanje poruke. I ¢itavi se prosjacki redovi posveéuju propovije-
danju, ¢emu svjedoli i red dominikanaca kao ordo praedicatorum. Veliki
propovjednici, kao §to su bili Antun Padovanski ili Bernard iz Clairvauxa,
jos su pisali latinski.?® No osobito u nelatinskim zemljama propovijed traZi
narodni jezik.

MozZzemo reéi da su sveei, i hagiografija o njima, ispunjenje biblijskog
navje$taja.?8 Sveci su naime poput dezideranata ispitivali, upoznavali, mediti-
rali i Zivjeli Bozju rije¢ u svetim knjigama. Tako imamo i biblijske akomo-
dacije: u njima je Duh Sveti, nasljedovanje Isusa Krista vaznije od rodbin-
stva. Biblijski likovi, velicine i znakovi poticu i obnavljaju. Sveto pismo vodi
do eticke konzekventnosti i sve do politicke religioznosti. Hagiografija tumaci
Bibliju, a Biblija komentira i prozimlje hagiografiju. Bratovstine, kongregacije
i religiozna udruZenja imaju biblijsko podrijetlo i lozinku ali i sadrzaje:?” na-

23 Usp. KENNETII HAGEN, The Scripture in the Church, u: TIIE BIBLE IN
THE CIIURCIES, How dfifferent christians interpret the Scriptures? New York/Mahwah,
1985, str. 5.

24 Usp. MICHEL ZINK, La prédication en langues vernaculaires, u: PIERRE RICHE -
GUY LOBRICHON, Le Moyen Age et la Bible, (Bible de tous les temps), Paris, 1984, str. 489-516.

¥ Usp. JEAN LONGERE, La prédication en langue latine, u: isto, str. 517-535.

% Usp.: MARC VAN UYTFANGLIE, L' empreinte biblique sur la plus ancienne hagiogra-
phie occidentale, u: JACQUES FONTAINE - CHHARLES PIETRI, Le monde lutin antique et la
Bible, (Bible de tous les temps), Paris, 1985, str. 565-610; MARC VAN UYTFANGHE, Modéles
bibliques dans I’ hagiographie, u: PIERRE RICHE - GUY LOBRICHON, Le Moyen Age et la
Bible, (Bible de tous les temps), Paris, 1984, str. 449-487.

27 Usp. AN DRE VAUCHEZ, La Bible dans les confréries et les mouvements de dévation, u:
isto, str. 581-595,
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dahnude i Zivot zajedni§tva dolaze iz discipline i molitve. Biblija i svetost bile bi,
dakako, korisne i neophodne teme istrazivanja i navjestaja.

Biblija moze biti prisutna i posebnim metodama u radu i Zivotu Crkve.
Takva je i »Biblia pauperum«?, Biblija siromaha, §to su prvotno crtezima
ilustrirani rukopisi teoloskih komentara 13. i 14. stoljeéa, a u 15. stoljecu takva
su izdanja i tiskana. Ta su djela bila namijenjena obiénom scoskom kleru i
redovnicima kao propovjednicki priruénik, koji je nadomjestao opSirnu bibli-
oteku biblijskih traktata. Stari i Novi zavjet naime podudaraju se. Stari zavjet
predstavlja »predigru«; slika je i nagovjestaj novozavjetnog ostvarenja. Veé je
Novi zavjet tako tumadcio objavu, a kri¢anska su stoljea takvo tumadenje
obogatila. Razvoj je zapoceo u ranome srednjem vijeku, nastavili su ga i
produbili skolastici, a razvijali su ga i kasniji mistici. Ovdje su dakle i umjetnici
ostvarivali svoje predodzbe i videnja Svetog pisma.

Sveucilifte je nepobitno vezano uz predavanja, gdje su vazni pristupi u
biblijsku spasopovijest.2? Statistike biblioteka u Parizu govore da je 23% volu-
mena u katalogu 13. stoljeéa biblijskog sadrzaja.*® Ovdje, u visokom srednjem
vijeku, §to je u naravi 8kole i obveza, nije bilo duhovnog pristupa poput »lectio
divina«, a ni isklju¢ivog nacela sola Scriptura. Prosjacki redovi pristupaju Bibliji
refleksivno i intelektualno. MoZemo reci da je cgzegeza literarna i znanstvena.
Sveucilisna egzegeza srednjeg vijeka bila je doktrinarna i teoloska. Vrijeme je
traZilo odjeljivanje teologije od egzegeze kao i odjeljivanje sacrae doctrinae
uciliSta od sacrae paginae monasterija i opatija. Problematika je veéinom bila
zaokupljena filozofskim i politickim vrednovanjem proucavanja. U visokome
srednjem vijeku treba misliti o §koli i novoosnovanim sveuciliStima. Teologija
i studij Svetog pisma podvrgnuti su promjeni, jer prelaze iz opatija u
sveuciliSnu aulu. U suprotnosti s mona§tvom u $koli, §to je i danas slucaj,
Sveto pismo je subjekt akademskog studija. Ono &§to imamo u $kolskom pro-
gramu razlikovanje je i podjela teologije od egzegeze, zbog napustanja Platona
i ulaska Aristotelove filozofije.3! Aristotel promatra stvarno i ono sadrzano
u stvarima, pa tako njemu koji je usvojen u tomizmu i u biblijskom studiju
treba posvetiti paZnju literarnom, tj. doslovnom smislu.?? Tako Sveto pismo
postaje predmet i objekt studija. Ono $to je Duh Sveti namjeravao reéi u
objavi, stoji u Svetom pismu, a sve razine znacenja sadrZane su u slovu teksta,
a ne u nekoj drugoj izvedenoj razini smislova.?* § promjenom u biblijskom
studiju postoji i promjena u teologiji. Biblija postaje vise literarna i historijska,
a teologija spekulativna. Prvi upit Tomine teoloske sume glasi: Sto je sveta

2 BRANKO FUCIC, Biblia pauperum, u: ANDELKO BADURINA, Leksikon ikonografi-
Je, liturgike i simbolike zapadnog kri¢anstva, Zagreb, 1979, str. 145-155.

2 Usp. JACQUES VERGER, L’ exégése de I' Université, u: PIERRE RICHE - GUY
LOBRICHON, Le Moyen Age et la Bible, (Bible de tous les temps), Paris, 1984, str. 199-230.

30 Isto, str, 223.

31 Usp. KENNETH HAGEN, The History of Scripture in the Church, u: THE BIBLE IN
THE CHURCHES, How different christians interpret the Scriptures? New York/Mahwah, 1985,
str. 8. K

32 [st0, str. 9.
33 Isto.
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nauka (sacra doctrina)? 3* Teoloska pitanja éesto odraZavaju teoloiku proble-
matiku i sumnje. Teologija ima svoj Zivot, a Sveto pismo i crkveni oci su
autoritet. Metoda je filozofska, stoga vjera trazi obrazloZenje, fides quaerens
intellectum. Tumadé-aristotclovac vidi: sve u tekstu ima svoje znacenje, pa i duhov-
no izraZeno u slovu. Razumjeti (intelligere znai Citati unutra i izmedu, citati
razumski) autora, znadi razlikovati rijeéi i njihovo znadenje.

Istina je izrazena biblijskim rije¢ima i slovima teksta. Tako vz doslovni
historijski smisao postoji i duhovni i prorocko-literarni smisao, sve na jednome
mjestu i u istom vremenu. Ova teorija dvostrukog smisla naliroko je prihvaéena
u kasnome srednjem vijeku.

Kljuéna je figura ovog razdoblja Toma Akvinski?$, te se ograni¢ujem
samo na njega. On ponajviSe razmislja kauzalno. Bog je prvi autor Svetog
pisma, a Covjek je instrumentalni autor, birajudi rijedi. Rijedi sadrZe i nakanu
nadahnutog pisca. U Teoloskoj sumi (I, 1,10). Bog je autor Svetog pisma,
gdje je vaZna njegova moé, a ne samo puke rije¢i. Po njegovu misljenju
rije¢i prvo znade stvari, odnosno historijsko-literarni smisao, a na literarnom
se smislu razvija i nastaje duhovni smisao. Tako je Stari zavjet figura Novog
zavjeta, a Novi zavjet figura buduce slave. I ono $to je napravio Krist, tip
je onog §to trebamo ¢initi mi, kako izlaZe moralni smisao. Zanimljivo da
Augustin jo§ ima utjecaj. Toma naime nastavlja Augustinovo progresivno
jedinstvo i razvoj Svetog pisma.?? Stari i Novi zavjet na liniji su znaka i
ispunjenja. Struktura je: staro, novo i bududa slava.’® Dakle, promatrajuéi
sadrzajno napredovanje vidi se veza izmedu objave, Novog zavjeta i Crkve.
Razvoj povijesti spasenja ide od nesavr§enoga do savrienijeg: Stari je
zavjet figura Novog zavjeta i Crkva je figura buduée slave. Dakle, Staro
prema Novome i Novo prema Buduénosti (slavi). Staro je figura figure
stvarnosti. Po analogiji je rije¢ o odnosu sjemena prema stablu, implicitnog
prema cksplicitnom i straha prema ljubavi. Isus Krist je naime tako uzvisen
i silan da ne moZe uéi iznenada i odjednom, veé je potrebna priprema u
figurama, obecanjima i ostvarenje u stupnjevitome progresivnom o itova-
nju.

Kasni srednji vijek

U tom razdoblju dolaze nove duhovne struje misticizma i »devotio moderna«
te utjecaj iumanizma i renesanse.® Povecava se zanimanje za izvore, a time i stare
jezike, greki i hebrejski. Prevodilo se i uvodilo u Sveto pismo. Humanisti sjeverno
od Alpa i renesansa s juZne strane promicu studij klasike, stare umjetnosti i

¥ Isto.

35 Isto, str. 10.

3 [sto, str. 10-13.
3 Isto, str. 12.

3 Isto, str. 12-13.

 Isto, str. 13; usp. i: GUY BEDOUELLE, L’humanisme et la Bible, u: GUY BEDOU-
ELLE - BERNARD RQUSSEL, Le temps des Réformes et la Bible, (Bible de tous les temps),
Paris, 1989, str. 53-99.
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opéenito stare literature.*® Pripremaju se edicije starih spisa. PaZnja se svraca i na
Sveto pismo kao staru knjigu. Njome se kritizira Crkvu. Osobit je naglasak na
»imitatio Christi«. Humanizam i renesansa proucavaju proSlost na odstojanju i
razlicita im je od sada$nje kulture. Humanisti¢ka je perspektiva unijela starinu
kao vrednotu u sadasnju odijeljenu stvarnost. Kriticki studij proslosti objasnjava
i Cesto napada sada3njost. Polazi se od sasvim znanstvene osnove. Zeli se utvrditi,
razumjeti i primijeniti staru sakralnu knjigu u sadadnjosti. Tu prvenstvo ima
izvornik, jer je prijevod ve¢ odredeno tumadenje i kritika.*! Zanimanje za jezike
bilo je povezano sa zanimanjem za stare rukopise i funduse. Nastojali su se Sto
viSe pribliZiti izvornoj verziji. Humaniste i renesansu smetala je korupcija, lo§
odgoj i Zalosno stanje u Crkvi i u drustvu. U Crkvi su se pretezno brinuli za novac,
politiku i rat, a najmanje za pastoral. Napadi su bili ogorceni i puni sarkazma.*?
Teologija nije bila zainteresirana za jednostavnu poboZnost.

Kljuéni lik humanistickog razdoblja bio je Erazmo Roterdamski (umro
1536. godine).*? Bio je krititan. Napadao je legalizam i ritualizam, skolasti¢ku
spekulativnost i crkveno ucenje i praksu (ekskomunikacije, prosjaéenje, kon-
kubinate klera). Glavno djelo bilo mu je kriti¢ko izdanje Novog zavjeta. Tekst
mu je profiren i prihvaden, te je gotovo tri stoljea bio »textus receptus« u
kricanstvu. Njegov je Novi zavjet medas reformacije (1516). M. Luther nepo-
sredno je preuzeo taj Novi zavjet, a Stephanus nekako u isto vrijeme napravio
»textus receptus« za Britaniju.** Elzerir Leiden (1533) isto je poduzeo za kon-
tinent Evrope.* Svi su oni jo§ pod Erazmovim utjecajem. Preciznija tekstualna
kritika zalagala se za novi »textus receptus«: na¢inio ga je Lachmann (1831)%
i Westcott-Hort (1881),” koji predstavljaju moderni »textus receptus«. Erazmo
se zato posvecuje Svetom pismu i autoritetu otaca da bi pozvao izvoru objave,
Cistodi 1 izvornom znacenju kriéanskog poboinog Zivota. Na to nas potice
Isusov primjer i zajedniStvo. Uz pomoé znanja, odgajanjem i poboZnoséu htio
je obnoviti Crkvu. Erazmo Roterdamski imao je i mjerila za proucavanje izvora
Svetog pisma.*® Bio je veoma kritian prema praznovjerju i barbarstvu Starog
zavjeta. Nasuprot njemu hvali bogatstvo grékih i latinskih pisaca te njih smatra
dobrom pripremom za kriéanstvo. Po njegovu misljenju autoriteti su korisni,

40 Usp. KENNETH HAGEN, The History of Scripture in the Church, u: THE BIBLE IN
THE CHURCHES, How different christians interpret the Scriptures?? New York/Mahwah, 1985,
str. 14 .

41 Isto, str. 15,
42 510, str. 16.

43 Isto, str. 16-18; usp. I PETRA GAIDETZKA, Anwalt der Menschlichkeit und Friedens-
liebe, Erasmus von Rotterdam, uv: GOTTESWORT IM KIRCIHENJAIIR 1991, Lesejahr B, Band
2, Fasten- und Osterzeit (Echter), str. 219-220,

4 Usp. KENNETH HAGEN, The History of Scripture in the Church, u: THE BIBLE IN
THE CHURCHES, How different clristians interpret the Scriptures?? New York/Mahwah, 1985,
str. 30.

4 Isto,
46 Isto, str. 31.
47 Isto.
48 Isto, str. 17.
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ali je kriéanski zakon duhovne naravi. Za bavljenje i plodno koriStenje
Biblijom potrebno je &isto srce. O§tro se okomio na skolastiku® i ustvrdio da
skolasticke (npr. Duns Scottove) postavke nisu posljednja rije¢ o Svetom
pismu. Mogu zakljuciti da je u kasnome srednjem vijeku bila bitna injenica
o izvanrednosti i svetosti knjige Svetog pisma kao nosioca vjernicke obnove.
Sveto pismo jest sakralna knjiga (liber sacer) Crkve.

Konfesionalni odgovori (reformacija)

Reformatori Luther, Zwingli i Calvin bili su veoma zaokupljeni mjestom
Biblije u Crkvi, teologiji i osobito propovijedanju (propovijed treba biti evan-
delje’®). Reformatori su upotrebljavali tiskanu, studijsku i molitvenu BoZju
rijec. U bogosluzje treba unijeti propovijedanje na Zivom jeziku i propovijeda-
nje evandelja. M. Luther je zastupao misljenje da crkva nije pisarnica ili ured,
nego kuca ustiju, govornica i mislio je da radosna vijest ne moZe ostati u slovu,
veé treba biti javno navijeStena.’! Reformacija Zeli prenijeti teologiju (kao i
nckada monastvo) u »sacra pagina« (ali bez monastva). Sveto je pismo ]edlm
autoritet za Crkvu, teolosku disciplinu i vjerski Zivot. Reformatori pozivaju na
obnovu Crkve pomoéu Svetog pisma. Svaka sluzba i djelatnost u Crkvi pada
pod sud Svetog pisma. Teologija mora biti biblijska teologija. Makar je huma-
nizam imao u Lutheru saveznika, on nije prihvacao odjeljivanje Biblije od
sadagnjosti.’?

U interpretaciji reformatori nastavljaju monaski pristup Svetom pismu kao
potpuno uranjanje u misljenje i jezik Svetog pisma, tako da postoji samo jedan
jezik i jedna biblijska teologija. Reformatori su nagla$avali da je Sveto pismo sam
svoj tumac. No u srednjem je vijeku bilo aktualno pitanje autoritativnog tumacenja
Svetog pisma. Tridentski je sabor? nakon reformacije dekretirao da nitko
svojim sposobnostima u stvarima vjere i morala u kr$¢anskom nauku ne moze
po svom nahodenju tumaditi Sveto pismo, a osobito to ne moze mimo i
suprotno tumaéenju Crkve u kojoj Krist i Duh Sveti jamée ckrvenom uditeljstvu
vjerodostojno tumacenje i pravi smisao (DS 1507). Reformatori su zastupali
da veé postapostolsko nastojanje autoritativne interpretacije krije razloge za-
§to je Rije¢ BoZja izgubila svoje srediinje mjesto u crkvenom Zivotu.** Refor-
macija Sveto pismo tumaci odveé polemi¢ki.’® Reformatori Zele utemeljiti
teologiju na Bibliji (i ocima). Nauk o opravdanju Kristovom milo$¢u i vjerom

% Isto.

50 Isto, str. 18..
31 Isto,

52 Isto, 19.

53 Isto, str, 20; usp. i: GUY BEDOUELLE, La Réforme catholique, u: GUY BEDOUELLE
- BERNARD ROUSSEL, Le termps des Réformes et la Bible, (Bible de tous les temps), Paris, 1989,
str. 327-368.

% Usp. KENNETH HAGEN, The History of Scripture in the Church, u: THE BIBLE IN
THE CHURCHES, How different clristians interpret the Scriptures? New York/Mahwah, 1985,
str. 20.

55 Isto.
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bio je sredi¥nji biblijski nauk.5®¢ To je mjerilo svakog drugog nauka, sluzbe i
crkvene prakse. Crkva naime stoji ili pada na ucenju o opravdanju (M. Luther).

M. Luther, glavni nosilac reformacije i klju¢na figura ovog razdoblja,
razlikuje zakon i evandelje.5” Isus Krist jest svrietak i punina Mojsijeva zakona.
Evandelje je radosna vijest o spasenju u Isusu Kristu. I Abraham i drugi u
obecanju su vjerovali da su opravdani. Put evandelja jest vjera i sigurnost: Krist
je za nas ucinio spasenje. Zakon je naime bio zapovijed, a evandelje dar. Samo
svojom snagom mi ne moZemo ispuniti zakon (dobro koje Zelim zapravo ne
¢inim - Pavao), tako zakon ponizuje, vodi u grijeh, a evandelje nas podize.
SrediSte je Svetog pisma Isus Krist, nazoan u Starom i u Novom zavjetu. Isus
Krist jest vje¢na Bozja rijec, u obe€anju u Starom zavjetu, a u Novom zavjetu
u njegovoj osobi. On je nazofan po Rijeéi BoZjoj i u sakramentu u Crkvi.
Srediste ili pokretacka snaga Svetog pisma &injenica je koju Luther sazima u
»was Christum treibet«, tj. ono §to navijesta, promovira, objavijuje i ostvaruje
Krista. Luther tako zastupa da Sveto pismo ima jedno znalenje i jedan smisao,
a to je Isus Krist.® On znade govoriti o gramatickom smislu, koji je jednak
teoloSkom smislu. § humanistima traZi prvotno kristoloSko znacenje teksta.
Alegorijski je smisao samo ukras. Upotrebljava i druge smislove. M. Luther
nije naime prekinuo sa srednjim vijekom, §to se zbilo nakon njega.>® On naime
poziva natrag k tekstu, §to je karakteristika srednjeg vijeka. Drzi da je samo
jedan testament Svetog pisma —Isus Krist.% Njegova ispunjena Zelja i pristanak
da za nas umre sveta je deklaracija - testament. A baltina tog Cina jest
oprostenje. Tako je Zavjet o Kristu vjetni Zavjet. M. Luther tvrdi da je Novi
zavjet stariji od Starog zavjeta jer je najstariji i vje€an, a Stari zavjet zapocCeo
je i zavr§io u vremenu. Za Luthera, kao i za cijelu ovu epohu konfesionalnih
izazova i odgovora, moZemo reéi da je zajednicki nazivnik i pokretacka tocka
obnove Crkve u evandelju Isusa Krista (evangelium sacrum).®!

Rana moderna Crkva

Usprkos izmjenama, prelazima i novim naglascima u dosadainjem pristu-
pu Bibliji postoji kontinuitet. U razdoblju monasterija Biblija je »sacra pagina«
kri¢anskog zivota; za vrijeme sveucili§ta njom se ophodi kao »sacra doctri-
na«; humanizam i renesansa promatraju je kao »liber sacer«, a za propovjeda-

36 Isto.

57 Isto, str. 21-23.

58 Isto, str. 21-22.

59 Luther je rastao u srednjem vijeku, fak u monastvu, te se usudujem ustvrditi, upravo
ovdje, u ovoj sjemeni$noj zgradi, a polazei od daka-sjemenidtaraca: moZete naime djeéaka
uzeti iz monasterija, ali ne i monasterij iz djecaka.

60 KENNETH HAGEN, The History of Scripture in the Church, u: THE BIBLE IN THE
CHURCHES, How different christians interpret the Scriptures?, New York/Mahwah, 1985, str. 21.

$! Vige o tematici Biblija i reformacija i rimokatoli¢ki odgovor iznijet éu na radnoj
sekciji: Biblija i ekumenski dijalog, u priopéenju s naslovom: Biblija u crkvama, Kako razni
kréani tumade Sveto pismo?

182



onicu reformacije ona je »evangelium sacrum«5? Dakle, cijelo to vrijeme i sva
stvar oko objave i Biblije nesto je sakralno i nadnaravno. Moderno doba prekida
s tom linijom.

U ovom razdoblju priprema se i budi moderno biblijsko istraZivanje i
ucenje. Dogada se povratak izvorima. Od sredine 18. stolje¢a dolazi povijesno-kri-
ticka metoda, time i promjena koja se odraZava u odnosu tcksta i realnog svijeta,
izmedu Biblije i onoga §to se stvarno dogodilo. U srednjem su vijeku Bibliju Citali
kao povijesno i stvarno djelo: bila je religija, zemljopis, liturgija i molitva.5®
Povijesni se kriticizam pitao o odnosu izmedu slova i realnog, a onda razdvaja to
dvoje. Je li tekst vierski odgovor stvamoga poticaja? Ono §to mi posjedujemo
odgovori su vjerskih zajednica. Povijesni kriticizam objasnio je da je Biblija
interpretacija ¢injenica, a ne same puke ¢injenice.® One su bile pisane od vjere
do nae vjere. Sveto pismo obraduje se s pojacanim svjetovnim rekvizitima povi-
jesnog i literarnog kriticizma. Medu elementima koji su pridonijeli nastajanju
povijesno-kriticke metode ukljucena je i metodologija, diskusija o putu i 0 nacinu
tumacenja, racionalno pristupanje Bibliji, biblijske introdukcije i biblijske teolo-
gije, tekstualna kritika, analiza kodcksa, tckstualne varijante i povijesna svijest
(svijest odstojanja razlike izmedu stimulusa i odgovora).

1. Nils Hermnmesen, Lutherov i Melanchtonov uéenik, objavio je knjigu o
metodama (1555).6% Egzegetska metoda kao put tumacenja bila je dio filozo-
fske metode kao prakse u tcologiji. Egzegeza je stara i ranomoderna rijeé, ali
je nema u crkvenom latinskom, u starom i srednjem razdoblju. Za Luthera
Biblija je bila svoj vlastiti tumaé. Razlika je u tome §to je rana moderna Crkva
postala svjesna problema tumacenja i poscbne discipline. Ono $to izlazi iz
metode interpretacije, refleksija je o [potrebi za uvidom u neku knjigu. To su veé
nakon 1575. uéinili Hcmmmgscn i Matija Viacic¢ lirik, kolcga festo uZIma]u
kao oca moderne hermeneutike.% U toj metodologiji pitanje je autora i autori-
teta, okolnost za razumijevanje literarnih struktura i stanje ili vaZno pitanje o
svrsi i cilju te red prezentacije. Dok su za reformaciju vrijedila pravila ¢itanja
Svetog pisma kao molitva, meditacija i iskustvo, moderni Covjek trazi meto-
du razumijevanja.

2. Ortodoksna protestantska teologija govori da objavljena teologija nastaje
samo iz rijei Svetog pisma, a to je bozanska, objavljena i nadnaravna objava.5”
BozZja je rijec izrefena slovima, rije¢ima, naukama i zapovijedima. Biblija je
naéelo biti teologije, causa prima teologije. A nadahnudée jamdi autoritet i nezablu-
divost Biblije. Uz pravovjerni protestantizam pojavljuje se i pijetisticki pokret.58

2 Usp. KENNETH HAGEN, The History of Scripture in the Church, u: THE BIBLE IN
THE CHURCHES, How different christians interpret the Scriptures?, New York/Mahwah, 1985,
str. 3-23 (gdje je autor upotrijebio navedenu shematizaciju).

63 Isto, str. 23.
54 Isto,

65 [Isto, str. 24-26.
& Isto, str. 25.

7 Isto, str. 26-27.

68 Isto, str. 28; usp. i: CELESTIN CHARLIER, La lettura cristiana della Bibbia, Roma,
1979, (prijevod s francuskog). Osobito je vrijedno paZnje prvo poglavije: Problem Biblije o
biblijskom jansenizmu, scientizmu, pijetizmu i Bibliji i tradiciji.
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Pijetist je slusatelj Svetog pisma i provodi sveti Zivot na temelju onoga §to je ¢uo.
Bili su prosireni u 17. stoljec¢u po Engleskoj, Nizozemskoj i Njemackoj. Zainteresi-
rani su za neteoloski studij Biblije, osobno iskustvo i svetost. Vise ih zanima
uéinak nego podrijetlo Svetog pisma. Bez pobliZeg tumacenja ostvarili su izra-
van pristup Bibliji. U narodu su $irili biblijska izdanja. Jedva ih zanima povije-
sno-kriticka metoda. Za ortodoksne protestante Biblija je izvor, knjiga nauke,
a za pijetistu ona je ogledalo svetosti, a oba smjera bila su u suprotnosti prema
racionalizmu svog vremena.®® Na kr§¢ansko se prosvjcntcljswo nadovezuju en-
gleski deisti, nizozemski skeptici, francuski naturalisti i njemacki racionalisti.
Nisu prihvaéali nadnaravno glediste objave i zalagali su se za opéenito, narav-
no i racionalno, za naravnu religiju. Razum je sudac objave. Razumno je
vjerovati u Boga stvoritelja, ali treba odbaciti prorostva, Cudesa i otkupljenje
kao proturazumno. Razum je jedino mjerilo istine. Racionalni prosvjetitelji
oslobodeni su dogmatike, ortodoksije i nadnaravne teorije o nadahnuéu. Ne
prihvadaju ni nauk o Kristovu boZanstvu, istoénom grijehu, otkupljenju, sakra-
mentima i ¢udesima. Sveto pismo tumadili su povijesno i kriticki. Novi zavjet
nisu uzimali ozbiljno. Nadnaravna su glediSta praznovjerna: nadnaravni dijelo-
vi Svetog pisma nedostojni su, nemoguéi i nerazumni. Oko sredine 18. stoljeéa
pojavljuje se disciplina biblijskog uvoda (Michaelis 1750).7° Richard Simon,
otac biblijske kritike, katolik iz 17. stoljeca, preteca je moderne introdukcije u
Sveto pismo.”! Uvod smje§ta Sveto pismo u Zivot, pita za literarne vrste, mjes-
ta, adresate i jezike. Iz discipline biblijske introdukcije prcnziaz: biblijska teolo-
gija.’? Disciplina biblijske tcolo‘guc jest kruna biblijskog ucenja prosvjetitelj-
stva i kritickih metoda. Biblijska je teologija odijeljena od dogmatske tcologije
(1758), koja se vezivala uz filozofiju, a biblijska je teologija povezana s povije-
§¢u. Biblijska teologija ncke knjige polazi od ljudske situacije autorstva, adre-
sata, jezika, nakana, sadrZaja, §to pomaZe stvoriti osobitu teologiju. Rezultat
proucavanja raznih biblijskih knjiga iznosi biblijske teologije u pluralu i zastu-
pa da nema biblijske teologije u jednini.”3

3. T u ovom se razdoblju ulaZu napori za Sto boljim i opcevaZecim tekstom
Svetog pisma, §to je veé u vezi s Novim zavjetom spomenuto kod Erazma Roter-
damskog.

69 Usp.: KENNETII HAGEN, The History of Scripture inn the Church, u: THE BIBLE IN
THE CIIURCIHIES, How different christians interpret the Scriptures?, New York/Mahwah, 1985,
str. 27-28; LUIS ALONSO SCHOKEL, Danainji éovjek pred Biblijom, Zagreb, 1986, (Prijevod s
njemackog, a njemacki sa $panjolskog. Ovaj put zapodinje u reformaciji i protureformaciji,
nastavlja se u racionalizmu i dolazi do suvremenog prevladavanja i vrednovanja).

70 Usp. KENNETH HAGEN, The History of Scripture in the Church, u: THE BIBLE IN
THE CHURCIHIES, How different christians interpret the Seriptures?, New York/Mahwah, 1985,
str. 28,

™ Ista; usp. i: JOIIN D. WOODBRIDGE, Richard Simon le »pére de la critique bibliquee,
u: JEAN-ROBERT ARMOGATIIE, Le Grand Siécle et la Bible, (Bible de tous les temps), Paris,
1989, str. 193-206; BERTRAM EUGEN SCHWARZBACH, Les sources bibliques de la critique
biblique de Richard Simon, u: isto, str. 207-231.

72 Usp. KENNETII HAGEN, The History of Scripture in the Church, u: THE BIBLE IN
THE CHURCHES, How different clristians interpret the Scriptures?, New York/Mahwah, 1985,
str, 29-30.

3 Isto, str. 30.
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4. Treba uistinu naglasiti ekstemalizaciju™ Svetog pisma 3to se pojavila s
tiskom, edicijama, prijevodima i uvodima Biblije. Briga metodologije jest naéi
most izmedu teksta, tumaca i {itatelja. Hermeneutika, prijevodi i suvremeno ra-
zmiljanje doprinose interiorizaciji’ i ophodenju Biblije.

SUMMARY

The Church before the Bible through the centuries

The investigation about the Bible in the church starts with the origins in the Greek and
Latin church. The central part of the investigation is divided in four sections: the early
church, the high Middle Ages, the late medieval period and the early Reformation and
Catholic response. In cach case the investigation treats the place of the Bible in theology, the
interpretation of the Bible and a key figure for each period respectively (Augustin, Aquinas,
Erasmus and Luther). The :m'esﬂga!.ron concludes with the insight in the early modem
church about the Btb,’e till the end of 1 8 century, The professor Jerko Fucak continues the
same subject in 19™ and 20™ cennuy.

" Isto, str. 31-33.
5 Isto.

185



