RAZLICITE TEOLOGIJE, A JEDNA VJERA
UNOVOM ZAVIJETU

DRr. MATO ZOVKIC

Tema ovako formulirana pripada u prvom redu teolofkoj disciplini »te-
ologija Novoga zavjeta«. Svi pisci biblijskih teologija NZ, koji svetim knjigama
kriéana pristupaju vjernicki, ali ne fundamentalisticki, brizno razlikuju npr.
teologiju sinoptika, ivanavskih spisa, strogo Pavlovih poslanica, deuteropav-
lovskih spisa.! Neki egzegete samim naslovom svojih djela pokazuju da je u
NZ rije€ o »Isusu gledanom kroz mnogo ofiju«?, o »mnogo glasova a jednoj
vjeri«®, o »dogadaju Isus Krist« koji je zapisan na temelju grade §to je sastaviSe
prvi navjestitelji, zatim Pavao, Marko i Petar te misionari medu Zidovima i
poganima.*

Ova tema eminentno pripada ekumenskom gibanju medu kr3¢anima na
Krista kritenim, koji se trude otkriti volju BoZju u spisima Novoga zavjeta i
produbljivati ono §to im je zajednicko.

Posljednjih desetljeéa unutar Katolicke Crkve posvecuje se paznja razli-
¢nosti u jedinstvu. Tako ¢lan papinske biblijske komisije P. Benoit usporeduje
ekleziologiju Cetvrtog evandelja i sinopta te ustanovljuje da kod Ivana temelj
jedinstva nije pokoravanje istoj hijerarhiji, nego poslusnost Parakletu, koji
svu zajednicu uvodi u istinu, i ljubav prema pripadnicima zajednice. On
kaze: »Od svog poéetka do svrietka vremend Crkva Kristova treba se Cuvati

! Usp. npr. R, BULTMANN, Theologie des Neueir Testaments, Tiibingen, 1968; R. E.
BROWN 1 DR, Biblijska teologija Staroga i Novoga zavjeta, Zagreb, KS, 1980; W. G. KUM-
MEL, Die Theologie des Neuen Testaments nach seinen Haupizeugen, Gottingen, 1980.

2 Usp. 8. NEILL, Jesus through many eyes. Introduction o the theology of the New
Testament, Philadelphia, 1976.

3 F. PORSCH, Mnogo glasova jedna vjera. Teologija Novog zavjeta, Zagreb, 1988; R. A.
GUELICH (ed), Unity and diversity in New Testament theology. Essays in honor of G. E. Ladd,
Grand Rapids, Michigan, 1978, 219 str.

4 Usp. M. 1. FUCAK, Dogadaj Isus Krist. Uvod u novozavjetmu biblijsku teologiju, Zagreb,
1985 (ciklostil). na str. 6a autor donosi zornu skicu nastajanja novozavjetnih spisa u krugovima,
a sredifte je kruga Isus. F. STAGG, Teclogija Novoga zavjeta, Novi Sad, 1987, razraduje
biblijsku teologiju u 11 tema pabirfeéi po svim spisima NZ o tim temama i ne uvaZavajuéi
teologiju pojedinog pisca. Knjiga je nastala kao priruénik za studente baptistitke teologije sa
Zeljom da pruZi kandidatima zaokruZen dogmatski i moralni nauk Novoga zavjeta. Kod nas
katolika studenti teologije tu zaokruZenu cjelinu dobivaju u drugim predmetima.
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monolitizma; naprotiv, treba u svoje krilo prihvatiti razli€ite tendencije, uvje-
renja i prakse, §to sadinjava njezino bogatstvo i sposobnost prilagodavanja
svim kulturama, uz uvjet da se Cuva jedinstvo u onome §to se odnosi na bit
vjere i ¢udoreda primljena od Krista«.’

Mi éemo ovoj temi pristupiti sa stajaliSta saborske odredbe da se u
obnovljenoj liturgiji »vjernicima pripravi obilniji stol rijeéi BoZje« (SC 51).
Plod je te saborske odredbe novi lekcionar nedjeljnih i blagdanskih misa,
prema kojem u liturgijskoj godini A ¢itamo Matejevo evandelje, u godini B
Markovo, u godini C Lukino. Ivan se ¢ita na 15 nedjelja u Markovoj godini,
na 10 nedjelja u Matejevoj godini i na 6 nedjelja u Lukinoj godini. Obnovljeni
je lekcionar ostavio Ivanov prolog za evandelje dnevne mise na BoZi¢, jer je
on uznapredovali izraz vjere Crkve o Logosu, koji je uzeo ljudsku put i udario
$ator medu nama ljudima, a to je bit boZiénog otajstva.

Poznato je nacelo po kojem je odabirano prvo ¢itanje u nedjeljnoj misi.
»Najbolje su uskladena citanja Staroga i Novoga zavjeta onda kad veé samo
Pismo naznacuje kako nauk i ¢injenice koje se izlazu u Novom zavjetu imaju
viSe-manje izri¢it odnos s naukom i ¢injenicama Starog zavjeta. U ovom su
Redu ¢itanja tekstovi Staroga zavjeta odabrani ponajpade zbog njihova odnosa
s novozavjetnim tekstovima koji se u toj misi Citaju, osobito s evandeljem«.
Tako Kongregacija za sakramente i bogoStovlje u Dekretu o drugom tipskom
izdanju Reda misnih &itanja od 21. sije¢nja 1981.% Zato od 45 starozavjetnih
knjiga u nedjeljnom bogosluzju dolazi samo 34. Od novozavjetnih spisa nisu
uvr§tene samo tri kratke poslanice: Druga i Trec¢a Ivanova te Judina. Ostale

5 P. BENOIT, »L'unité de la communion ecclésiale dans I'Esprit selon le quatrizme
évangile« u zbornom djelu COMMISSION BIBLIQUE PONTIFICALE: Unité et diversité dans
I'Eglise. Texte officiel de la Commission Biblique Pontificale et travaiux personnels des membres, Citta
del Vaticano, 1989, str. 265-283, citat sa str. 279,

DrZim vrijednim prenijeti u hrvatskom prijevodu Benoitov zakljufak: »Unato¢ razliitom
pristupanju misteriju Isusa, imali su prevife zajedniCkih totaka u svojoj vjeri, tradiciji i praksi -
kako svjedode njihova evandelja — a da ne bi teZili za sjedinjenjem povezujuéi svoje komplemen-
tarne stavove. To se dogodilo u toku prvih dvaju stoljeéa nade ere. Ivanovski su spisi na poéetku
gledani s nepovjerenjein, ali su kasnije ukljuéeni u kanon Pisma donoseéi »apostolskoj grupi«, koja
se preobraZavala u »veliku Crkvue, svoju uznapredovalu Kristologiju o predegzistenciji i svoj
duhovni uvid Isusovih rijedi, ¢udesa i smrti. U isto vrijeme »ivanovska« zajednica primila je od
velike Crkve strukturu, hijerarhijske institucije i skramentalnu organizaciju, $to je sve bilo potre-
bno da bi preZivjela kao pravovjerna. Unutarnji razdori o kojima povijesno svjedoti Prva Ivanova
mogli su pridonijeti da neki njezini ¢lanovi podlegnu doketizmu, gnosticizmu ili sliénim zastran-
jenjima, Ipak je cijela njezina srediinja jezgra ostala vjerna Kristu i njegovu Duhu te safuvala
svoju zakonitu izvornost. To je donijelo velikoj i jedinstvenoj Crkvi veliko obogaéenje. Na brdo
koje je Krist ljudi se mogu uspeti razli¢itim obroncima koji jednako vrijede. Pri penjanju se
priblizuju a na vrhu se spajaju, ali je taj vrh u oblacima koji oznaduju misterij vjere« (str, 282).

6 Hrvatski prijevod Dekreta objavljen u: Red Citanja. Svagdanja éitanja. Drugo popravijeno
izdanje 1, Zagreb, KS, 1984, IV-XLVII, citirani tekst satinjava barj 67, ondje, XXII - XXIII. Za
predsaborsku, saborsku i poslijesaborsku raspravu o novom redu misnih &itanja usp. doktorsku
disertaciju priredenu na Teolodkom fakultetu u Paderbornu 1985. godine: E. NUBOLD, Entste-
hung und Bewertung der neuen Perikopenordnung des Rémischen Ritus fiir die Messfeier an Sonn-

und Fesuagen, Paderborn, 1986. Autor na kraju zakljuéuje da je novim redom misnih &itanja

ispunjena velikim dijelom saborska odredba jer je izlaganje Pisma poslalo »obilnije, raznovrs-
nije i prikladnije« (CS 35,1). Ipak i »ovom obnovljenom redu potrebno je popravijanje i
dopunjavanje« (Str. 391).
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poslanice NZ dolaze na nedjelje kroz godinu kao lectio semicontinua,
susljedno, ali ne svaki odlomak. To ima dobrih i lo$ih strana.’

Osobito nedjelje kroz godinu traZe prouku teologije pojedinih evandeli-
sta, jer tada dolazi lectio continua ili susljedno iznoSenje perikopa iz evandelja
godine.

QOvdje ¢emo se ogranititi na neke vidove razli¢nosti u evandeljima te samo
na jednu temu razliénosti u poslanicama, naime povezanost liturgije s prisu-
tnoséu Crkve u konkretnom svijetu prema Heb i prema 1 Tim.

Matejeva i Lukina redakcija blaZenstava

Matejeva blaZenstva dolaze kao evandelje na Cetvrtu nedjelju u godini A i
svake godine na Sve svete. Uz to su ponudena kao jedno od moguéih evandelja
u inicijaciji, potvrdi, pokori, skrbi za bolesnike i vjenéanju. To je trag starog
vremena, kad se u prvim stoljeima uglavnom upotrebljavalo Matejevo evan-
delje u misi i sakramentalnim slavljima, pa imamo kod otaca najée$ée tuma-
¢enje Matejeva evandelja, dok je Marko najslabije zastupljen. Lukina blaZen-
stva dolaze samo na Sestu nedjelju u godini C.

Podsjetimo se da su Matejeva blaZenstva uvod u Govor na gori, u koji je
Matej skupio gradu za pouku katekumenima. Isusovi povijesni sluSatelji bili bi
nesposobni sludati govor koji Matej donosi kroz tri poglavlja.8

Prvu razliku vidimo u myjestu odriavanja: kod Mateja je to na gori, jer on
voli prikazivati Isusa kao novog Mojsija koji na gori novozavjctne objave
naudava. Kod Luke je to govor »na ravni«, kako kazu Duda-Fucak, jer je Isus
prije toga proveo no¢ u molitvi na gori, u zoru izabrao izmedu uéenika dvanae-
storicu, spustio se na ravan i poceo poucavati ucenike, ali je iz govora odito da
su i drugi bili prisutni.

BlaZenstva su odraz Isusova oslanjanja na Boga. On je prvi siromah koji
svoju sigurnost postavlja u Boga, osjeéa se spaSenim u svakoj Zivotnoj situaciji
i preporutuje ¢udorede koje je izraz povezanosti s Bogom. »BlaZenstva je
mogao izgovoriti samo Covjek prepun unutradnje srece; pesimist ne bi nikad
dosao do ovih izraza. Zbog toga su blaZenstva na svoj nadin portret Isusa kao
sretnog Covjeka. Ovdje nam se unaprijed pokazuje ono 8to ée biti znalajka
cijelog njegovog Zivota.«® Kod Mateja Isus govori u treéem licu: »Blago siro-
masima duhom, njihovo je kraljevstvo nebesko!« Kod Luke u drugom: »Bla-

7 Usp. E. NUBOLD, »Texte aus den apostolischen Schriften als zweite Lesung und aus der
Apostelgeschichte als erste Lesunge, nav. dj., str 334-370.

8 Za obilnu literaturu o Govoru na gori, i time o blaZenstvima, navodim djela koja su
meni bila dostupna uz standardne komentare Mti Lk - J. LAMBRECHT, Ich sage auch. Die
Bergpredigt als programmatische Rede Jesu (Mt 5-7; Lk 6,20-49), Stuttgart, KBW, 1984; F.
M&URA, Proglas zakona ljubavi. Analiza Isusova Govara na gori, Sarajevo, Svjetlo rijeéi, 1990
(autor nije profesionalni egzegeta, ali se posluZio dobrim novijim egzegetskim djelima); A.
REBIC, BlaZenstva, Zagreb, KS, 1986; M. ZOVKIC, »BlaZenstva - Isusov poziv na spadenitko
i spasotvorno ¢udorede (Mt 5,3-12; Lk 6,20-26)«, Nova et vetera, 1984 (Sarajevo), str. 9-19.

9 A. AUGUSTINOVIC, Povijest Isusova I, Sarajevo, 1984, str. 181.
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go vama, siromasi, vase je kraljevstvo ncbeskol« Egzegete smatraju da je u
tome Luka blizi povijesnom Isusu.!?

Kod Mateja je devet blaZenstava: siromasi duhom, ozaloSéeni, krotki,
gladui i Zedni pravednosti, milosrdni, ¢isti srcem, mirotvorci, progonjeni zbog
pravednosti, progonjeni zbog Isusa. Glavno je »siromasi duhome, koji su
starozavjetni anawim, sagnuti pred Bogom u znak prihvaéanja svoje ovisnosti
o njemu, u znak svijesti da BoZje kraljevstvo ne mogu zasluZiti, nego ga mogu
samo primiti kao dar.!* U drugoj polovici najvaZnije je blazenstvo Cistih srcem.
Isus je predbacivao farizejima da peru posude izvana, a unutarnjost im je
prljava. Prenagladuju vanjski kult i obrednu &istodu, a glume poboZnost. Isusov
moral je moral srca kao unutarnje jezgre osobe. Tko je iznutra €ist, gledat ée
Boga u eshatonu.

Na liniji Matejeve teologije vazno je blazenstvo milosrdnih, koji ée milo-
srde posti¢i. Ono podsjeéa na parabolu o nemilosrdnom sluzi, koju donosi
jedini Matej u 18,23-35. U blozenstvu o progonjenima zbog Isusa vidi se
povijesna situacija u Matejevo doba, jer za vrijeme Isusova mesijanskog dje-
lovanja nije bilo takvih progona. Isusov pokret bio je jo§ u povojima. UZivjevsi
se u Uéitcljevu nakanu, Matej tako preraduje preuzetu gradu da tjesi bradu i
sestre koje progone ncobraéeni Zidovi. Progonjeni Isusovi uéenici bivaju izje-
dnadeni s osporavanim i zadutkanim prorocima: €cka ih nagrada kakvu su
postigli proroci koji su ustrajali u svom zvanju unato& progonima.

Kod Luke su blaZzenstva takoder na pocetku govora, ali se od Matcjeve
redakeije razlikuju po Cetiri »blago« i etiri »jao«. Blago vama, siromasi, gladni,
uplakani, progonjeni zbog Sina Covjedjeg! Jao vama, bogatasi, siti, nasmijani,
uvijek i od svih hvaljeni! Lukinu formulaciju prvog blaZenstva egzegete sma-
traju blizom povijesnom Isusu. lako u nckim psalmima »siromasni« znadi
ujedno i »pobozni«, u Isusov pokret u Galileji ukljudili su se prije svega
siromasi, »Utje$no je u Isusovu obeéanju upravo §to ne najavijuje skoru pro-
mjenu odnosa, prema kojoj bi siromasi postali bogati a bogatadi siromasni,
nego sasvim nadilazi svjetovne odnose. Nesumnjivo je da su Isusovi sluatelji
potjecali najvedim dijelom izmedu malib udi niZzeg sloja, ali se ovdje ipak ne
misli samo na njih. Sada dobivaju pravo na obeéano kraljevstvo Bozje siromasi,
tj. oni koji su spremni na sluSanje, koji su otvoreni, ljudi otvorena uha i
srca, koji ofekuju utjehu Izraclovu’« (usp. 2,25).12

Gladni i uplakani su podvrsta siromasnih, jer im nedostaju osnovna ma-
terijalna dobra za Zivot. Lukina redakceija posebno se vidi u Cetiri »jao«, koji
jos nisu vjeéna osuda, ncgo prorocki poziv i opomena. Bogatasima Lukin Isus
prijeti zato $to »imaju utjchu svoju«. [z parabole o bogataSu i Lazaru vidimo
§to to znadi. Religioznom bogatau, koji Abrahama naziva ocem, Abraham iz
parabole kaze da je za Zivota »primio dobra svoja, a tako i Lazar zla« (Lk
16,25). Tako je trosio svoje bogatstvo, makar i posteno zaradeno, da nije htio
primijetiti Lazara u &irevima kraj svojih vrata. Slicno iz parabole o ludom

10 Usp. I. GNILKA, Das Matthiusevangelium I. Teil, Freiburg, 1986, str. 130,
1 Usp. J. GNILKA, nav. dj., str. 119-122.
* I, ERNST, Das Evangeliun nach Lukas, Regensburg, 1977, str. 217.
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bogatasu vidimo da bi se svi trebali bogatiti u Bogu (Lk 12,13-21).”® Lukin Isus
zbiljski je prijatelj siromaha koji od bogatih trazi da pomaZu siromahe. Ipak, on
nije protiv bogatstva kao takvog, jer jedini Luka donosi zgodu o Zakeju, koji je
primjer spadenog bogata3a.

Prijetnja sitima koji ¢e gladovati nije najava socijalnog prevrata u kojem bi
bila silom otcta materijalna dobra bogatima. To je najava duhovne gladi u esha-
tonu, u skladu s Isusovim usklikom u Casu napasti kad je bio gladan: »Ne Zivi
¢ovjek samo o kruhu'« (Lk 4,4)

Prijetnja onima koji se smiju nije opoziv teme o radosti zbog prisutnog
spasenja, koja je karakteristi¢na za trece evandelje. Isus — pa s njime i Luka - nije
protiv zdravoga ljudskog smijeha. Ovo je osuda smijeha onih koji su dostatni
sami scbi i zadovoljni materijalnim uzicima.

Prijetnja onima koje svi hvale odnosi se na greSnu teZnju za ovacijama i
priznanjima. Luka ovdje misli na laZne ucitelje u svojoj zajednici, kojim nije na
srcu »vjera jednom zauvijek predana svetima« (Jud 3). Naglasak je na »Jao vama
kad vas budu svi hvalilil« Elizabeta kod Luke hvali Mariju §to je povjerovala, Isus
Krstitelja, Simuna, ozdravljenog Samaritanca. Opasno je Zivjeti od laznih pohvala,
od laskanja i dodvoravanja ljudima na Stetu pravog sluzenja Bogu u ljudskoj
subradi.

U obje verzije blaZzenstva vidimo da evandelisti preuzetu gradu utkivaju u
svoju teoloSku perspektivu te aludiraju na prilike u povijesnoj zajednici kojoj pisu.
Matej je teolog Isusa novog Mojsija, a Luka teolog Isusa, prijatelja siromaha, koji
s¢ materijalnim dobrima sluZi a ne robuje im.

Cetiri izvjeitaja o gozbi koju je priredio Isus mnostvu gladnih
(Mt 14,13-21; Mk 6,32-44; Lk 9,10b-17; Iv 6,1-15)

U nadim katckizmima i propovjednickim priruénicima taj se dogadaj obi¢no
naziva »umnoZzenje kruha«. Noviji prijevodi NZ s pravom stavljaju podnaslov v
kojem se vidi da je naglasak u prvom redu na Isusovoj brizi za ljude gladne rijeci
Bozje. Isus prireduje gozbu za svoje sluSatelje.’* To osobito vidimo iz izraza
»posjedati« upotrijebljenog u sva &etiri izvjedtaja.

13 Za Isusov stav prema materijalnim dobrima, bogataima i siromasima u treéem evandelju
usp. M. ZOVKIC, »Parabola o ludom bogatadu (Lk 12, 13-21)«, »Obnovljeni Zivot« 1984, str.
255-271, 290-296.

4 1. STADLER, Sveto evandelje G. N. Isusa Krista i Diela apostolska. Najnoviji prijevod s
bilje3kama, Sarajevo, 1912, str. 67, 173, 272 i 375 naslovljuje ovu perikopu s: »Isus prvi put
umnoZava hijebove«, odnosno »Isus mnozi hljeb«; F. ZAGODA, Sveto pismo Novoga zavjeta [ -
Evandelja i djela apostolska, Zagreb, 1941, str. 34, 87, 136: »Prvi put umno#i kruhe, str. 190:
»Umnozi kruhe«; L gARIC, Sveto Pismo I - Novi zavjet, Sarajevo, 1942, str. 35: »Prvo umnoZenje
kruhae, str. 78: »Isus nahrani pet tisuéa ljudi«; str, 125: »UmnoZenje kruhas, str. 177: »Isus umnoZi
kruh«; Lj. RUPCIC - G. RASPUDIC, Sveta pisina - Navi zavjet, Sarajevo, 1967, str. 56, 139, 226
i 322: »1sus fudesno nahrani pet tisuéa ljudi«; B, DUDA - 1. FUCAK, Novi zavjet, Zagreb, 1973;
36, 82, 133 i 188: »Isus hrani pet tisuéa ljudi«. Isti naslov u &etvrtom izdanju iz 1977, desetom iz
1989. LI, RUPCIC, Novi zavjet, Zagreb, 1983, str, 52, 121, 195 i 272: »Isus ¢udesno nahrani pet
tisuéa ljudi«, G. RASPUDIC, Novi zavjet, Mostar, 1987, str. 49 i 122: »Prvo umnoZenje kruha«
str. 194: sUmnozenje kruha za pet tisuéa ljudic str. 273: »UmnoZenje kruha«; E. CARNIC, Novi
zavet, Beograd, 1973, str. 31 i 80: »Isus hrani pet hiljada ljudi, str. 134: »Isus hrani narod« (Luka
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Gréki glagoli anakling (Mt, Mk), katakliné (Lk) te anapipté (Iv i Mk)
zapravo znale »Zauzeti mjesto na leZaljei prilikom gozbe, leéi prilikom jelac,
Zidovi onog vremena preuzeli su od Grka i Rimljana obi¢aj da na sveéanoj
gozbi leZze na lezaljkama. lako se obrok u nenastanjenu kraju sastojao od
kruha, riba i vode, za Isusa i evandeliste to je bila prava gozba. Jedini Matej
povezuje taj dogadaj sa smréu Ivana Krstitelja: kad je Isus ¢uo kako je Herod
Antipa dao pogubiti Krstitelja, povukao se u nenastanjen kraj, u osamu, ali ga
je mnostvo ubrzo pronaslo. Matej je i pocetak Isusova mesijanskog djclovanja
povezao s Krstiteljem: kad je Isus éuo da je Krstitelj uhiéen, poeo je u
Kafarnaumu propovijedati da se pribliZilo kraljevstvo nebesko, zbog fega se
svi trebaju obratiti (usp. Mt 4,12-17).1% Na pocetku mesijanskog djelovanja Isus
nastupa kad je Krstitelj silom uSutkan, a sada se povlaci u osamu da ne bi
Antipi dao povod za prijevremeno okonfanje svoga ministerija.

Zajednicko je svoj Cetvorici Sto podsjeéaju na Elizejevo ¢udo, kad je s 20
jeémenih krus$¢i¢a nahranio 100 muskaraca (usp. 2 Kr 4,42-44). Osobito na to
podsjeca Ivan, koji jedini kaZze da su djecakovi krusciéi bili jeCmeni (usp. Iv
6,9). Zajednicki je izraz »blagoslovi, razlomi, dade«, koji namjerno podsjeca
na Isusov »blagoslove Ocu i gestu nad kruhom kod oprostajne vecere. Za
»blagoslovi« sinoptici imaju Zidovski glagol euloged, dok Ivan ima izraz euha-
ristésas, koji Luka upotrebljava u izvjeStaju sa zadnje vecere (usp. Iv 6,11 i Lk
22,17). To je poscbno znacajno za Ivana, koji nema Isusovih rijeci nad kruhom
i vinom kod zadnje vecere, ali time pokazuje da njegova zajednica ima pashal-
nu gozbu i Zrtvu novozavjetne Crkve te da se sluZi izrazom koji vise odgovara
obraéenim Greima nego obraéenim Zidovima.'® Zajednitko je i »dvanaest
koSara preteklih ulomaka« kao nova aluzija na kricansku euharistiju. Taj
podatak donose sva etvorica podsjeéajuéi da Crkva na €elu s dvanaestoricom
i njihovim nasljednicima slavi euharistiju kao ¢in koji je izgraduje. Navedeni
su ulomci znak da je euharistija otvoreni sastanak, s kojega se razilazimo misleéi
na one §to nisu medu nama, spremni hraniti euharistijskim kruhom braéu
nenazoénu i svjedocki djclovati u svijetu.

Sto je Isus radio u osami? Prema Matcju lijedio je bolesnike. Zato §to
Matej ovdje donosi narativnu gradu, a govore je drukéije grupirao. Njegov je
izvjeStaj kra¢i od Markova - obuhvaéa svega 8 stihova. Prema Marku Isus

jedini spominje ovdje laos), str. 193: »Isus hrani pet hiljada ljudi«; TRADUCTION OE-
CUMENIQUE DE LA BIBLE - Nouveau Testament, Paris, 1979, str. 83: »Jésus nourrit cing
mille hommes au désert«, str. 223: »J¢ésus rassasie une foule«, str. 304: »Jésus nourrit une
grande foule«; D. SENIOR - M. A. GETTY - C. STUHLMUELLER - J. J. COLLINS, The
Catholic study Bible - The new American Bible, New York, 1990, 11, str. 32, 77 116: »The feeding
of the five thousande, sytr. 157: »Multiplication of the Loaves«. Ovi naslovi pokazuju pomi-
canje naglaska od ¢udesnog umnoZenja hljebova (kruh - je genus, hljeb je differentia specifica)
na Isusovu paZnju prema gladnima.

15 Usp. M ZOVKIC, »Isusova nastupna propovijed u Kafarnaumu (Mt 4,17)«, Bogos-
lovska smotra 1972, str, 177-191. Za Isusovo poimanje kraljevstva BoZjeg usp. H. MERKLEIN,
Die Gottesherrschaft als Handlungsprinzip, Wirzburg, 1981,

16 Usp. R. E. BROWN, Tie Gospel according 1o John I, Garden City, N. Y, 1977, str.
233-234; R, SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium 2, Freiburg, 1971, str, 21-23, kaie
da ovim glagolom u Ivanovu izvjestaju aluzija na euharistiju nije sigurna, ali moguénost
ostaje otvorena.
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poutava mnos§tvo. Prema Luki primio ih je, govorio o kraljevstvu BoZjem i
izlije¢io bolesne. Prema Ivanu Isus »sjedase sa svojim ucenicima«. To je
uciteljska gesta i autoritativio, objaviteljsko poucavanje.

Kod sinoptika uéenici mole Isusa podveéer da otpusti mnostvo, jer su u
nenastanjenu kraju i ne mogu tolikim osobama pribaviti hranu. Kod Ivana
Isus uzima inicijativa i pita Filipa gdje da kupe kruha za mnostvo. Filip i
Andrija u Ivanovu izvjeStaju imaju poscbnu ulogu zato §to su bili Stovani u
kraju kojemu je izvorno bilo namijenjeno to evandelje. Taj razgovor pod-
sje¢a na Mojsijevo jadikovanje pred Bogom za vrijeme hoda kroz pustinju
i time na ¢udo s prepelicama. Taj dijalog €ini Ivanov izvjedtaj najduzim -
15 redaka.

Marko naglaSava Isusovu sucéut i jedini kaZe da je mnostvo bilo kao ovce
bez pastira. On jedini upozorava da je Isus nakon gozbe natjerao dvanacstoricu
u ladu i naredio da se prcbace na drugu stranu jezera. Razlog doznajemo iz
Iv 6,15: mnostvo je Isusa Zceljelo proglasiti kraljem i uéenici su morali podleéi
tom odulevljenju mnostva. Marko jedini donosi da su se sudionici gozbe
rasporedili po travi u grupama od sto i od pedeset. Time Marko aludira na
Mojsija koji je u vrijeme hoda kroz pustinju postavio narodu stotnike i pede-
setnike (Izl 18,21.25). Takva podjela bila je vobic¢ajena kod kumranskih mo-
naha onog vremena, ali 1 kod rabina. Ona je dvanacstorici omoguéila da lakse
posluze sve grupe.!’

Kod sinoptika Isus lomi kruh, daje dvanacstorici a oni dijele mnostvu.
Kod Ivana izricito stoji: »Isus uze kruhove, izre¢e zahvalnicu pa razdijeli
onima koji su posjeli« (r. 11). Ivan je znao da Isus ne bi zadugo stigao sam
razdijeliti tolikim sustolnicima potrebni kruh. On time Zeli reéi da nas Isus
osobno hrani na cuharistijskoj gozbi, makar se sluzio rukama zarcdenog
sluzitelja.

Kod Luke postoji znacajno odstupanje od Mt i Mk u Isusovoj gesti nad
krus¢icima - kojih je inace bilo potrebno 3 ili 4 da se najede odrasla osoba. Dok
Mt i Mk istiCu da Isus izrice blagoslov Bogu (eulogésen) — kao i svaki zidovski
domacin pred jelo - Luka kaZe: »A on uze pet kruhova i dvije ribe, pogleda na
ncbo, blagoslovi ih (eulogésen aoutous) i razlomi pa davase uéenicima da
posluze mnostvo« (r. 16). Luka je domadinski blagoslov Bogu za dar hrance
pretvorio u blagoslov hrani. Isusov blagoslov i osobno lomljenje uzrok su
da se kruh i ribe umnoZavaju.

Ivanov je izvje$taj najduzi i donosi najviie viastitih clemenata: dogodilo
se pred Zidovsku Pashu (r. 4 - §to znaci da kri¢ani u Ivanovo doba slave svoju
Pashu), razgovor s Filipom i Andrijom, trave je bilo puno na onome mjestu, Isus
zahvaljuje Bogu, a ne »blagoslivlje« ga, Isus osobno dijeli hranu gostima, na-
hranjeno mnoitvo proglasava Isusa prorokom koji ima doéi na svijet i Zcli
ga nasilu uéiniti kraljem, a on se »povuce ponovno u goru posve same«. Od
sedam Ivanovih ¢udesa samo su tri zajednicka sa sinopticima a ovo je jedno
od njih. Nakon njega slijedit ¢e u kafarnaumskoj sinagogi Isusov govor o

7 Usp. F. M. URICCHIO - G. STANO, Vangelo secondo San Marco, Roma, 1960, str. 343,
R. PECII, Das Markusevangelion I, Freiburg, 1980, str, 352; J. ERNST, Das Evangeliuun nach
Markus, Regensburg, 1981, str. 192,
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kruhu Zivota, koji slufaju dijelom oni §to su se cudesno najeli u nenastanjenu
kraju, a dijelom novi slufatelji.

Iz ove analize vidimo da sva &etiri evandelista tako izvjeStavaju o gozbi za
ljude gladne rije¢i BoZje da podsjeéaju na Isusove akcije i rije¢i nad kruhom
na zadnjoj vecéeri: uzme kruh, blagoslovi Boga, razlomi kruh i dade ucenicima
govoredi... Sva Eetvorica podsjeéaju na starozavjetne zgode gdje Ilija, Elizej ili
Mojsije ¢udesno hrane ljude. No svaki ima svojih detalja koji su plod razmi-
§ljanja nad dogadajem u erkvenoj zajednici kojoj su pisali Mt, Mk, Lk i Iv.

Lukina i Ivanova teologija muke

Grada o Isusovu mesijanskom djelovanju ne moze se tako znanstveno ras-
porediti da bismo mogli naciniti siguran Isusov Zivotopis, iako se iz nje moZe sa
sigurnodcu razabrati §to je Isus ¢nio i naudavao.’® Grada o muci Isusovoj u
kanonskim evandcljima tako je brizno zabiljeZena da se moZe napisati krono-
logija posljednjih dana i sati Isusovih.!® Dosad smo svake godine na Cvjetnicu
¢itali muku po Matceju, sada u liturgijskoj godini B ¢itamo muku po Marku, a u
godini C muku po Luki. Na Veliki petak i dalje ostaje uvijek Muka po Ivanu kao
teoloski najrazradenija.

Teologiju Muke kod Luke® i Ivana najbolje dozivljavamo po onome $to su
onl iz zajednicke grade ispustili, premjestili ili vlastito sac¢uvali. Luka je preradio
izvjeSta) o zadnjoj vederi tako da ju je pretvorio u gozbu za vrijeme koje Ufitelj
daje ufenicima vazne upute te im ostavlja posveéene znakove kruha i vina.
Zuacajno je da upravo za vrijeme posljednje veéere prema Lk apostoli raspravljaju
tko je medu njima najveéi, a Isus odgovara da je velik onaj koji sluzi. U prizoru
smrtne borbe Luka navodi da Isus usrdnije moli, znoji se krvlju i andeco ga tjesi.
Lukin Isus u toku ministerija ¢es¢e moli, osobito pred vazne odluke. U sasluSanju
pred Zidovima i Rimljanima Luka razlikuje hostilni stav poglavara od raskajanog
stava naroda. Na kriznom putu Simun Circnac nosi kriz za Isusom i tako otvara
razdoblje uenickog hoda za uéiteljem. Na kriznom putu i prilikom raspeéa Isus
se solidarizira s gre$nicima osudenim na smrt. Prizor na Kalvariji sastavljen je
tako da Isus — strpljivi patnik inspirira na obracenje jednog razbojnika, rimskog
oficira, koji je ¢uvao red za vrijeme izvr$avanja smrtne kazne, i puk koji se razilazi
bijuéi se u prsa.

Luka je izostavio Isusovo izdvajanje od ucenika u Getsemanskom vrtu,
ncke elemente ruganja, biéevanje, trnovu krunu i crvenu kabanicu, Matejev i

18 Usp. I. GNILKA, Jesus von Nazareth. Botschaft und Geschiclue, Freiburg, 1990,

19 Usp. G. LONFINK, Posljednji dan Isusov, Zagreb, 1984; . GNILKA, nav. dj. str. 7:
»Naravno da je ncmogude napisati Isusovu biografiju. Mozemo pokusati rekonstruirati njegovu
poruku te osvijetliti njegovo djelovanje s politickog i duhovno-religijskog horizonta onog
vremena. Kvazibiografske crte poprima prikaz samo za posljednje sate njegova Zivota, za sate
njegove muke, o kojima znamo da ih je saduvala stara povijest muke, makar 1 bila teoloski
natopljena«,

20 Od bogate egzegetske literature o Lukinoj teologiji muke usp. M. ZOVKIC, »Isus
priviadi i abraca strpljivom patnjom (Lk 22-23)«, Kateheza, 1983, 3, str. 15-26. Nova studija
koju sam pribavio nakon objavljivanja ovog élanka J. NEYREY; The Passion according to Luke.
A Redactional study of Luke’s soteriology, New York, 1985,
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Markovusklik s kriza: »BoZe moj, BoZe moj, zaSto si me ostavio«, zauzimanje
Pilatove Zene za Isusa, Matejev usklik mnoStva u toku sudenja pred Pilatom:
»Krv njegova na nas i na djecu nasu!« Ti bi dijelovi djelovali poniZavajuée na
Isusa, a usklik s kriza dao bi dojam da je Isus nestrpljiv.

Luka je iz tradicije svojstvene zajednici kojoj je pisao umetnuo Isusovu
molitvu za Petra, koji nakon obraéenja treba uévriéivati svoju bracu, zatim
krvavi znoj i andela tjesitelja u agoniji, sasluSanje pred Antipom, saZaljenje
Jeruzalemki nad Isusom, tri nove rijeéi s kriza (Oce, oprosti im, jer ne znaju
§to-¢ine; Jo§ danas ¢e$ biti sa mnom u raju; Oce, u ruke tvoje predajem duh
svoj).

Luka pise obradenim Grcima, kojima je strana starozavjetna misao o
vikarnoj patnji. Zato on ne razvija vikarni vid Isusova umiranja, nego pred-
stavlja Isusa kao strpljivog patnika koji s kriza osmigljava ljudsku patnju i
prerano umiranje. Zato se Lukin prizor umiranja i otkriée praznoga groba na
uskrsno jutro u novoj liturgiji preporucuje kao jedno od moguéih evandelja na
sprovodu ili u ukopnoj misi.

1z uvoda u Ivanovo evandelje trebali bismo se sjetiti da se ono dijeli na
Isusovo mesijansko djelovanje, u kojem ¢as Isusov jos nije doSao, te na muku
i smrt, kad je ¢as Isusov dosao do vrhunca.?! To vidimo iz pocetka muke: »Isus
je znao da je doSao njegov cas da prijede s ovaga svijeta Ocu, buduéi da je
ljubio svoje, one na svijetu, do kraja ih je ljubio« (13,1). U velikosvecenitkoj
molitvi Isus klikée: »QOce, dosao je Casl« (17,1).

U povijesti Isusove muke Ivan ispusta u odnosu na sinoptike:

— agoniju u vrtu uhidenja;

— Judin poljubac prilikom uhiéenja;

- bijeg uéenika koji spominju Mt 26,56 i Mk 14,15;

— proces pred Zidovima;

- ismijavanje Isusa kao proroka;

— Simuna Cirenca;
izrugivanje Raspetoga od strane Zidova i razbojnika;
mrak po svoj zemlji od raspeéa do izdahnuéa;
krik s kriZa kako ga donose Mt i Mk;
razdiranje hramskog zastora;
centurionovu vjeroispovijest.

Svi ti prizori imaju nesto poniZavajuée za [susa, a Ivan u muci gleda
ispunjenje Isusova prorocanstva: »Kad uzdignete Sina ¢ovjeCjega, tada ete
upoznati da Jas jesam« (8,28; usp. takoder 3,14-15 i 12,32 — hypsothénai).?? Ivan,

|

|

2l Meni dostupne dvije monografije o Ivanovoj teologiji muke: A. DAUER, Die Pas-
sionsgeschichte im Johannesevangelium. Eine traditionsgeschicluliche und theologische Untersu-
chung zu Joh 18,1-19,30, Miinchen, 1972; I. DE LA POTTERIE, La Passione di Gesit secondo
il vangelo di Giovanni, Milano, 1988.

22 1. DE LA POTTERIE, nav. dj. str. 17: »Prije svega pisac ne govori o materijalnom &inu
podizanja. Cin svakako postoji: razapinjanje je vjerojatno obavljeno na tlu, a zatim je kaZnjenik
doslovno uzdignut na diveni stup podignut ranije. To se ipak nikako ne spominje. Osim toga,
drZati to uzdignuée na visinu od jedan ili dva metra nad tlom izvjesnim prvim pokretom Isusa u
pravcu neba, Cista je fantazija, Isus "uzdignut’ na kriZ postaje 'znak' drugog tipa podizanja: rijed
hypsothénai treba biti shvacena u metaforickom smislu, kao sto smo prije rekli u vezi s Izaijinom
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s druge strane, donosi prizore koji naglaSavaju Isusovo transcendentalno
dostojanstvo:
- Isus prostire na zemlju one koji su ga dosli uhititi (18,4-9);
— saslu$anje pred Anom (18,19-24):
- prizor »Evo Covjeka« (194-7);
~ prizor »Evo kralja vaega« (19,12-15);
Pilat neée promijeniti kraljevski naslov kriza (19,19-22);
nedivena tunika simbol Crkve u korijenu jedne (19,23-24);
Isusova majka i voljeni ucenik pod krizem (19,25-27);
rijedi s kriza »Zedan sam« i »Dovrieno je« (19, 29.30;
vojnici probadaju Isusu bok, a evandelist u tome vidi ispunjenje odred-
be o pashalnom Janjetu i proroanstva o odbacenom vodi koji privlaci po-
glede vjere i nade (19,31-37);
- Nikodem pribavlja miomirise za Gospodinov doli¢an ukop (19,39).

I. de la Potterie u kljuéne pojmove Ivanove teologije muke ubraja: cas
Isusov, uzdignuée Sina Covjeéjega, anticipaciju suda svijetu i sabiranja rasprie-
ne Bozje djece kao eshatonskih dogadaja, Isusovo kraljevsko dostojanstvo (12
puta Isus je nazvan kraljem!).? Vrlo zoran znak te Ivanove teologije jest
ispuStanje Cirenca: »I noseéi svoj kriZ, uzide on na mjesto zvano Lubanjsko,
hebrejski Golgota« (19,17). U grékom tu stoji izraz bastazon heautd ton
stauron - noseéi sebi kriz. Takva formulacija istice Isusovu svijest, slobodu i
spremnost na noSenje kriza, jer time evandelist »iznova nastoji istaknuti Isusovu
slobodu i suverenost u muci: Isus je uza$ao noseéi svoj kriz, on ide do kraja putem
koji mu je odredio otac. Protiv toga po sebi ne govori €injenica da Ivan inade
rijetko upotrebljava bastazein, jer ta formulacija potjele iz izreke o nasljedova-
nju, koja mu je morala bit poznata iz tradicije i koju je utkao u izvjestaj. Stoga
je on sam morao umetnuti r. 17a na to mjesto. Vjerojatno je retkom 17a htio
takoder mimoi¢i pomoé Simuna Cirenca.«

Grada vlastita evandelistima

Razli¢nost se posebno opaza u gradi vlastito] pojedinom evandelisti. Od
Markova 661 stiha 31 su vlastita grada, od Matejevih 1068 redaka 250 su grada
zajednicka s Lukom a 320 vlastita grada. Od Lukinih 1149 stihova ¢ak 580 sadrze
gradu koju donosi samo treée evandelje.?’ Cetvrto evandelja ima 879 stihova. Od

izrekom o Sluzi (52,13). MoZda nije uogeno dovoljno jasno da je u starini - i u profanoj uporabi
i u biblijskom kontekstu ~ taj izraz sluZio za oznacavanje kraljevske modéi i pobjede (npr. 1 Mak
8,13; 11,16). Kralj koji je vladao narodom, bivao je 'uzdignut’. Nag pisac ima na umu tu sliku i
upotrebljava je da dozove u svijest kako Isus s kriza izvr$ava kraljevsku vlast.

U vezi s tim pomaZe usporedba s pieniénim zrmom (12,24-32). Isus je uzdignut na kri, za
razliku od picni¢nog zrna koje pada u zemlji i umire, tako da on po smrti biva uzdignut iznad
zemlje. Na naravnom planu snurt pdeniénog zrna donosi novi Zivot. To isto ¢ini Isusova smrt na

- nadnaravnom planu.«

2 Usp. I. DE LA POTTERIE, nav. dj. str. 7-29.
24 A. DAUER, nav. dj., str.169.

25 Za ove podatke posluzio sam se uvodom u sinoptike W. BARCLAY, Introduction to the
first three gospels, Philadelphia, 1975, str. 93-110.
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toga je zajednicka sa sinopticima grada za tri ¢uda, izgon trgovaca iz Hrama, veder
u Betaniji pred smrt Isusovu, svecani ulazak u Jeruzalem i za muku Isusovu.?®

a) Marku vlastita grada:

- prispodoba o sjemenu koje raste samo (4,26-29);

— ozdravljenje gluhog mucavea (7,31-37);

ozdravljenje slijepca iz Betsaide (8,22-20);

mladi¢ ogrnut plahtom prisutan kod Isusova uhiéenja (14,51-52).
Prispodoba o sjemenu koie raste samo odaje Isusov Zivotni Optlled‘.‘n jer

»sjeme raste«, a da domaéin ni ne zna kako.?’ Biljeska o mladiéu kop je bio ogrnut

plahtom, gledao prizor Isusova uhiéenja i pobjegao gol u noé nema, {ini se,

teoloske vaznosti. Egzegete naslucuju da je ona evandclisti autobiografski podu-

tak, ali i pojacavanje paradoksalnosti u vezi s Isusom, koju je drugi evandelista 1

prije isticao: tako i posljednji eventualni uéenik napusta Isusa.28

b) Muteju vlastita grada:

— navjestenje Josipu (1,18-25);

- poklon mudraca s Istoka (2,1-12);

- pokolj betlehemskih djecaka (2,12-18);

- povratak iz Egipta (2,10-23);

— Isusov lagani jaram (11,28-30);

— Isus — Sluga Jahvin (12,18-21);

- parabola o kukolju (13,25-30.36-43);

- parabola o blagu i biscru (13,44-46);

- parabola o mrezi punoj svakakvih riba (13,47-50);
— parabola o mudrom domaéinu (13,51-52);

— Petar hoda po jezerskoj vodi (14,28-33);

— abedanje primata Petru (16,17-19);

— hramski porez (17,24-27);

— [Isus prisutan u molitvenoj zajednici (18,19-20);

- parabola o okrutnom duzniku (18,23-35);

— bezbracnost radi kraljevstva nebeskog (19,10-12);
— prispodoba o radnicima jedanaestog sata (20,1-16);
~ parabola o dva razliita sina (21,28-32);

— dijelovi govora protiv farizeja (23,7-12);

— parabola o deset djevica (25,1-13);

— posljednji sud na temelju djela milosrda (25, 31- -46);
Judina smrt (27,3-10);

intervencija Pilatove zene u prilog Isusu (27,19);
usklik mnostva »Krv njegova na nas i na djecu nadu« (27,25);
uskrsnuée mrtvih prilikom Isusove smrti (27,52-33);

-3

Usp. A, SI\RINJAR Evandelje, poslanice i Oikrivenje sv. Ivana, Zagreb, 1971 (ciklostil),
str. 11; M. I. FUCAK, Evandelje ljubljenog ucenika, Zagreb, 1986, str. 64- 73

27 Za egzegezu ove parabole usp. seminarski rad moga studenta D. ZUPARIC, »Parabola
o sjemenu koje raste samo (Mk 4,26-29)«, Mludi reolog, 16-17, Sarajevo, 1990, str. 80-89.

28 Usp. J. Ernst, Das Evangelium nach Markus, str. 436.
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— straZari na grobu Isusovu (27,62-60);
~ ukazanje Uskrsloga Zenama na grobu (28,8-10);
— zidovsko tumaéenje praznoga groba (28,11-15).

Tri Matejeve vlastite zgode odnose se na Petra u zboru dvanaestorice u
tijeku Isusova ministerija. Matej je tu gradu preuzeo od kriéana koji su vjerovali
da i nakon Isusova uzasa$éa Petar ima posebnu ulogu u zajednici Isusovih uéeni-
ka.29 Daljnja zanimljivost Mateja—teologa jest borba protiv farizejskog poimanja
Boga, koja se vidi u paraboli o radnicima jedunaestog sata, zatim u onoj o nemilo-
srdnom duzniku kao i u zgodi o dva razlicita sina. Kako Matej piSe obraéenim
Zidovima, time se Zelio boriti protiv farizejskih natruha u kriéanskoj zajednici.

¢) Luki vlastita grada:

predgovor i posveta Teofilu (1,1-4);

- navje$taj Zahariji o Ivanovu rodenju (1,5-25);

— navjestaj Mariji o Isusovu rodenju (1,26-38);

— Marijin pohod Elizabeti (1,39-45);

— Marijina zahvalna pjesma (1,46-50);

— Kirstiteljevo rodenje (1,57-66);

— Zaharijina zahvalpna pjesma (1,67-80);

— Isusovo rodenje u Betlehemu (2,1-20);

- obrezanje i prikazanje u Hramu (2,21-28);

— Simunova pjesma »Sad otpustas...« (2,29-32);

- Anino prorostvo (2,36-38);

— dvanacstogodisnji Isus u hramu (2,41-52);

— Sesterostruko datiranje Krstitcljeva nastupa (3,1-2);

- svako ce tijelo vidjeti spasenje Bozje (citat Iz 40,5 u Lk 3,6);

- Kistiteljeva staleska propovijed (3,10-14);

— Isus blagovjesnik siromaha (4,19-21);

- u Nazaretu najavljuje svoje univerzalno poslanje (4,23-27);

- Cudesni ribolov (5,4-8);

— Cetiri »jao« bogatasima (6,24-26);

— uskriSenje udovi¢ina sina u Nainu (7,11-17);

— zene Galilejke pomazu Isusa svojim dobrima (8,1-3);

— grednica u Simunovoj kuéi do nogu Isusovih (7,36-50);

- Isus o preobrazenju razgovara s Mojsijem i llijom o svome »izlasku«
(9,31-32);

— Samaritanci uskraéuju Isusu i dvanacstorici gostoprimstvo, ali ne bivaju
kaznjeni (9,51-56);

- poslanje i povratak Sedamdesetorice (10,1-12.17-20);

- parabola o milosrdnom Samaritancu (10,29-37);

- Isus kod Marte i Marije (10,38-42);

- parabola o upornom prijatelju (11,5-8);

- Majka Isusova i pravo blaZenstvo (11,27-29);

— parabola o ludom poljoprivredniku (12,13-21);

2 Usp. R. E. BROWN - K. P. DONFRIED - J. REUMANN, Der Petius der Bibel. Eine

 dkumenische Untersuchung, Stuttgart, KBW, 1976, str. 68-95.
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Relativno velik broj viastitih zgoda govori o Zenama: najprije tri svete
Zene u Isusovu djetinjstvu (Elizabeta, Marija, Ana), a zatim Marta i Marija,
koje pripusta u blizi krug svojih ucenica, preko ozdravljenja zgrbljene Zene,
koja uopée nije molila za ozdravijenje, i triju parabola u kojima Zene imaju
glavnu ulogu. To je na liniji Isusove naklonosti prema odbacenima. Jedan broj
vlastitih zgoda isti¢e Isusovu paZnju prema Samaritancima, koji su predznak
misijskog djelovanja medu poganskim narodima. Isus je za Luku sveopéi Spa-

sitelj.
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parabola o neplodnoj smokvi (13,1-9);

ozdravljenje zgrbljene Zene u subotu (13,10-17);

Herod - lisica (13,31-33);

ozdravljenje bolesnika u subotu (14,1-6);

pouka o poniznosti za vrijeme gozbe (14,7-14);

parabola o proracunu troskova i vojne snage (14,28-33);
farizeji prigovaraju Isusu $to prima gre$nike (15,1-2);
parabola o izgubljenoj drahmi (15,8-10);

parabola o milosrdnom ocu i dvojici razli¢itih sinova (15,1-32)
parabola o nepostenom upravitelju (16,1-9);

vjernost u najmanjem (16,10-12);

odgovor na farizejske prigovore (16,14-15);

parabola o bogatadu i siromahu Lazaru (16,19-31);

deset ozdravljenih gubavaca (17,11-19);

parabola o upornoj udovici i nepravednom sucu (18,1-8);
parabola o farizeju i cariniku (18,9-14);

Isus kod Zakeja nadcarinika (19,1-10);

¢as odlucne borbe (22,35-38);

Isus optuZen da je protiv davanja poreza caru (23,2);
Isus pred Herodom Antipom na dan svoje smrti (23,6-12);
susret sa saZaljivim Jeruzalemkama (23,27-31);

tri izreke s kriza: »Oce, oprosti im...«, »Bit ¢e u raju«, »Oce, u ruke

tvoje...« (23,34.43.46);
obracenje raspetog zloinca (23,40-42);
lomljenje kruha (24,13-35).

d) Neke od zgoda viastitih fvanu:

himan o utjelovljenom Logosu (1,1-18);

prvo znamenje u Kani (2,11-12);

susret s Nikodemom (3,1-21);

Isusov susret sa Samarijankom i Samarijancima (4,1-42);
ozdravljenje uzetog u Jeruzalemu (5,1-18);

govor o Sinovim djelima u Jeruzalemu (5,19-47);

govor o kruhu Zivom u Kafarnaumskoj sinagogi (6,22-71);
polemika u Jeruzalemu o Blagdanu sjenica (7,1-53);

Zena uhvacena u preljubu (8,1-11);

Isus se u Jeruzalemu predstavlja kao svjetlo svijeta, kao onaj koji jest

i kao stariji od Abrahama (8,12-59);
ozdravijenje slijepca od rodenja u Jeruzalemu (9,1-41);



- Isus se predstavlja kao dobri pastir (10,1-21);

- o Blagdanu posvete Hrama Isus govori da su on i Otac jedno (10,22-39);
— Lazarovo uskriSenje u Betaniji (11,1-44);

— u govoru nakon mesijanskog ulaska u Jeruzalem Isus najavljuje da ¢e
sve privudi k sebi kad bude uzdignut sa zemlje (12,20-50);

pranje nogu na oprotajnoj veceri i dugacak oprostajni govor (gl. 13-17);
ukazanje jedanaestorici s Tomom (20,24-31);

ukazanje sedmorici na Tiberijadskom jezeru (21,1-14);

rchabilitacija raskajanog Petra (21,15-24).

1z ove grade vidi se da Ivanov Isus veéi dio svoga mesijanskog ministerija
provodi u Jeruzalemu, gdje sa Zidovima drzi polemicke dijaloge. Znagajno je
da se spominju Zidovski blagdani: Pasha, Sjenice, Posveta hrama. Time kao da
Ivan Zeli obznaniti kako s Isusom pocinje nova liturgija i novi blagdani. Najveéa
su novost kod Ivana dugacki Isusovi govori u kojima se kod povijesnih &itatelja
¢etvrtog evandeliste vidi uznapredovala kristoloska vjera.

Ovaj kratki uvid u gradu vlastitu pojedinim evandelistima pokazuje da u
kanonskim evandeljima postoje razliCite teologije o Isusu. One od nas traze da s
prvom Crkvom vidimo u sva Cetiti evandelja bitno jedinstvo, ali i da posvetimo
duZnu paZnju razlikama. »Bitno slaganje koje susre¢emo u intelektualnim struk-
turama kristologija, kao i u ostaloj gradi evandelja, ne moZe biti igra slu¢aja. Te
su strukture odviSe sloZene da bi tako bilo. Trebamo radije racunati s ¢imbenikom
koji je upravljao razvojem grade u evandeljima uz prerade, dorade i redakcije,
koje su ofito postojale, ali tako da je ouvana zajednicka temeljna struktura. Slika
o Isusu koju u cjelini izraZavaju uspomene $to sezu do povijesnog Isusa, kao i
slika o Isusu sadrZana u temeljnoj strukturi elemenata grade koji potjecu od
povijesnog Isusa, vude povezanost iz poticaja i dojmova koje je davao sam Isus
osobno. Takav razvoj zaista nije shvatljiv bez svijesti koju je o sebi imao onaj
§to ih je davao. To moZe posvjedo€iti svaki povjesnifar. U konactnici je stoga
pilar;ge jedinstva Novog zavjeta ncodvojivo od pitanja Isusove osobne svije-
stl.«

Introvertirana liturgija u Heb 10,19-25 i ekstravertirana liturgija
u 1l Tim 2,1-7

Od drugib elemenata razli¢nosti u spisima NZ ograniCavam se na liturgiju
Crkve prema ova dva odlomka. Podsjetimo se sa Saborom da je liturgija
»vrhunac kojemu teZi djelatnost Crkve i ujedno izvor iz kojega proistjece sva
njezina snaga« (SC 10). U liturgiji se »Crkva dogada«, kako kaZe profesor dr.
Bonaventura Duda.?! Tu kritenici pod vodstvom predstojnika slave tajne spa-
senja na kojem veé za zemaljskog putovanja imaju udio, hrane se za svjedocko
Zivljenje i djclovanje u svijetu.

30 H. RIESNEFELD, Unité et diversité dans le Nouveau Testament, Paris, 1979, str. 28.

31 Usp. B. DUDA, »Liturgija kao dogadanje Crkve«, u zbornom djelu Logas kai myste-
rion. Spomenspis prigodom 80. obljetnice rodenja O. Martina Kirigina O.5.B, Makarska, SluZba
Bozja, 1989, str. 51-71.
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Poslanica Hebrejima jest spis koji povijesne €itatelje nastoji sacuvati u krsnoj
vjeri, a jedan od nacina svakako je i redovno okupljanje na liturgiju. Pogledajmo
najprije tekst Heb 10, 19-25:

19 Imamo dakle, braco, slobodan ulaz u Svetinju po krvi Isusovoj -
20 put nov i zivot §to nam ga On otvori kroz zavjesu, to jest svoje tijelo;
2lmamo i Velikog svecenika nad kucom BoZjom. 22 Pristupajmo sto-
ga s istinitim srcem u punini vjere, srduca Skropljenjem ociséenih od
zle savjesti i tijela oprana Cistom vodom. & Cuvajmo nepokolebljivu
vjeru nade jer je vieran Onaj koji dade obedéanje. <11 pazimo jedni na
druge da se poticemo na ljubav i dobra djela *te ne propustajmo
svojih sastanaka, kako je u nekih obicaj, nego se hrabrimo, to viie §to
vife vidite da se bliZi Dan.

Podsjetimo se da je glavna tema Poslanice Hebrejima Krist kao Veliki
svecenik Novoga saveza. Tu sveti pisac aludira na obred pomirenja u Zidov-
skom hramu koji je obavljao veliki sve¢enik na Jom kippur jednom godiSnje.
Ulazio je iza zastora u svetinju nad svetinjama, §kropio kovéeg saveza a zatim
prisutne sudionike pokornicke liturgije. Smréu Kristovom otvoren je svim lju-
dima pristup u Svetinju, u izravnu BoZju prisutnost. Tako je Isus postao veliki
svedenik nad kuéom BoZjom, dok su Mojsije 1 starozavjetni sveéenici u svemu
jednaki s drugima, pa su zato u kuéi Bozjoj (usp. Heb 3,5-6). Zato vjernici
Novoga saveza trebaju pristupati Bogu s vierom, koja im govori da ih je krv
Kristova ocistila. »Tijelo oprano ¢istom vodom« jest osoba oprana krsnom
vodom. Tko je na Krista krsten, kvalificiran je za zbiljsko Stovanje Boga; nje-
gov poklon i molitvu Bog prima.

Za »sastanke« koje ncki propultaju pisac odabire gréku rijec episynagoge.
Korijenski ista rije¢, samo u kracem obliku synagoge, stoji u Jak 2,2 za oznaku
kri¢anske liturgije na koju dolaze bogatasi i siromasi. Zato egzegete smatraju da
je u Heb 10,25 rijed o liturgiji.?* T. Ballarini kaZe: »Izraz episynagoge ovdje vise
oznaéuje skupljene osobe nego ¢in okupljanja«.®® Medutim iz konteksta je jasno
da je rijec o skupljanju kritenih na liturgiju kod koje mogu jedni druge poticati
na ljubav i dobra djela te rasti u vjeri, nadi i ljubavi. Povijesno je rije¢ o kritenim
Zidovima koji su se pokolebali u kri¢anskoj vjeri i poleli izostajati od kricanske
liturgije. Sveti pisac poti¢e ih da se vrate liturgiji Crkve, na njoj aktivno sudjeluju
i tako obnove svoju krtenost na Isusa ~ Velikog sveéenika. 1z toga vidimo da je
redovno okupljanje na bogosluzje zaista vrhunac svega djclovanja Crkve i vrelo
iz kojeg tece sva njezina snaga.

Prva Timoteju jedna je od triju pastoralnih poslanica koje pokazuju svijest o
prisutnosti Crkve u svijetu poganskih sugradana. Sveti pisac ne ocekuje skoru
paruziju i zato osjeéa potrebu za ekstravertiranom liturgijom Crkve. Pogledajmo
tekst 1 Tim 2,1-7:

32 Za egzegezu Lleb 10,19-25 posluzio sam se sljedeéim komentarima: R. FABRIS, Le
letiere di Pavlo 3, Roma, 1980, str. 706-709; T. HEWITT, Hebrejima. Tumadenje Posalnice
Hebrejima, Novi Sad, Dobra vest, 1986, str. 139-141; M. M. BOURKE, »The Epistle to the
Hebrewse, u zbornom djelu The New Jerome biblical commentary, London, 1990, str. 939,

33 T. BALLARINI, »Lettera agli Ebrei«, u zbornom djelu Paolo; vita, apostolate, scritti,
Torino, 1970, str. 830,

228



1 Dakle, preporuéujem prije svega da se obavijaju proinje, molitve,
molbenice i zahvalnice za sve ljude, *za kraljeve i sve koji su na viasti,
da provodimo miran i spokojan Zivot u svoj bogoljubnosti i ozbiljnosti.
3To je dobro i ugodno pred Spasiteljem nasim Bogom 4koji hoce da
se svi ljudi spase i dodu do spoznanja istine. SJer jedan je Bog, jedan
i posrednik izmedu Boga i ljudi, covjek — Krist Isus, ® koji samoga scbe
dade kao otkup za sve. To je u svoje vrijeme dano svjedocanstvo, " za
koje sam ja postavijen propovjednikom i apostolom - istinu govorim,
ne laZem — uditeljem naroda u vjeri i istini.

Timotej je mladi predstojnik kriéanske zajednice kojemu Pavao ovdje daje
upute kako treba organizirati i predvoditi liturgiju kriéanske zajednice. Egzegete
veé samim naslovom za ovaj i sljedeéi odlomak pokazuju da je rije¢ o javnoj molitvi
na bogosluzju Crkve.3* Qvdje se vidi da je otvorenost Crkve za svijet motivirana
voljom BoZjom da se svi ljudi spase: »Molitva se obavlja 'za sve ljude’, a to se
univerzalisticko obiljeZje motivira univerzalnom voljom BoZjom o spasenju (r. 4),
koja se ocitovala time $to je poslao jednog posrednika za sve’ (1. 5-6). U tom se
vidi zastupnicka svijest prve Crkve, koja je bila daleko od svakog sektaskog,
ezoterikog i sebinjactkog poimanja spasenja.« ¥

Prosne i zahvalne molitve Crkva na svom bogosluzju upravlja za sve Jjude.
Time se osjeca prisutna u svijetu, ali i pozvana da svijetu priskace u pomo¢ svojim
molitvama. Ovdje moze biti prisutna polemicka crta protiv gnostickih struja koje
su ignorirale postojanje svijeta s drustvenim i materijalnim problemima. Molitva
se ima upravljati »za kraljeve i sve koji su na vlasti«. Zidovi Rimskog Carstva,
zbog svoje monoteisticke vjere, nisu mogli Stovati cara kao boZanstvo, ali su molili
za cara i drZzavne sluzbenike u znak postovanja prema drzavi kojoj su bili gradani.
Kriéani prvog stoljeéa prihvatili su taj obiCaj (usp. Rim 13,1-7; 1 Pt 2,13-17), ali
su mu dali nov dogmatski temelj: Bog hoce da se svi ljudi spase i jedan je Bog
stvorio sve ljude. Pod »kraljevima« se ovdje misle rimski carevi. Znacajna je
upotreba plurala koji ne znaci da u isto vrijeme postoji viSe careva, nego da nakon
jednog cara dolazi drugi. Poglavari drZave se mijenjaju, ali ostaje narod koji oni
vode, te kr$cani trebaju stalno moliti za drzavne poglavare ukoliko osiguravaju
pravdu i mir za drzavljane. »Svi na vlasti« drzavni su ¢inovnici bez kojih drzava
ne mozZe funkcionirati. Za ljude na ¢elu naroda upuéuju kr$éani molitvu, bez
obzira na njihovu religiju i moralnost, ak i neovisno o tome kako se postavljaju
prema kr$¢anima. »Cilj takve molitve nije izravno obraéenje upravljaca, nego
njihova dobrobit i napredak drzave koji je s time povezan. Ukratko, sveobuhvatna

34 Usp. J. FREUNDORFER, »Der 6ffentliche Gottesdienst (2,1-3,16) - Das Gebet der
Gemeinde (2,1-7)«, u: Die Pastoralbricfe, Regensburg, 1959, str. 223; G. SADLARINI, »La preghiera
publica (2,1-15)«, u komentaru 1 Tim, zborno djelo Paolo; vita, aposiolato, scriti, str. 752; P. DE
AMBROGGI, »Pregate per tutti, perché Dio vuole che tutti si salvino (2,1-7)«, u svom djelu Le
epistole pastorali di S. Paolo a Timoteo e a Tito, Torino, 1964, str. 118; D. GUTIIRIE, »Stovanje
i red u Crkvi (2,1-4,16) a) Znadenje i upotreba javne molitve (2,1-8)«, Pastoralne. Tumadenje 1. i
2. pasianice Timoteju i Poslanice Titu, Novi Sad, 1983, str. 63; N. BROX, »Gebet (im Gottesdienst)
fiir alle Menschen, auch fir die Obrigkeiten 2,1-7«, u svom djelu Die Pastoralbriefe. Timotheus I.
Timotheus II. Titus, Regensburg, 1969, str. 122; R. A. WILD, »The Community’s conduct at
worship (2,1-15), u komentaru 1 Tim, The New Jerome biblical commentary, str. 897.

3% N, BROX, nav. dj. str. 122-123.
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formulacija (»svi na vlasti«) ne postavlja nikakve uvjete. Rije¢ je o ustaljenom
obicaju kriéanske zajednice.«*® Za razliku od Ivanova otkrivenja, ovdje imamo
Crkvu koja urasta u svijet i treba mir u drZavi kako bi mogla svoje pripadnike
voditi u »mirnu i spokojnu Zivotu, u svoj bogoljubnosti i ozbiljnosti«. Osim
toga, ova Crkva Zeli svjedocki djelovati u svijetu, kako bi zbilja pokazivala da
Bog Zeli spasenje svih ljudi. Ljudi »dolaze do spoznaje istine« — i tako do
spasenja, koje Bog svima nudi - time §to Crkva misijski djeluje i pastorizira svoje
vijernike. Ovdje »spoznaja« nije samo sadrzaj vjerskih istina koji biva teoretski
upoznat. »Spoznaja« znadi i osebni pristanak, prihvaéanje.

Nauk o Bogu koji ho¢e spasenje svih ljudi za prve kri¢ane nije tek jedna
teoretska tvrdnja. »Iz nje se izvodi opéa odgovornost ’svih’: ne samo nosilaca
sluzbe nego cijele kr§¢anske zajednice. Zajednica prinosi zastupnicki i moli-
lagki proinje i zahvale za sve ljude. Covjek vjernik uzima kao mjerilo za svoje
razmiSljanje i djelovanje postupak Boga koji je iskazan na Sinu njegovu (usp.
npr. Mt 5,48; Rim 15,2-3; Fil 2,5; Tit 3,2sl).«<*” Ako Bog hoée da se svi ljudi
spase, to trebamo htjeti i mi kr§¢ani. Ne samo htjeti nego i svojom molitvom
i postupcima oéitovati.

Temelj sveopée spasenjske volje BoZje jest jednota Boga i jedincatost
posrednika Isusa. Ako postoji samo jedan Bog, stalo mu je do svih ljudi i
naroda, a ne samo do dobrobiti jedne grupe ili jednog naroda u svijetu. Kad
sveti pisac kaZe da je »jedan posrednik izmedu Boga i Jjudi - Covjek Krist Isus«
(r. 5), misli na povijesno o€itovanje spasenjske volje BoZje u Isusovu djelovaniju,
smrti i uskrsnuéu. Sve je to prisutno u izrazu: »... samoga sebe dade kao otkup za
sve« (r. 6). To je parenetski odjek tradicije zabiljeZzene u Mk 10,45 o Sinu
Covjedjem, koji sluzi i daje sebe za druge. Pavao se u svome misionarskom
djelovanju osje¢ao zaduzenim uprisutnjivati Isusa kao sveopéeg Spasitalje i to trazi
od kri¢ana kasnijih generacija. %to je Crkva univerzalnija u svojoj liturgiji i svom
djelovanju, to je vise apostolska i kristovska.

Zakljudak

Po saborskoj odredbi obnovljeno je »u svetim slavljima obilnije, raznovrsnije
i prikladnije &itanje Svetog pisma« (SC 35). Citamo iz sva Cetiri evandelja
tijekom triju liturgijskih godina na nedjeljnim i blagdanskim misama, a u
sakramentalnim slavljima i liturgiji kr§¢anskog ukopa ponuden je izbor iz
veceg broja prikladnih ¢itanja. To traZi da s viSe paZnje prouavamo i izlaZemo
razli¢ite spise NZ kao prava knjiZevna [ teoloska djela, koja su kao razlifita
usla u kanon. Sa saborskom obnovom u nasoj Crkvi nastupila je volja i hrabrost
za razli¢ito u svijetu pa i u Crkvi. Mi katolici odgojeni smo za jedinstvo u
vjeri i crkvenoj disciplini, pa ne predstoji opasnost da prilikom uocavanja
i prihvaéanja razli¢nosti medu knjigama NZ zaboravimo jedinstvo. Potre-
bno nam je vise hrabrosti za razli¢ito u svetim knjigama.

3 N. BROX, nav. dj. str. 123.
3 N. BROX, nav. dj. str. 127.
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U vrijeme odrzavanja ovogodiSnje Zimske katehetske Skole pro¢itao sam
u » Vjesniku« izvjestaj Hine da Skola proucava Markovo evandelje. Katehistice
u Markovoj godini proucavaju evandelje koje se €ita na misnim slavljima.
Dobar znak otvaranja za razli¢itost u NZ. Trebalo bi u Crkvi medu Hrvatima
biti viSe takvih pothvata,
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