BIBLIJSKI KORIJENI HAGIOLOGIJE 1 HAGIODULLJE

Dr Ante KRESINA

Uvodne wmisli

U bitne sastavnice objavljene i Zidovske i kr&canske religije ulazi
pojam i sadrzaj 'svetoga’. One se mogu i nazvati religije 'svetoga’.! Taj
pojam obiljeZzuje i druge religije te spada u izrazito religioznu termi-
nologiju. Dublje i prodornije shvatiti taj pojam znac¢i ujedno dublje,
srinije, pronicavije i bitnije pojmiti i krScéanstvo i Crkvu. Nisu nam
uvijek najjasniji i najuobic¢ajeniji izrazi kao $to su vjera, nada, eshaton,
zivot vje¢ni i sl. Tako nam ostaje tajanstven sa svojim relativnostima
i analogijama i izraz 'sveto’. Atribut svetoga pridjeva se Bogu, nekim
ljudima, mjestima, predmetlma, idejama i institucijama. — Ni sam
odnos prema ’‘svetomu’ nije uvijek ujednacen; krece se od straha i
bijega pred ’'svetim’ do pos$tivanja, ljubavi i poklona prema ’'svetomu’.
Ovo predavanje nastoji biblijski osvijetliti pridjevak ’sveto’ posebice
ukoliko se pridaje ljudima, i, u drugom dijelu, pokusava iznijeti biblij-
ske osnove za odredene odnose pred tim ljudima, odnosno $tovanje ili
kult svetaca.

Pita se: koje svjetlo baca biblijska starozavjetna i novozavjetna
poruka na veli¢inu ’svetoga’? Sto znaci 'svet’ u Bibliji? Sto je 'sveto’ i
tko je ’svet’? Tko su biblijski sveci. U pretpostavci da je starozavjetni
izabrani narod svojevrsna norma za Crkvu i danas, pita se, do koje je
mjere njima sveto’ i nama ’sveto’? Dalje, u pretpostavci da je Crkva
apostola, norma za Crkvu do svrietka svijeta? da li je i njezino poi-
manje i tretiranje 'svetoga’ i svetaca trajno valjano i $to ono ukljuduje?

A, Biblijski korijeni hagiologije
1. Starozavjetni pojam svetoga

Starozavjetna religijska svijest izrasta polagano i postepenc u bi-
blijsku, objavom rasvijetljenu i dozivljenu, svijest. U klicama toga
rasta, tj. u starim izraelskim i Zidovskim predajama, sretaju se ele-
menti prirodne religioznosti starih isto¢nih plemena i naroda.’ Medu

! J. Hiénel, Die Religion der Heilighkedit, 1931,

1 Karl Rahner, Uber die Schriftinspiration (Quaestiones disputatae I), Herder, 1965; Di-
skussion iiber die Bibel, Mainz, 19635,

3 Walther Eichrodt, Theologie des Alten Testaments (Teil 1), Gottingen, 195%, str. 177,
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tim ¢lementima nalaze se i odredeni pojmovi 'svetoga’. 'Sveto’ je: ne-
shvatljivo, ¢udovisno, nedostizno, mocno, gospodstveno boZanstvo koje
ponajéedce ulijeva strah i veliko strahopocitanje. 'Svete’ su stvari,
ljudi, mjesta, predmeti i hramovi koji dolaze u poseban odnos s bo-
zanstvom. 'Sveti’ su ¢ini kojima ljudi nastoje dodi u vezu s bozan-
stvom. Svijet ‘omedenoga, osobitoga, povucenoga iz svakodnevnoga’
naziva se svetim i razlikuje od profanoga. Iz takvoga se poimanja
svetoga stvaraju odgovarajudi izrazi: polinezijski: fabu (oznaciti, razli-
kovati, u€initi zasebnim), gréki: témenos, témnein (odsjecen, odsjedi,
odvojiti), latinski: sanctus, sancire te najvjerojatnije i hebrejski kados®.
U toj prvoj fazi razvoja biblijske misli, koje se tragovi vuku i u dalj-
njem rastu, 'sveto’ se nekako poistovjecuje sa izoliranom veli¢inom.

Biblijske predaje koje nastaju od Mojsijeva vremena naovamo sve
jace mnaglasuju Bozju svetost, a manje svetost ljudi, stvari i predmeta,
dok u drugih religija istoka i dalje ostaju prvenstveno ’'sveti’ objekti.
Biblijski Bog jest Prisutni (Izl 3,12—15), on je iziao iz svoje izolira-
nosti te posvecuje sve §to dirne. Obilno priopéuje pojedincima i svemu
narodu svetost. Narod postaje izabranim, ‘svetim’ narodom (Izl 19,6;
Pnz 7,6; 26,19; Lev 11,44; 19,2; 20,7.26), a Bogu se pridaje naslov 'Svetac
Izraelov’ (usp. osobito Izaiju 1,4; 40,25; 41,14; 43,3; 47,4; 2 Kr 19,22;
Jr 50,29 i dr.)). Prvi izrazi o svetom narodu i svetom Bogu nisu toliko
istanani. Nose primjese opdereligijskoga pojma svetoga, ali sa sve
uodljivijim Bozjim zahvatima u povijesti naroda te s otkrivanjem Bo-
zjih planova i njegove volje da zZeli spasiti, osloboditi, izbaviti i privudi
sebi sve stvoreno (Lev 10,3; Izl 29,43; 1z 5,16; Ez 20,41) te iz svijesti da
Zeli privinuti sebi i gresnike i otpale kao i razvratnike (usp. osobito
Hoseu), otkriva se BoZja svetost kao sveobuhvatna (posvecuje sve pa i
'’konjske privjeske' Za 14,20) i svetost u praStanju i ljubavi. Bog se
osobno sa svom svojom intimnom sveto$¢u privija svome narodu da
bi ga svojim dahom posvetio. On je svet u sebi i na djelu. Taj speci-
fi¢no biblijski pojam BoZje svetosti kao i pojam posvedivanja naroda i
i pojedinaca najistaknutije iskade iz Izaije. »Svet, svet, svet« (izraz za
najposcbniji superlativ u hebrejskom jeziku) upozorava na posebnicku
BoZzju svetost. Ali i tu dolazi do izrazaja BoZja svetost ukoliko i posve-
¢uje: seraf uzima s nebeskog Zrtvenika Zeravu i Cisti usne prorocke
(Iz 1,1-3).

‘Elemenat’ kojim Bog posvecuje jest Duh (Iz 63,1; Ps 51,13; Iz
42,1;61,1;2 Kr 2,9; Ho$ 9,7; J1 3,1). Po Duhu Hosea (9,7), Izaija (30,1) i
Mihej (3,8) postaju ljudi Duha i nositelji Duha. Preobrazba kojom Duh
preoblikuje ljude toliko je jaka da te ljude nosi (usp. slikoviti prikaz
o Habakuku) te mu oni postaju posrednici i suradnici u spasavanju i
posvecivanju, sveti* Takvi su u prvom redu Mojsije koji je nosio na-
slov proroka Sto se licem u lice sreo s Bogom i od kojega nema ni prije
ni poslije vecega, kako misli starozavjetni redaktor Ponovljenog zakona

4 Walther Eichrodt, nav. dj. str, 166; H. Gross, Heiligkeit, u Handbuch theologischer
Grundbegriffe, I, Miinchen, 1962, str. 653,

SE:BE‘ Stiglmayr, Tabu u Die Religion in Geschichte und Gegenwart (RGG), 19625, sv. VI,
str. 598,

6 Walther Eichrodt, nav. dj. str. 177; H. Gross, nav. &l str, 653,

T Usp. Ivan Golub, Prisutni, Zagreb, 1969,

8 Josef Scharbert, Heilsmittler im Alten Testament und im Alten Orient (Quaestiones di-
sputatae 23/24), Herder, 1964 (passim)., Usp. i Procksch, hdgios, u ThWNT, I, str. §7—97.
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(Pnz 34,10), JoSua, Samuel, Saul, David, Salomon te neki kraljevi, pro-
roci i svedenici.?

Sveti Bog, sasvim drugadiji nego ljudi (Ho$§ 11,9), Zeli izmijeniti
svijet posvecenjem. On zeli ljudima stvoriti novo srce (Jr 31,31:, Ez
36,26; Ps 51,13). On je svet i1 zZeli da svi budu sveti (Lev 19,2).

Uza sve receno treba ipak imati stalno na umu, kada je rije¢ o
starozavjetnom pojmu ’svetoga’, da se tadadnji pojam svetosti uvijek
gleda vige ili manje, izuzevsi neke jake prorocke naglaske, u perspek-
tivi kulla i eshatologije radije nego u perspektivi etike i ¢udoreda, a
jo§ manje u svjetlu istinskoga i Zivotvornoga Duha $to djeluje iznutra
stvarajuéi od covjeka pravu sliku Bozju. Kroz svu se starozavjetnu
povijest proviaCe opdi istocno-religijski sadrZaji o svetosti Hrama, Za-
kona, ¢ina i institucija te o svetosti svega §to je s njima u uskoj pove-
zanosti.'

2. Novezavjetni pojam svetoga

Novozavjetni pojam svetoga nadograduje se na starozavjetni po-
jam. Terminologija ostaje po prilici ista. Upotrebljava se Cesto kultna
terminologija za oznafavanje svetosti sasvim drugoga roda.! Otprve
je ipak jasno kako osobna BoZja i ljudska svetost potiskuje u pozadinu
svetost Hrama, predmeta i ustanova.

Duh Bozji, koji je nadahnjivao proroke i pravednike Staroga za-
vjeta, u Novom zavjetu pojavljuje se kao Duh Sveti, boZanska osoba.
Sada se pojavljuje oéitije i njegovi su zahvati stvaralackiji nego ranije.
Vrhunsko djelo Duha Svetoga jest Isus Krist, koji je zacet, pomazan
i uskriSen njegovom snagom. Po uskrsnucu sam Isus postaje Zivotvor-
nim Duhom (2 Kor 3,6; 1 Kor 15,22; 1 Pet 3,18). On daje svojima svoga
Duha (Iv 20,22). Isus postaje zacetnikom ’novoga stvorenja’ (2 Kor
5,17), trajni posvetitelj (Heb 2,11). On ljubi Crkvu i »predao se za nju
da je posveti... sebi privede da bude sveta i neporo¢na« (Ef 5,25).

Osobito je Pavao izrazit u isticanju djelovanja Duha u srcima vjer-
nika. Naglasuje ostvarenje Jeremijina, Ezekielova i Joelova prorodan-
stva. Kirstenici postaju hram Duha Svetoga (1 Kor 3,16—17; 6,19; 2 Kor
6,16). Crkva je hram toga Duha (Ef 2,20—22; 1 Tim 3,15; Heb 3,6; 1 Pt
2,5 i dr.). Silom i snagom toga Duha sav kr$caninov zivot prinos je i
zrtva Bogu (Rim 12,1; Ef 5,2; Fil 2,17; usp. Heb 5,1; 9,23; 10,1; 13,15
i dr.). Dapaée snagom Duha kricani su djeca Bozja (Rim 8,14; Gal 4,6).”
Plodovi Duha su: ljubav, radost, mir, velikodusnost, usluznost, dobrota,
vjernost, blagost, uzdrZljivost (Gal 5,22—23). Po Duhu krétenici su po-
vezani s Kristom kao loze s trsom, kao udovi s glavom: s njime trpe,
da s njime i zakraljuju, s njime umiru, da s njime i suuskrsnu (Rim
8,17 sl. i dr.).

¢ Josef Scharbert, nav. dj. str. 81—100.
8 R, Lahaye, Les Saints de I'A.T. nos péres dans la foi, Paris 1969. B. Cooke, Holiness
ima‘ rkse? Billa‘fse, u Worship 42 (1968), str. 67—76; usp. Biblijske teologije Staroga zavjeta i ThWNT,
str o
uy Novom zavijetu i Crkvi upotrebljava se u drugacijem smislu rije¢ ‘zrtva’, 'hram’, ‘pri-
nos', 'svet’, pa i sama rije¢ 'Bog’. Usp. Lionel Swain,Worship in the New Testament u The
CIerg‘}' Rev:ew 7 (1970), str. 508—516.
21, de la Potterie S. J. — S. Lynnot S. J., La vie selon U'Esprit — conditoin du chré-
tien, (Unam Sanctam 55), Paris 1965.
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Nositelj novozavjetne svetosti jest Isus i njegov Duh. Isus je pre-
$ao u nerukotvoreni sator svoga tijela, tj. u proslavijeno stanje kao u
novi hram. To je njegov velikosvecenic¢ki ¢in predskazivan velikosvece-
nickim ¢inom Staroga zavjeta. Time je otvorio Svetiste svima koji ga
slijede. »Po njemu imamo slobodan pristup u Sveti$te« (Heb 10,19).2

Specifi¢nost novozavjetnog pojma i sadrzaja svetoga jest u prida-
vanju svetosti osobama, napose Bogu Ocu, Sinu i Duhu Svetomu, a
onda ljudima ispunjenima Duhom. Novozavjetna se svetost ne ostva-
ruje izvana tj. iskljuc¢ivo izvanjskim zakonskim djelima i ¢inima, ved
osobnim otvaranjem vodstvu Duha, koji vodi iznutra zakonom ljubavi.
Ta svetost nije nuzno navezana na Hram ili kult, na slovo Zakona ili
instituciju. Koliko je god izvanjsko jo$ uvijek potrebno, ono je samo
pomo¢ i sredstvo posvecivanja, a nikako subjekt koji bi posvecivao.
Novozavjetna se svetost odnosi prema starozavjetnoj kao stvarnost pre-
ma slici, zbilja prema sjeni, ispunjenje prema obecanju. Najizrazitije
govori 0 tome poslanica Hebrejima, koja Zeli uvjeriti obradene Zidove
kako su tek sada obogaceni i kako se tek u Isusu ostvarilo ono $to su
vijekovima zeljeli 1 za ¢im su zudili.®#

Za osvjetljenje neka posluzi ona Isusova: »SruSite ovaj hram i za
tri ¢u ga dana opet sagraditi« (Iv 2,19), misle¢i »na hram svoga tijela«
(2,22) i ona reCena za Ivana Krstitelja: »Zaista, kazem vam, izmedu
rodenih od Zene, ne usta veci od Ivana Krstitelja. A ipak i najmanji
u kraljevsivu nebeskom veci je od njega (Mt 11,11; Lk 7,28).

Uza svu $irinu kojom se svetost pridjeva svim kr$tenima, Novi
zavjet istice i neke posebne ljude kao izrazito svete. Postuje staro-
zavjetne pravednike i proroke pridajudi im naslov svetaca (usp. Heb
11; Dj 7; Lk 9,26; Ef 3,5; 2 Pt 3,2), a na poseban je nadin Isus 'svetac
Bozji’ (Mk 1,24; Lk 4,34; Iv 6,69; Lk 1,35; Dj 3,14; 4,23 i dr.). Od novo-
zavjetnih ljudi uz Isusa spominju se kao sveti na poseban nacin apo-
stoli (Ef 3,5; 1 Kor 1,30); Stjepan, pun Duha Svetoga (Dj 6 —); Pavao,
kome Luka posvecuje veliki dio Djela. Otkrivenje ubraja medu svete
apostole, za koje kaZe da su vijenac od dvanaest zvijezda Sto resi glavu
Crkve (12,1), mucenike kao svjedoke Isusove »koji su oprali svoje ha-
ljine u krvi Janjeta« (7,14; 5,6; 11,18; 14,12; 17,6 i dr.).

B. Biblijski korijeni hagiodulije

Pod pojmom dulije razumijeva se iskazivanje posebnog Stovanja
svecima. Dulija ukljuduje uz Stovanje i posebne javne i sluZzbene dine
kao $to su zazivanje svetaca, poklon njima u dast, kadenje njihovih
moci, gradnja crkava i dizanje oltara, hodocasca na njihove grobove
i sl. Dulija se razlikuje od Stovanja Boga (kult latrije) i $tovanja Bla-
zene Djevice (kult hiperdulije). Svece $tujemo kultom dulije. Treba
razlikovati $tovanje i kult.!s

1 Albert Vanhove, La structure littéraire de l'épitre aux Hébreux (studia neotestamentica,
Studia I), Paris 1963,
¥ Albert Vanhoye, nav. dj. usp. Ante Kresina, Kratak wvod w poslanicu Hebrefima, u Slu-
iba Rig‘eﬁ 39 (1973), str. 15 sl.
Ante Tamarut, De conceptu cultus publici Sanctorwm, Roma 1966 (Excerpta e disserta-
tione), str. 41—46.
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l. Stovanje svelaca u Starom i Novom zavjetu

Stari Bozji narod Stuje svoje pravednike (Sir 44—50 i dr.). Vrlo
izrazit dokaz za to jest i ¢injenica: kako dugo ostaje Ziva i svjeza uspo-
mena na njih! Mnogi starozavjetni likovi opisani u Bibliji kao 3to su
Abraham, lzak, Jakov, Josip, Mojsije, Josua, David i drugi osvjetljeni
su biblijskim opisima na osnovi dugih i ¢asnih predaja i spomena. Na-
dalje, u mnogim mjestima Zidovski narod S$tuje grobove svojih wveli-
kana, napose proroka. Herod Veliki dao je urediti Davidov grob u Jeru-
zalemu, grobove patrijarha u Hebronu, a u Isusovo vrijeme nastavili
su Zidovi uredivati grobove proroka mucenika (Mt 23,30; Lk 11,47).
Dosada je otkriveno preko pedeset Casnih grobova iz staroga Zidov-
skoga svijeta koji kriju ostatke pravednika.® To staro Zidovsko 5tova-
nje grobova privatnoga je znadenja. Pojedinci su mogli i smjeli dola-
ziti na te grobove, uredivati ih, ukraSavati cvije¢em, ondje se poklo-
niti, moliti 1 sl., ali javno $tovanje i kult, tj. skupno Stovanje uz odre-
dene obrede nije bilo dopusteno.”

Kasnije, u naSoj eri, Zidovi nisu toliko osjetljivi na $tovanje gro-
bova svojih pravednika i svetaca. Posljednji grob §to uZiva posebne
pocasti jest grob rabina Mosesa Hajima zvanog Luzzato iz 1797. To bi
bio i njihov posljednji priznati svetac.'®

U novozavjetnim tekstovima nalazimo priznavanje i postivanje sta-
rozavjetnih pravednika. Neki se od njih npr. proroci izri¢ito nazivaju
svetima. Novozavjetna apostolska Crkva reda za starim pravednicima
svoje mucenike od kojih je prvi Stjepan (Dj 6—7). Njega su muzevi
¢asno i s postovanjem sahranili (Dj 8,2). Jako svjedocanstvo o $tovanju
mucenika nalazimo u Otkrivenju.

Za Bibliju kako Starog tako i Novoga zavjeta mnogi su pravednici
bili za Zivota i zagovornici kod Boga: Abraham (Post 20,7.17; 18,22—32),
Mojsije (Izl 32,11—12.31—34) i dr.” U Novom zavjetu izrazit je tekst
Jakovljeve poslanice: »Mnogo moze Zarka molitva pravednikova« (5,16
sL). Ali, ono 3to je za nas vric znacajno, jest vjerovanje u djelotvornost
molitve usnulih pravednika. Jedinstveni slu¢aj zagovora svetih pokoj-
nika u Starom zavjetu nalazimo u Drugoj knjizi o Makabejcima. U vri-
jeme teSkog napada na zZidovstvo od strane Antioha IV Epifana (175—
164/3) Juda Makabejac sokoli i hrabri narod ukazujuéi mu na BoZju
za$titu. On pripovijedi »vjerodostojan san, videnje... Evo §to je vidio:
bivéi veliki svecenik Onija (ubijen u Dafni 170 o.m.), ovjek dobar i
¢estit, skroman u ophodenju, blage c¢udi, otmjen u govoru, od djetinj-
stva vi¢an svakoj kreposti, podigao ruke i molio za svu zZidovsku zajed-
nicu. Zatim se Judi ukazao i ¢ovjek vremeSan i castan, ¢udesna i veli-
¢anstvena dostojanstva. Tada Onija progovori: ‘Ovo je ljubitelj brace
svoje, koji se mmogo moli za narod i sav sveti grad, BoZji prorok Jere-

16 Joachim Jeremias, Drei weitere spidtjudische Heiligengriber, u Zeitschrift fiir neutesta-
mentliche Wissenschaft 52 (1961), str. 95—96. Ssp. isti, Heiligengriber in Jesu Umwelt, 1958,
Y Theodor Klauser, Christlicher Mirivrerkult, heidnischer Heroenkult und spitjudische
Sei!igen;erﬁhmng, u Arbeitsgemeinschaft fiir Forschung des Londes Nordrhein-Westfalen, Heft
, Str. 33—34.
% Theodor Klauser, nav. ¢l. str. 32, biljeika 17.
19 Joef Scharbert, nav. str. 89 i passim.



mija'« (15,12—16). Cini se da je sli¢no uvjerenje o zagovoru pravednika
kod Boga nadahnulo i evandeliste kada su zabiljeZili onu prispodobu
o bogatadu i siromahu Lazaru, te moibu bogatasa da mu se Abraham
smiluje i pomogne (Lk 16,19—31), kao i onaj dogadaj iz Isusove muke:
»Pusti, da vidimo hode li dod¢i Ilija da ga spasi« (Mt 27,49; Mk 15,36).

U Novom zavjetu Isus je jedini posrednik i zagovornik kod Boga
(1 Tim 2,5; Heb 9,15; 12,24; 8,6; 7,25). U smislu tih tekstova izgleda da
su svi drugi posrednici i zagovornici potpuno iskljuceni. Ipak za
svoga zemaljskoga Zivota Isus bira apostole, daje im ovlastenja i po-
slanje sli¢no svome vlastitom poslanju. Po uskrsnuéu on ostaje sa svo-
jima i prema Pavlu kao glava, tj. kao voda i pocelo svega spasiteljskog
djelovanja — Zivotvorni Duh — ozivljuje cijelo Tijelo, Crkvu. Svi udovi
stupaju u sluzbu Duha (Ef 4 i dr.). Krist posrednik izmedu Boga i ljudi
posreduje i 'posredstvom’ svojih sljedbenika. On posreduje kao glava
Novoga Izraela u Tijelu i po Tijelu. Umjesto da s dolaskom Sina ne-
stane paradoks ljudskih posrednika u povijesti spasenja, on se jo$ vise
udvricuje

Pitanje je kakvu ulogu u posredovanju i zagovoru imaju praved-
nici i sveti onkraj ovozemnosti. Iz novozavjetnih tvrdnji kao $to je ona
Isusova: »Vi koji podoste za mnom, o preporodu, kad Sin covjecji
sjedne na prijestolje svoje slave, 1 vi dete sjediti na dvanaest prijesto-
lja i suditi dvanacst plemena lIzraelovih« (Mt 1928; Lk 22,30) i ona
Pavlova »...ako pak djeca, onda i bastinici, ba$tinici BoZji, a subadti-
nici Kristovi kada doista s njime zajedno trpimo, da se zajedno s njime
i proslavimo« (Rim 8,17), opravdano se moze zakljuciti da se sa jacom
povezanoi¢u s Kristom u slavi suposredni$tvo ne dokida, veé pove-
¢ava. Kao $to je Isusov zemaljski Zivot, a osobito smirt sredstvo spa-
senja i snaga njegova vjetnoga zagovornistva kod Boga (2,9; 9,24), tako
bi i oni koji 'dopunjuju $to nedostaje mukama Kristovim za Tijelo
njegovo, za Crkvu’ (Kol 1,24) zaslugom vlastitih patnji, a u povezanosti
s Kristom, imali nekog udjela u zagovoru za nas.

PosredniStvo svetaca bi trebalo, prema reenomu, razumijevati u
povezanosti i zajedni$tvu s Kristom i u podredenosti njegovom posred-
nistvu. On je jedini posrednik, a drugi su s njime 'suposrednici’.

Nije te$ko zapaziti kako je i Novi zavjet vrlo suzdrzljiv u spomi-
njanju posrednid$iva i zagovora svetaca. Uz ono ve¢ spomenuto o Abra-
hamu i Iiiji, tek Otkrivenje daje naslutiti nesto o zagovoru svetih.
»...vidjeh pod zrtvenikom duSe zaklanih zbog Rije¢i Bozje i zbog svje-
doc¢anstva §to ga imahu. Vikahu iza glasa: 'Ta dokle, Gospodaru sveti
i istiniti! Zar nece$ suditi i osvetiti krv naSu nad pozemljarima?’ I sva-
kome je od njih dana bijela haljina, i reCeno im je neka se strpe jo$
malo vremena...« (Otk 6,10—11) i dalje: »...i dano mu je (andelu)
mnogo kada da ga s molitvama svih svetih prinese na zlatni Zrtvenik
pred prijestoljem. 1 vinu se dim kadioni s molitvama svetih iz ruke
andelove pred lice Bozje. Andeo uze Kkadionicu, napuni je vatrom sa
Zrtvenika 1 prosu na zemlju. I udarise gromovi i glasovi i munje i po-

2 A, A. Viard i J. Duplacy, Médiaterr, u Vocabulaire de Theologie Biblique, Paris 1962,
str .596; usp. (hrv, prijevod M. Krifman), Rjefnik Biblijske Teologije (Kr¥c¢anska Sada%njost),
Zagreb 1969, str, 933.
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tres« (Otk 3,3—5). Razlog te novozavjetne suzdrZivosti o¢ito je opasnost
da se potcijeni jedinstvenost Kristova posredni$tva.!

2. Kult heroja u gréko-rimskom svijetu

Istrazivac¢ima i ucenjacima koji se bave ispitivanjem izvora kriéan-
skoga kulta svetaca kakav se pojavljuje ve¢ u 2. stoljecu i kasnije se
sve vise $iri i dobiva nove oblike, Biblija ne pruza sasvim zadovoljava-
juci odgovor. U Bibliji naime postoje dokazi za Stovanje svetaca, ali ne
i za kult, tj. javno i sluzbeno Stovanje. Povjesnicarima se nudi jedna
zamamna pojava. Ve¢ od pocetka naSeg stoljeca mnogi prihvacdaju s
Harnackom da krscanski kult svetaca potjeée iz gréko-rimskog kulta
heroja. Prema njihovom misljenju kric¢anstvo bi pridalo svojim mucde-
nicima onakav kult kakav je u gré¢ko-rimskom svijetu bio uobicajen
prema herojima. U gréko-rimskim gradovima isticali su se po glavnim
trgovima grobni spomenici drzavnika, zakonodavaca, palih ratnika, vo-
dedih filozofa, ¢udotvornih lijecnika i sl. Njima su se na tim mjestima
iskazivale prave kultne pocasti. Broj i kategorije onih koji su zasluzi-
vali takve spomenike i kult rastao je sve vise. Nije sa sigurnoséu po-
znato da bi se medu herojima kao posebna kategorija veli¢ali poganski
mudenici, iako ima o tome pone$to sporadicnih izvjestaja. lz svega
jedno je jasno: na grobovima poganskih heroja izvodio se kult u pra-
vom smislu rijeci. Taj je kult naoko slican onom kultu koji se pojav-
ljuje na grobovima kr$c¢anskih mucenika ,i kasnije, drugih svetaca.?

3. Krirscanski kult mucenika 1 svetaca

Krécanski kult mucenika pojavijuje se, kako je ranije receno, veé
drugom polovicom 2. stolje¢a. Njegovi korijeni ne nalaze se u nekom
predstojecem kultu u Zidovstvu niti vuku osnovu u ranokrséanskoj
praksi apostolskoga vremena. Faktografski gledano ne bi bila bez te-
melja hipoteza po kojoj bi kricanstvo bastinilo iz Zidovstva i apostol-
skih vremena S$tovanje svetih i mucenika, a pod utjecajem i po pri-
mjeru poganskog kulta heroja, to $tovanje razradilo i preobrazilo u
pravi kult.

Ipak neke Cinjenice oslabljuju tu hipotezu, iako same po sebi daju
i one tek hipoteti¢ki odgovor na pitanje o izvorima krscéanskoga kulta.

1. Same izvanjske slicnosti poganskoga kulta heroja i kricanskoga
kulta muéenika nisu presudne niti toliko upadne da bi nuino navodile
na zakljuéak o njihovoj uzroénoj povezanosti.® Postoji velika razlika
u procjeni 'veli¢ine’ heroja i kr$éanskog mucenika: heroj je jak i velik
u sebi. On je svojim silama izveo velika djela, pribliZio se bogovima

2 »Posrednik je do%ao od Boga i k njemu se vratio; to kao da ga zbliZava s nebeskim
posrednicima SZ. Ta bliskost pavela je neke kridan=, koji su ponekad bili pod utjecajem ma-
loazijske poganske gnoze, da Krista i andele stavljaju viSe-manje u isti plan. Te su zablude
zahtjg\;a]e neka jasna odredenja (Kol 2,18 sl; Heb 1,4-14; usp. Otk 19,10)« usp. nav. &l. u RBT
str. 933. i

2 Theodor Klauser, nav. &1, str. 35.

2 Theodor Klauser, nav, &l. str. 36; usp. J. Geffcken, Der Ausgang des griechisch-romi-
schen Heidentums, 19292, str. 234 i 323; F. Plister, Der Religuienkult im Alrertum 2 — RVV §
(1912) str. 627—634.
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ili je ¢ak i postao bogom. Kricanski muéenik je skroman, poniZen,
prezren, pasivan; on dobiva snagu odozgor i ¢esto moli za muditelje.?
2. Krsc¢anski kult muéenika javlja se, kako spomenusmo, veé polo-
vicom drugog stoljeca, tj. u vrijeme kada niie bilo masovnog pokrsta-
vanja pogana, kao $to je slucaj u Cetvrtom stoljedu, pa su se pokrsteni
pogani 'utapali’ u ranokr$canski svijet i nisu unosili svoje obifaje u
znatnijoj 1 prevladavajucoj mjeri u krséansku sredinu. U to su vrije-
me krscani veoma zazirali od poganskoga kulta i radije su ginuli nego
prihvacali $tovanje ili kult poganskih bogova, heroja ili careva.”

3. U kr&canstvu i$cezavaju starozavjetne zapreke koje su prijecile
javno skupljanje vjernika ili obavljanje zajednickih molitava na gro-
bovima pravednika kao S§to nestaju i propisi o zabrani sahranjivanja
pokojnika na sakralnim prostorima, tj. zakoni o cistoci i necistodi, pa
bi se ono privatno Zidovsko Stovanje pokojnika lako bilo moglo razviti
u javno Stovanje ili kult.

4, Veé u 2. stoljecu pojavljuje se u kricanstvu osjetljiva zauzetost
za naclelo 'apostolskog nasljedstva’. Grobovi apostola, mucenika i bis-
kupa bili su kao spomenici i dokazi apostolskog nasljedstva. Na tim bi
grobovima mjesni biskup okupljao vjernike, sveéenike i druge svoje
pomocnike, isticu¢i povezanost sviju s apostolskim prvacima. Kasnije
bi se taj obic¢aj protegao i na grobove drugih mucenika i svetaca.’

Pitanje izvora ili korijena kric¢anskoga kulta svetaca ostaje djelo-
miéno otvoreno. Stovanje pravednika i svetaca bastina je i nasljedstvo
starozavietnoga BoZjega naroda i Pracrkve, a javno $tovanje ili kult
ima svoje motive u kr$canstvy,” ali povod za uvodenje toga kulta u
raznim oblicima nije zasada sa sigurno$¢u poznat.

SUMMARIUM

Articulus sub titulo »De radicibus biblicis hagiologiae et hagiodu-
line« conceptum sanctitatis eiusque evolutionem in religione veterote-
stamentaria et in primaeva communitate christiana seu in ecclesia apo-
stolica summatim pertractat. Illustrat quomodo conceptus a rebus
sacris: templo, institutionibus, ritibus et cultu pedetentim ad Deum,
atque ad populum electum et singulos homines transierit. Deus est
solus Sanctus et Spiritu suo sanctificator aliorum. Summum opus
sanctificationis Spiritus Dei Jesus est qui inde ab exaltatione sua, Spi-
ritus vivificans effectus, Spiritum suum effundit in corda sanctorum
— qui verum templum Dei constituunt.

In altera parte articulus agit de sanctorum veneratione. Sancti
patres, prophetae et martyres revera coluntur, sed veneratione quac
cultus sensu stricto nondum appellari potest. Cultus ecclesiasticus
motiva solida e praxi 'biblica’ traxit, elementa tamen sua concreta non
in Scripturis sed in christianismo elaborantur. Demum quaeritur utrum
relatio quaedam exsistat inter cultum paganum herois praestitum et
cultum a christianis martyribus tributum.

% Theodor Klauser, nav. &l. str. 36.

% Theodor Klauser, nav. ¢l str. 37.

% Theodor Klauser, nav, &l str. 37. Vidi osobito Karl Rahner, Vom Geheimnis der Hei-
ligkeit, der Heiligen und ihrer Verehrung, u Die Heiligen in ihrer Zeit, Bd. I. Mainz, 1966, str.
9—26. i od istoga: Die Kirche der Heiligen, u Schriften zur Theologie, ITI, 19625, str. 111—126.
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