TEMELJNI OBLICI STOVANJA SVETACA
KROZ POVIJEST CRKVE

Dr Franjo Emanuel HOSKO

Kad se nastoji odrediti oblike $tovanja svetih u proslosti (Kato-
licke) Crkve, valja se opredijeliti: da li kroz svojevrsnu teolosku siste-
matizaciju istaknuti uvijek prisutne i priznate oblike kulta svetaca
tijekom proslosti Crkve ili, opet, rekonstrukcijom povijesnog slijeda
kulta svelaca pokusati naznaciti ofitovanje tih oblika. Cini se zgodnije
slijediti ovaj drugi postupak, premda on stavlja teziSte razrade na
prva stoljec¢a kridanstva, a u kasnijem vremenu upozorava na napre-
dak ili odstupanja.

Osim toga vrlo je vaino, ali u ovakvim prikazima gotovo nemo-
gude, izbjeéi dojam da je svetost Crkve i njezinih svetaca samo ispu-
njavanje nekog nepromjenjivog, nadnaravnog, moralnog imperativa
koji bi bio jedanput zauvijek nepromijenjen i obvezatan za sve gene-
racije! Povijest svetosti u Crkvi, kao i povijest kulta svetaca, morala
bi pokazati da su sveci inicijatori i stvaralacki uzori upravo one sve-
tosti koja je karakteristi¢na za odredeno razdoblje Zivota Crkve. Svaki
svetac stvara novi stil i novi oblik vrhunskog ostvarenja BoZzje milosti,
a taj stil i oblik su vjerodostojan odgovor na primljenu milost i, isto-
dobno, istinska mogucnost za druge.?

U ovoj raspravi potrebno je pretpostaviti poznavanje naravi kulta
opdenito, a kulta svetaca napose; takoder poznavanje antropoloske i
biblijske utemeljenosti kulta, kao i striktno katolicke interpretacije
utvrdene na teologiji zajednice svetih? Imajucéi sve to u vidu jedno-
stavno se moZe postaviti pitanje: kada se u kricanstvu javlja i kako se

! Pojam svetost Zeli oznaliti nedto %to je bitno i iskljucivo Boije svojstvo: ono ¥to jest
njegovo, jasno i nesaopéivo. Takvo svojstvo je cjelovitost ili punina bida (ontoloki), odnosno
punina vrline BoZje volje u djelovanju (moralno). Svetost se moze pripisivati Covieku i stvo-
rovima koji se odnose na Boga, i to ili zbog specijalne pripadnosti njemu ili zbog neke vife
njegove nazoénosti u stvorenju. U ovom posljednjem smislu svetost u kridanstvu ?bbiva bitno
znacenje za ¢ovjeka: ne u kreposti moralnog savrienstva, veé u kreposti nadnaravnog udjela
bofanske biti u ovjeku; u Zovjeku se zadinje nefto kao druga narav i razvija Zivot milosti.
Svetac je coviek koga ova participacija ¢ini sli¢nim Bogu pa je svetac Coviek koji je dostizao
visok sklad, moralnu savrienost (usp. G. LANCZKOWSKI, Heilig und profan, religionsgeschich-
tlich, u: Die Religion in Geschichte und Gegenwart, 3. izd., Tiibingen 1959, IIT svezak, 146—148).

: K. RAHNER, Vom Geheimnis der Heiligkeit, der Heiligen und ihrer Verehrung, u: P.
Manns, Reforme der Kirche, Mainz 1970, 13.

3 Kult je osnovni izraz religije; sadrfi unutarnje i vanjske ¢ine kojima se — u kr¥éan-
stvu — jzri¢ito asti Boga, a u analognom smistu takoder osobe i stvari Bogu na poseban na-
¢in pridriane. Bogu se izraZava Stovanje zbog njegove beskonalne transcedencije 1 svetosti s
istodobnom spoznajom vlastite potpune ovisnosti te s uklju¢nom Zeljom prionuii Bogu u sve-
tom ujedinjenju (usp. E. J. LENGELING, Kult, Handbuch theologischer Grundbegriffe (HTG),
Miinchen 1962, I svezak, 865—880).
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izrazava Stovanje svetih? Odgovor pruza povijesna epoha koju nazi-
vamo Ranokrsc¢anska velecrkva prvih triju stoljeda.

koji su svojom krvlju posvjedodili vjeru i po tome postali svjedoci
BoZje cobjave u Kristu.

Najstarije svjedoCanstvo o Stovanju mucenika odnosi se na Poli-
karpa, biskupa Smirne, koji je 155. g. mucen u tom gradu. Opis nje-

I

Prvi sveci koji su bili $tovani, a dan smrti im se slavio kao pravi
rodendan, bili su mucenici. Do sredine 2. st. mogla je gréka rije¢ »mar-
tyr« znaciti svjedoka koji je neku istinu potvrdio; i Krist je bio nazvan
veliki svjedok jer je objavio BoZji plan spasenja i posvjedocio istinu
o Bogu. Od sredine 2. st. upotrebljava se rije¢ »martyr« samo za one
govog mucenistva, »Martyrium Polycarpi«, napisan je godinu ili dvije
kasnije, a svojom precizno$cu nadomjesta Sutnju dokumenata iz rani-
jih godina: »Njegove kosti, dragocjenije od najljepsih dragulja i suhoga
zlata, sahranismo na dostojnom mjestu. Neka nam Bog dopusti da se
na tom mjestu mozemo sastati i radosno slaviti rodendan ovoga muce-
nika«.* Upravo mjesne crkve u Maloj Aziji prednjace u odavanju $to-
vanja mucenicima. Kult svetih, izgleda, razvio se kasnije u Rimskoj
Crkvi, jer je u svom prvom martirologiju »Depositio martyrume« sacu-
vala samo spomen mudenika iz 3. stoljeca; jo§ se teZe nalaze tragovi
Stovanja mucenika u judeokrscanskim crkvama Sirije i Palestine onoga
vremena.*

Nije te$ko rekonstruirati na¢in $tovanja mudcenika; u pocetku on
se nije razlikovao od Stovanja koje su suvremenici iskazivali svojim
pokojnicima. Okolnosti i prilike su takoder diktirale da se krséani za-
dovolje opéim pogrebnim pocastima, ali je Crkva te pogrebne obrede
nadahnula mislju na besmrtnost i na bratstvo u Kristu, pa je tako
uklju¢no ispovijedala kako ovi élanovi, koji su umrli za Boga, dalje
u Bogu Zive, ali i u zajedniStvu s bradom svojom u Kristu na zemlji.
Bila je to prva etapa $tovanja svetaca u kojoj se mudenicima iskazuju
iste vanjske pocasti kao i ostalim vjernicima.f Medutim pred kraj 2. st.
nastaje medu krécanima zabrinutost zbog vjetne sudbine manje uzor-
nih krééana, a i zbog svih onih koji nisu umrli kao mucenici. Klement
Aleksandrijski (4 prije 215) i Origen (f 253/254) traZe molitve za takve
kriéane, §to nalaze i Tertulijan (4 poslije 220). »Didascalia apostolo-
rume« nareduju za takve: »Na va$im sastancima na grobljima... pri-
kazujte kruh bez ljage«. Za mulenike pak nije potrebna molitva; nai-
me: »Covjek, koji ostavlja svijet preko mudlenidtva, blaZen je jer su
pokriveni njegovi grijesi«, govore ista »Didascalia«.” Na kraju vremena
progonstva poprimilo je Stovanje mucenika drukéiji karakter: krscéani

4 P. SEJOURNE, Culte des Saints, Dictionaire de théologm catholique (DThC), XIV sve-
888; sadriaj spisa i obrazloZenje autenti®nosti vidi: B, ALTANER, Patrologia, izd. Marietti

3 P. SBIO‘URNE Culte des Saints, DThC, XIV, 897.

&P, SE.JAURNE Isto, BB9.

TR, SBJOURNB Isto, B90—894; »Didascalia apostolorume su nastala mvjerojatn.ije u pr-
vim desetlje¢ima 3. st. u sjevernoj Sm_u, usp. B. ALTANAER, Patrologia, 81—88,

1968’
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su na grebove mucenika stavljali preporuke i zazive, proslava godidnjice
pogibije ima izgled svecanosti; kod slavljenja euharistije na grobu mu-
¢enika jasno se uo€ava razlika izmedu godidnjice jednog mudenika i
godisnjice nekog drugog kricanina. Opravdano se moZe predpostaviti
da je godisnjica mucenika bila slavljena proslavom euharistije i, Cesto,
vigilijomn.?

Kod ovih godis$njih okupljanja na grobovima mucenika oblikovalo
se liturgijsko Stovanje mudenika, a takoder je uskoro postalo sastavni
dio kr$canske poboznosti. Istovremeno je teolofko razmifljanje raz-
jasnilo da subsidijarno posrednistvo svetaca ni$ta ne oduzima univer-
zalnom Kristovom posredni$tvu.® Kao ociti obiici $tovanja svetaca po-
javljuju se: traZenje zagovora za grednike, prozbena molitva mudceni-
cima, nadijevanje mudceni¢kih imena novokrStenicima i odavanje 0so-
bitih pocasti.

Crkva ved od Ireneja (4 202), kako svjedodi »Pismo lionskih krica-
na« iz 177. godine, jednodu$no vjeruje da mucenici imaju po zasluzi
svojeg krvnog svjedolenja pravo zagovarati gresnike i da Bog uslisava
zbog njihovih zasluga takve preporuke. U raspravi »O mucenicimas
preporuca Ciprijan (4 258) godine 251. gre$nicima da se utje¢u muce-
nicima u slavi. Tako nastoji sprijeciti uvrijeZen obiéaj, koji je doveo
do zloporaba, po kojem bi zagovor onih koji su bili mudeni, ali su pre-
zivjeli muke, imao neke pokornicke ovlasti.®

Zbog mod¢i mudeni¢kog zagovora njima se upucuju molitve; poka-
zuju to natpisi na grobovima, a grafiti na stijenama katakombi u bli-
zini svetackih tijela upravo su dirljivi: »Sveti Petre i Marceline, pri-
mite svoga drugal«, »Sveti Lovro, primi moju dusul«, »Mucenici sveti,
sjetite se Marijel«, »Hipolite, ne zaboravi gresnika Petral«!!

Medu drugim oblicima, koji ¢e se ustaliti tek u srednjem vijeku,
bio je obi¢aj novokrstenicima davati imena svetaca. Znak je to ljubavi
prema svecu i Zelje da se osigura njegov zagovor, ali takoder i da krste-
nik nasijeduje primjer doti¢nog sveca. Dionizije Aleksandrijski (+ 264/
265) prvi spominje taj obi¢aj u svom gradu gdje se kricanima cesto
davalo ime Petra i Pavla te Ivana, bududi da je taj posebno nadahnji-
vao udivljenje.?

Stovanje se takoder izraZzavalo iskazivanjem pocasti i priricanjem
osobitih naslova mucenicima. Kao izraz Zelje da se satuva uspomena
na mucenike, nastaju »acta martyrume«; mudenicima se pridaju na-
slovi: beatus, benedictus, dominus; Tertulijan ih naziva »martyres de-
signati« aludiraju¢i na dostojanstvo najviSeg rimskog upravnog tijela;
svedenici i dakoni dobivaju sluzbu bdjeti nad ukopom mucenika i orga-
nizirati proslavu njihovih godidnjica.l3

Crkva je mucenicima iskazivala najvede po$tovanje, ali je brizno
pazila da narod ne $tuje one koji od Crkve nisu bili priznati kao mu-

SPLETT, Heiligengeschichte, Herders theologisches Taschenlexikon, (HTT), Freiburg i.
Br. 1972 111 svezak, 228
? B. KOETTING, Heiffgenvere}xmng, HTG, I, 634.
1 p, SBJOURNE Culte des Saints, D'I‘hC X1V, 893—894.
i1 p, SEJOUNE, Isro 894—895,
2 p, SEIOURB, Isto, 896—897,
13 P, SETOURNE, Isto, 896.
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¢enici. Cinjenica muceniStva nije bila dostaina da se dade pravo na
sluzbeno Stovanje. Bila je potrebna upravo smrt za vjeru, dakle orto-
doksnost, strpljivost u mukama i stanovito dostojanstvo zivota. Pozna-
to je npr. da od dvanaest krSc¢ana u Smirni, kojih se je mucenistvo
nedvojbeno dogodilo kad i Polikarpovo, samo se je njemu iskazivalo
svetacko Stovanje. Isto tako Crkva nije priznavala muclenike neke he-
reze, jer Ciprijan izri¢ito piSe: »Ne moze biti mucenik tko nije u Crkvi«.
Bilo je, dakle potrebno ispitati okolnosti mucenikova zivota i smrti.
Mnogo se je raspravljalo da li je dopuSteno kricaninu predati se pro-
goniteljima. Nerazboritu revnost svi su kudili. Tako koncil u Elviri
300. odreduje: »Ako netko razbije idole i dade se na mjestu ubiti, bu-
duéi da to nije spomenuto u evandelju i nije se dogodilo u vrijeme
apostola, mislili smo da takav ne smije biti primljen u krug muceni-
ka«.* Sve je to dokaz da je Crkva nadzirala javno Stovanje mudenika
pa se ne moZe zamisliti neka godi$nja komemoracija svetanog karak-
tera bez pristanka crkvenog autoriteta. No, tada nije trebalo u svakoj
mjesnoj crkvi uspostaviti crkveno sudiste koje e sredivati stvari Sto-
vanja i raspravljati o natpisu mucenika u diptihu. Biskup i njegov kler
bdjeli su nad tim da se sve pravilno izvede, a posebno da ne udu ne-
prikladni u sluzbeni i autenti¢ni katalog. Zato je bilo dovoljno sabrati
svjedocanstva prisutnih koji su mucenika poznavali jo§ za Zivota i u
vrijeme mucenicke smrti. Nakon takvih izvjesStaja nije bilo potrebno
neko odlaganje, veé je dostajao biskupov pristanak da se oko groba
usposiavi liturgijsko §tovanje.”

Ove, prvenstveno povijesne, odrednice ne smiju zaprijeciti uvidaj
u znacaj mucenistva kao ideala svetosti. Samo tako se moZe razumjeti
svetost Crkve, obrazloZiti kult mucenika i svetaca te shvatiti oblike
svetackog Slovanja, a jednako tako i ideala svetosti kroz vjekove Zivota
Crkve. Prvotno kr3cansko stovanje mucenika razvilo se, usprkos pri-
mjera poganskog kulta heroja i zidovskog kulta velikih biblijskih li¢-
nosti, direktno iz pojmova Kristova svjedocanstva i posrednistva sadr-
Zanih u Novom Zavjetu i iz njihova nasljedovanja.’* Mudeni$tvo se stoga
shvada kao milost, kao djelovanje Duha Svetoga, kao pobjeda u borbi
sa Sotonom, a takoder kao znak ljubavi prema bliznjima. To udi Kle-
ment Aleksandrijski tumaceéi Polikarpovo muéenistvo: »Polikarp je
strpljivo poput Gospodina ¢ekao kad ¢e biti predan, jer nas je htio po-
uciti primjerom kako ne smijemo misliti samo na vlastite Zelje nego
i na bliZznje. To je, naime, znak prave i trajne ljubavi da se ne traii
vlastito spasenje, ve¢ spasenje brade«. Stoga »muceniStvo nazivamo
savrSenstvom ne zato §to je savrSenstvo Covjekova Zivota, veé zato $to
izrazava savricnu ljubavi«!” Zato je mudceniStvo izraz nasljedovanja
Krista i istinskog sjedinjenja s Kristom. Jednom rije¢ju: mudenistvo
je znak savr3enog kricanina.

14 P. SEJOURNE, Isto, 898,

5 B. KOETTING, Entwicklung der Heiligenverehrung und Geschichte der Heiligsprechung,
u: P, Manns, Reformer der Kirche (MRK), Mainz 1970, 29.
. 635""’ J. SPLETT, Heiligengeschichre, HTT, I1I, 228, B. KOETTING, Heiligenverehrung, HTG,

B 7 Geschichte der Kirche, izd. Benzinger 1965, I svezak, 143—144; H. JEDIN, Velika po-
vijest Crkve, Zagreb 1972, 1 svezak, 324—325,
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Kad su zavr$ila vremena progonstava kr$cana (313.), a osobito kad
je krécanstvo postalo drzavnom religijom rimskoga carstva (381.), biti
kri3c¢aninom viSe nije bila hrabrost nego prednost. Tada muéenistvo
nije moglo i nadalje biti neposredni i konkretni uzor kricanskog zivota.
Ono je ipak zauvijek ostalo apsolutnim mjerilom kr§canske svetosti,
ali se uz mudcenistvo razvilo drugo, blize mjerilo. To su askete, djevice
i mucenice te njihovo djevi¢ansivo, odnosno udovi$tvo.® Kricanski oci
njihov zZivot interpretiraju kao nekrvno mucenis$tvo zbog beskompromi-
sne dosljednosti.’” Tertulijan upotrebljava ¢astan naslov »Kristova za-
rucnica« za djevi¢anske askete obaju spolova, a Ciprijan u njima vidi
»divan udio Kristova stada, cvat Majke Crkve«® On ih upozorava da
u njima mora Zivjeti dult mucenistva, tako da Crkva u razdoblju kr§can-
ske slobode gleda u djevi¢anskoj suzdrzljivosti dostojan nadomjestak
za krvno mucenis$tvo, jer ovakav Zivot zahtijeva potpuno predanje po-
put krvnog mucenistva. Tako se javlja novi ideal svetosti, novi ideal
nasljedovanja Krista, premda c¢e u kr$canskoj misli ostati uvijek pri-
sutno da nijedno nasljedovanje Krista nije cjelovito osim mudeni$tva.?!
Zajedni¢ko ime za svece koji nisu mudenici jest priznavaoci. Prvi puta
to ime susre¢emo kao naziv za one Koji su hrabro trpjeli u progonstvi-
ma, premda nisu podnijeli smrt. Rano je krscanstvo i takvim iskazi-
valo posebne pocasti ve¢ za Zivota pridruzujudi ih kleru, kaze Ciprijan,
»ako su u stanju da to budu, ali uvijek po biskupovu redenju«.2 Jo$
prije zavrsetka progonstava neki su od njih uvrsteni u broj svetih: prvi
svetac koji nije bio mucenik na Istoku je Grgur Cudotvorac (4 oko 270),
a na Zapadu Martin iz Toursa (4 397), zatim Paulin (4 358), Dionizije
Milanski (+359) i Ambrozije Milanski (§ 397). Njihov se kult odvijao
kao i onaj mucenika: proslava godiSnjice smrti, Stovanje relikvija, po-
dizanje bazilika, itd.”

Razdoblje prvih ¢etiri stoljeéa slobode kriéanstva (4. do 8. st)
oznaceno je prije svega bujnim razvojem Stovanja mudenika, kako bro-
jem, tako intenzitetom. Sredinom 4. st. trazile su mjesne crkve koje
nisu imale mudenika iz vremena progonstava grobove zaboravljenih
mucenika i preuzimale S$tovanje mucenika susjednih mjesnih crkava.
Prvo pronalaZzenje jednog nepoznatog groba mucenika i podizanje ko-
stiju bilo je za vrijeme Ambrozija Milanskog, i to kostiju sv. Gervazija
i Protazija 386. Tako su 415. pronadene kosti sv. Stjepana Prvomuce-
nika, TraZenje i prenosenje mucenickih preostataka toliko se je razma-
halo da je na kraju 4. st. jedna sinoda u Kartagi najstroZe zabranila
takav postupak bez odobrenja biskupa.?

Ova je potrainja za mudcenic¢kim kostima uvjetovala vise znacajnih
novosti u Stovanju svetih.

1 J. SPLETT, Heilipengeschichte, HTT, 111, 228--229,

¥ B, KOETTING, Ifet‘ligengeverehmﬂg, HTG, 1, 636—637.

 H. JEDIN, Velika povijest Crkve, I, 327.

- 2 R;;OETTING, Entwicklung der Heiligenverchrung und Geschichte der Heiligsprechung,

MRE, 3132,

2 P, SEJOURNE, Culte des Saints, DThC, XIV, 892—893,

# B. KOETTING, Heiligengeverehrung, HTG, [, 636; P. SEJOURNE, Culte des Saints,
DThC, XIV, 905.

# H, LECLERC(), Religues et religuigives, Dictionnaire d'archéologie chrétienne et de
liturgie (DACL), XIV/II, 2300—2301.
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Prije svega tako su nastala hodocas¢a u pravcu poznatih sredista
gdje su bili grobovi mucenika, npr. onovremena su poznata hodocas-
ni¢ka mjesta: grob sv. Menasa u Egiptu, grobovi sedmorice brade Ma-
kabejaca i sv. Babile u Antiohiji, sv. Ivana u Efezu, sv. Petra i Pavla
u Rimu, sv. Demetrija u Solunu, sv. Anastazije u Sirmiju, sv. Kvirina
u Siscii; pa sveta mjesta u Palestini, i to »martyria« iz Kristova Zivota,
ali i znacajni starozavjetni lokaliteti.®

Istovremeno se razvio i kult relikvija.?® Teolozi su naglasavali da
se dijeljenjem relikvija ne nanosi muceniku nikakva nepravda jer to
nece predstavljati nikakvu prepreku kod uskrsnucda. Osim toga, sva je
moc sveca prisutna u jednoj Cestici relikvije. Jeronim (4 420), a i Augu-
stin (4 430) u spisu »De cura mortuis gerenda«, pokusavali su produ-
biti taj kult upucujudi uvijek na to da je objekt Stovanja sam svetac
koji je na odreden nacdin prisutan svugdje. Svakako je Stovanje relik-
vija u ono doba poprimilo osobito velike razmjere jer je Crkva prihva-
tila anti¢ku filakteriju kojom je bila izrazavana Zelja da se ¢ovjek vid-
ljivim sredstvima zastiti od svih nevolja. Otacka izlaganja potvrduju
da je to Crkva ulinila zato kako bi istisnula upotrebu amuleta i filak-
terija $to su kricani prihvadali iz poganske sredine.” Tako je razum-
ljivo da su hodocasnici bili spremni poduzeti sve samo da se domognu
kakvih relikvija za sebe, a i za trgovinu,® premda je vec¢ 386. car Teo-
dozije najstroze zabranio prenoSenje relikvija i trgovinu s njima.?

Sa &tovanjem relikvija ubrzo se razvio kult slika. Crkva je dugo
vremena pokazivala protivljenje slikanju svetaca i Stovanju ovih slika.
Osnovni je razlog bio u tome $to su u poganskoj okolici bogovi i heroji
na taj nacin bili prikazivani narodu. Ipak, krajem 4. st. ustalilo se mis-
ljenje da se svetackim slikama smije iskazivati Stovanje onakvo kakvo
se iskazuje i relikvijama., Ovo je Stovanje slika prevladavalo vise na
Istoku, dok je na Zapadu dominirao kult relikvija. Ipak je taj kult slika
stolje¢ima ostao sporno pitanje dok konacno, nakon dugih teoloskih
raspri, razlicitih intervencija crkvenog uciteljstva, politickih intriga i
sukoba, nije 1I Nicejski sabor 787. izjavie kako je Stovanje slika smi-
slen i prikladan izraz Stovanja svetaca. Stovanje koje se izrazava sli-
kama svetaca naziva se »cultus duliae relativus«, a samim svecima pri-
pada »cultus duliae absolutuse«.®

U vremenu ranog srednjeg vijeka bujanje svetackog kulta donosi
jos jednu znacajnu novost: legendarnu svetacku knjizevnost.2 Uz spise
koje je nalagao liturgijski kult svetaca, naime: sakramentare® i marti-
rologije,®, javlijaju se putopisi® koji sluze kao vodi¢i hodocasnicima,

® Geschichte der Kirche, izd. Benzinger, 1, 321.
% H. LECLERCQ, Religues et rehquw.tres, DACL, XIV/II, 22942359,
R 3’303_ l;.OETTING Entwicklung der Het.[rgenverehr:mg und Geschichte der Heiligsprechung,
# D, ROPS, Storia della Chiesa del Cristo, jzd. Marietti 1951, I svezak, 507—508; G.
SCHNUERER, Kirche und Kultur im Mittelalter, Paderborn 1930, svezak III, 239.
B Geschichte der Kirche, izd. Benzinger, I, 321,
# H, LECLERCOQ, Culic et querelle des images, DACL, VIIJT, 179-302; V. GRUMEL,
Images DThC, VIL/I, 766-—844.
B, KOETTING Entwicklung der Heiligenverehrung wund Geschichte der Heiligspre-
cmmg MRK, 34; ISTI, Hetf:genverehmng HTG, 1, 637,
2 p, SETOURNE, Culte des Saints, DThC, XIV, 931—937.
& p, SEJOURNE, Isto, 946-947.
% H, LECLERCQ, Martyrologe, DACL, X/TI, 252.3+2619
3 P, SEJOURNE, Culte des Saints, XIV, 938940
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Zivotopisi svetaca i sli¢ni hagiografski iskazi.® Zivoti svetaca i razlidita
»acta martyrume« pisani su pod utjecajem onovremene narodne pre-
daje, ispunjeni su razli¢itim poganskim i praznovjernim elementima, a
napose bujnom fantazijom. Svi ti elementi ve¢ su ispunili novozavjetnu
apokrifnu knjiZevnost, kao: »Djela Ivanova«, »Djela Pavla i Tekle«,
»Djela Petrova«, »Protoevandelje Jakovljevo« i dr Usprkos borbe,
koju je osobito Rimska crkva vodila protiv te knjizevnosti u 4. i 5. st.,
kr3canska je misao, napose poboznost, bila pod njezinim velikim utje-
cajem. Na Istoku naprotiv, bizantski povjesnici i crkveni pjesnici po
volji su se nadahnjivali takvom literaturom. Hagiografska knjizevnost
cijeloga srednjeg vijeka bila je pod utjecajem te apokrifne knjiZevno-
sti, a sve je to nuzno dovelo do najrazli¢itijih karikatura u svetackom
Stovanju.

Rani srednji vijek pruZio je kultu svetaca jasnodu u dvije stvari:
najprije je u cijelosti izdiferencirao oblike Stovanja svetih, a zatim je
taj kult obrazlozio u polemici s protivnicima te potvrdio koncilskim
autoritetom.

Liturgijsko $tovanje svetaca dobiva u ovom vremenu vaznu novost
izgradnjom bazilika u koje se prenose mucenicke relikvije, a od 6. st.
ugraduju i u oltare. Osim toga, pojedine mjesne crkve uvode u svoje
kalendare mucenike i priznavaoce susjednih mjesnih crkava $to pred-
stavlja zpnacajan faktor liturgijskog i opcecrkvenog jedinstva.® Povjes-
nicar Euzebije (1 339) ukratko opisuje liturgijsko Stovanje svetaca u
4. stoljedéu: »Na godis$njicu smrti ljudi koji su mili Bogu, krscani se
sveCano okupljaju. U nas je, naime, obi¢aj pohadati njihove grobove,
ondje izgovarati svoje molitve i zavjete te Castiti njihove blazene duse.
I mislimo da imamo dovoljno razloga d{initi tako«.* Crkveni sabor u
Gangresu oko 360. jo$ je odlué¢niji: »Neka bude proklet tko iz oholosti,
drieci se savrienim, napada sastanke na grobovima i u bazilikama mu-
¢enika ili prezire Zrtve (euharistiju) koje se ondje prinose. Tako daje
misliti da ne treba cijeniti ‘'memoriae sanctorum'«.®

Ovo liturgijsko §tovanje, naravno i putka poboZnost, a posebno teo-
lodka misao, u ranom su srednjem vijeku posve izri¢ito utvrdili ved
prije naznacena tri oblika Stovanja svetih, i to: zazivanje svetaca, posre-
dovanje svetaca i nasljedovanje svetaca. To su temeljni oblici §tovanja
svetih, a izrazavaju se nizom manifestacija tijekom crkvene pro$losti.*

Veliki crkveni oci Istoka, kao Bazilije (4 379), Ciril Jeruzalemski
(+ 387), Grgur Nazijanski (4 390) i Ivan Krizostom (4 407), isticu u svo-
jim spisima cCinjenicnost i opravdanost zazivanja svetih. To je osnovni
oblik stovanja svetih i Grgur Niski (+ 394) ga ovako izrazava: »Mi koji

¥ Povijesnu metodologiju za analizu vjerodostojnosti spomenutih spisa razraduje: R. Al-
GRAIN, L'hagiographie, izd. Bloud et Gay, Poitiers 1953; osobito 256—272.

i P. SEJOURNE, Culte des Saints, DThC, XIV, 888; znafaj ovih apokrifnih spisa u hr-
vatskoj knjiZevnosti posredno, a u vjerskoj literaturi napose, takoder je vidljiv: usp. M. KOM-
BOL, Poviest hrvatske knjifevnosti do narodnog pr%poroda, Zagreb 1945, 11-52; V. STEFANIC,
Hrvatska pismenost i knjifevnost sredmjeg vijeka, Pet stoljeéa hrvatske knjifevnosti, knjiga I,
%F{ggr;:ob 1159692.8 39—46; B. GRABAR, Apokrifi u hrvatskoj srednjevjekovnoj knjifevnosti, Croatica

3% H, SCHMIDT, Introductio in liturgiam occidentalem, izd. Herder 1960, 528—685.

¥ P, JOUNEL, Il culto dei santi, u: A. G. Martimort, La Chiesa in preghiera, izd. De-
sclée 1963, 837—441.

4 P, SEJOURNE, Culte des Saints, DThC, XIV, 906.

4 Bududi da je ovaj prikaz prvenstveno informativan, a ne povijesno-teolofka rasprava
u strogom smislu, dostaje prenijeti otake izjave bez uvida u kriti*ka izdanja samih spisa pre-
ma: P. SEJOURNE, Culte des Saints, DThC, XiV, 907—916.
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imamo srecu slaviti uspomenu tih velikih ljudi, zahvaljujemo im; ne
onoliko koliko bismo morali, jer se to ne moze, ve¢ koliko mozemo . ..
da nas ucine dionicima svojeg dobrolinstva«. Zapadni oci nisu manje
jasni u svjedodanstvu zazivanja svetaca. Tako Ambrozije Milanski po-
tice vjernike da se svojim molitvama obracaju mucenicima trazec¢i nji-
hov zagovor: »Oni mogu moliti milost za nase grijehe, jer su oni svoje
— ako su ih imali — oprali u vlastitoj krvi. Oni su mucenici Bozji, nasi
poglavice, svjedoci naeg zivota i nasih djela. Nemojmo se stidjeti uzeti
ih za zagovornike u nasim slabostima. I oni su poznavali slabosti tijela,
iako su ih krotili«.

Od zazivanja mucenika i priznavalaca manje je bilo jasno teolosko
pitanje modci zagovora svetih, njihovo posredovanje, premda je pucka
poboznost osobito insistirala na tom obliku kulta. Crkveni uditelji 4.
i 3. st. vjerojatno se nalaze pod dojmom pretjeranog pouzdavanja vjer-
nika u posredovanje svetaca pa se trude naznaciti umjereno pouzdava-
nje u mo¢ svetackog posrednistva. Hilarije iz Poitiersa (4 oko 367) upo-
zorava da »pomo¢ svetaca, koliko god bila dragocjena, ne moZe se uspo-
rediti s BoZzjom pomodi, a jo§ manje nadoknaditi nade loSe ponaSanje.
Prihvatljivo je samo ovo: sveci nas svojim molitvama i primjerom
pozivaju da od Gospodina kupimo ¢ime ¢emo snabdjeti svoje svjetilj-
ke«. Na pitanje zasto se Bog na zemlji ipak sluzi andelima i svetima
da nam pomaze, Hilarije odgovara: »Njihovo posredovanje ne treba
Bog, ve¢ nasa slabost. Oni su zaista poslani 'onima koji moraju basti-
niti spasenje’ (Hebr 1,14). Bog dodu$e zna sve $to mi ¢inimo, ali naSa
slabost da molimo i zasluzimo osjeca potrebu za njihovim duhovnim
posredovanjeme«. Ivan Krizostom, premda je u svojim propovjedima
ponekad poticao sa svim zanosom na traZenje svetackog posredniStva,
jasno uci: »Ako smo sami bili nemarni pa sada stavljamo svu svoju
nadu za spasenje u svete, ne¢e nam ni$ta donijeti njihova pomod, i to
zato $to nas je izdala nasa vlastita lijenoste.

Kad je rije¢ o posredovanju svetih, treba razjasniti kako sveci
znaju za pojedinacne potrebe ljudi. I na to pitanje davali su odgovore
crkveni oci Istoka, a takoder Ambrozije, Jeronim i Augustin rjesava-
juéi veé tada dilemu koju ¢ée kasnije postaviti reformatori. Augustin
istice: »Premda ovo pitanje nadilazi snagu mojega uma — pitaju me
kako mucenici dolaze u pomo¢ onima kojima pomaiu — samo poma-
ganje je sigurna cCinjenica. Jesu li sami po sebi nazoc¢ni u isti ¢as na
viSe razdaljenih mjesta, ili su samo ondje gdje su im grobovi, ili i da-
leko od grobova, tj. svagdje gdje osjecamo da djeluju? Ili su samo na
mjestu koje odgovara njihovim zaslugama, dakle daleko od svake veze
sa smrtnicima«? Postaviv$i tako pitanje Augustin predlaZe odgovore:
»Sveci mogu nauciti ne$to i od andela koji se brinu za neke stvari
ovdje na zemlji, prema tome koliko Bog sudi da je dobro... Konacno
mogu upoznati nasa djela po objavi Duha BoZjega, kao §to su to pri-
mali proroci za Zivota, i (vidjeti) $to nam je potrebnoe.

Ipak je daleko vaznije §to su oci veé u svoje vrijeme jasno nazna-
¢ili da je zajedni$tvo svetih, opcinstvo svetih, temelj svetackog posre-
dovanja i tako temelj samoga kulta svetaca. Ambroziaster (oko 380.)
piSe da sveci pomaZu vjernicima zato »§to su postali duZnici poboZ-
nima ... Sad su na nebu bogati i podrZavaju vezu s vjernima na zemlji
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koji su zaslugama siromasni«. Ivan Krizostom ovako tumaci Pavlovu
misao o otajstvenom tijelu Kristovom: »U Kristovom tijelu mi smo
noge, mucenici glava. A glava ne moZe re¢i nogama: 'Ne trebam vas!’
Sveci su slavni udovi, ali izvrsnost njihove slave ne ¢ini ih tudima je-
dinstvu koje vlada medu njima i ostalim dijelovima tijela. Doista ono
najljepse $to sveci izvlace iz svoje slave jest Cinjenica da nisu preki-
nuli veze s nama. I oko je sjajnije od svega tijela; ipak, ako ¢uva svoju
slavu, to je tako dugo dok nije rastavljeno od tijela«. Augustin opet
vidi to zajedni$tvo kao grad BoZji: »Ispovijest vjere... morala je uje-
diniti s Trojstvom Crkvu kao kucdu sa stanovnikom; Boga s njegovim
hramom, kao grad s njegovim utemeljiteljem. Grad, koji ovdje treba
uzeti u njegovoj cjelini, obuhvacda ne samo Crkvu $to putuje po zemlji,
nego takoder i onu koja je na nebu; koja uvijek, od svog utemeljenja,
prianja uz Boga i koja dolazi u pomo¢ — kao Sto i mora — svom putu-
juem dijelu«. Smisao ovih dugih odlomaka iz otackih spisa je jasan:
potvrduje i opravdava posredovanje svetih i utjecanje njihovu posred-
nistvu.

Utitelji Crkve nisu nikada zaboravili poticati na nasljedovanje sve-
taca kao osobiti oblik §tovanja svetih. Bududi da je svetost konkretna
realizacija BoZje milosti i savrfen izraz kr$canskog savr$enstva, sveci
su uzor ostalim kr8canima. Ivan Krizostom vedinu svojih govora zavr-
Sava pozivom: »Nemojmo se zadovoljiti samo slu§anjem; nasljedujmo!
Ne treba castiti svete rije¢ima veé djelima, kako ne bi lijepe stvari koje
govorimo izgubile svoju svjeZinu zbog naSeg ponasanja«. Poznat je go-
vor koji se pripisuje Augustinu, ali mu je vjerojatno autor Cezarije iz
Arlesa (7} 542): »Pravo su poboZni mucenicima oni koji slijede njihove
primjere, Sve su sveCane proslave mucenika poticaj na mucenis$tvo; ne
smije nam biti teSko nasljedovati one koje nam je ugodno slaviti. Svaki
put kad slavimo svecanosti svetih mudenika, onda racunamo da demo
po njihovu zagovoru primiti vremenita dobra. No ne smijemo zabora-
viti da demo zasluzZiti vje¢na dobra, ako ih budemo nasljedovalil«

Usprkos razgranate prakse §tovanja svetih i dovoljne teolodke jas-
noce samoga kulta javljaju se i u ovom razdoblju opozicije Stovanju
svetaca, i to — kako to vec redovito biva — protivljenjem i pretjera-
vanjem.

Vec¢ spomenuti azijski koncil u Gangresu (oko 360.) osudio je nekog
Eustata i njegove drugove koji su zazirali od »loca sanctorum marty-
rume« i njihovih bazilika te prigovarali onima koji se skupljaju da na
tim mjestima slave euharistiju. Jeronim opet u svom spisu »Contra
Vigilantiume« razlaZe §tovanje svetaca i predbacuje svecdeniku Vigilan-
ciju odbacivanje Stovanja mucenika i njihovih relikvija, a napose nije-
kanje ucinkovitosti zagovora svetih poslije njihove smrti. S druge stra-
ne osudio je pokrajinski koncil u Laodiceji 381. idololatrijsko $tovanje
andela rije¢ima: »Neka kriéani ne napustaju Crkvu BoZju da bi zazi-
vali andele i okupljali se. Tko se predao toj idololatriji, neka bude pro-
kletl«®

U tom vremenu jo$ uvijek jakog poganstva bili su oci i crkveni
pisci pozvani razjaSnjavati $tovanje svetai?,psﬁlf?uojim nekrécanskim

P S
# P, SEJOURNE, Isto, 906—907. éfl/‘&}é}’, % -
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suvremenicima, osobito stoga $to su ovi optuzivali kr§cane za idolo-
latriju i mnogobos$tvo. Origen, a kasnije Jeronim, Augustin i Ciril Ale-
ksandrijski (+444) razvijaju u svojim djelima apologiju kulta svetih.
Tako Ciril Aleksandrijski u spisu »Contra Julianume« pise: »Mi ne nazi-
vamo bogovima svete mudcenike niti im se klanjamo kao takvima; mi
ih Stujemo Stovanjem ljubavi i caséenjem«.® Rasprava s poganskim
misliocima, tcoloska razmisljanja otaca, a napose problematika $tova-
nja svetackih slika, omogucit ¢e formulaciju Stovanja svetih kao reii-
gioznog ¢ina razli¢itog od Stovanja Boga. Nakon duge teoloske priprave,
poscbno sa strane Ivana Damascanskog (4 754), Drugi je nicejski sabor
postavio jasnu razliku izmedu »veneratio« (Sto pripada svecima, nji-
hovim slikama i relikvijama) i »adoratio« (koje pripada Bogu, Kristu,
odnosno slikama $to se na njih odnose). Za Stovanje bl. Djevice Marije
upotrebljen je gréki izraz »hyperdouleia« koji nema adekvatni latinski
termin.*

Nakon Drugog nicejskog sabora ima Stovanje svetaca u Crkvi punu
povijesnu potvrdu, a osnovni oblici tog Stovanja zadobili su teolosku
opravdanost i odobrenje crkvenog autoriteta. Nadalje ce se razvijati
liturgijsko izrazavanje kulta, a u puckoj c¢e poboznosti dod¢i do novih
manifestacija izazvanih drugtvenim i religioznim promjenama,

111

Takve, ponekad zapanjujuce, manifestacije u Stovanju svetih oso-
bito su vidljive tijekom visokog srednjeg vijeka. Prije svega uznemi-
ruje pitanje: kako je Crkva mogla tolerirati da njezina jasna nauka,
koja tcoretski nije bila postavljena u pitanje, nije bila djelotvorna u
normiranju pucke poboznosti, a preCesto ni u liturgijskim izrazajima
kulta?

U kasnom srednjem vijeku vladao je relativno visok kulturni nivo,
ali je bio spojen s niskim tehni¢kim i higijenskim uvjetima. Dogadale
su se velike katastrofe (epidemije kao tzv. »crna smrt«, glad, ratovi) za
koje ¢ovjek nije imao modi da ih otkloni, pa je vladalo uvjerenje da
su to BoZje kazne gresnom covjeCanstvu. Zbog toga je trazen lijek istog
tipa kao i uzrok, pa je to dovelo do nekog opdenitog osjecaja nemoci
da se naravnim sredstvima izbjegnu nesrede, te se je pribjegavalo pre-
tjeranom utjecanju svetima, za$titnicima u svim potrebama.

Ocituje se tri fenomena karakteristicna za Stovanje svetaca u tom
vremenu:

— specijalizacija i proklamiranje kompetencija svetaca za odre-
dene potrebe; sveci postaju uzori zastitnici pojedinih zvanja i
zanimanja te ideali razli¢itih kreposti i vjezbanja u krepostima,
a iznad svega pomoc¢nici koje se moZe zazivati u svakojakim
nevoljama;

— podjela i akumulacija relikvija kao zalog zastite svetaca;

# P. SEJOURNE, Isro, 908.
# Geschichte der Kirche, izd. Benzinger, ITI, 200--202.
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— vjera u c¢udesa i trazenje cudesa jer se je svako oslobadanje od
zala i nevolja pripisivalo direktnoj i cudesnoj intervenciji po-
stignutoj zagovorom svetih.®

Bilo bi preuzetno na ovom mjestu opravdavati navedene karakte-
ristike $tovanja svetih u tom vremenu. Dovoljno je upozoriti samo na
neka obrazloZenja dvovrsnog znacaja, i to: religijskog i socioloskog.

Prije svega, od ranog srednjeg vijeka prihvadeno je Stovanje relik-
vija i slika §to je uvjetovalo da se $tovanju svetaca dade privatni ka-
rakter, jer je posjedovanje relikvija i slika omogudilo da se subjektivno
svetac ucini blizim. Taj doZivljaj prisnosti sa svecima izblijedio je sve
viSe i vife obvezu nasljedovanja sveca tako da medu oblicima kulta
nasljedovanje dolazi u drugi plan, dok se u prvi plan probija zazivanje
svetaca. Svatko je tezio imati kakve relikvije. Redovito su ih nosili kao
kakav amulet. Javnom pak §tovanju relikvija, posebno u vremenu Kka-
rolin$ke renesanse i kasnije, nije bilo mjere, pa se moze usvojiti opéa
tvrdnja da je u to vrijeme »$§tovanje relikvija napustilo svaku razbo-
ritu suzdrzljivost rimske proslostic.

Zatim, antiteolo$ki stav u Stovanju svetaca omogucila je onovre-
mena hagiografska knjizevnost zajedno s puckom propovijedi. Razli-
¢iti zivopisi svetaca pisani su s namjerom proslaviti nekog zastitnika,
Cesto puta sveca iz prvih vremena Crkve. Velikodu$no su takvi hagio-
grafi, ako se to smije tako nazvati, uljepSavali povijest sluzedi se veli-
kom slobodom u pogledu povijesnih i geografskih podataka. Mnogi
hagiografi pisu serije Zivotopisa svetaca; tako Beda Casni piSe Zivoto-
pisc engleskih redovnika, Jona od Bobbia Zivotopise monaha i misio-
nara Srednje Evrope, Flodoard posvecuje svecima spjev u 19 knjiga,
Pavao Pakon opisuje svece Italije, Alkuin (4 804) opet pise o svecima
danasnje Belgije, Anastazije Bibliotekar preveo je Zivotopise grékih
svetaca, Raban Maurus je u svoj martirologij sakupio sve legende o
sv. Magdaleni i sv. Katarini, itd. Spomenuti spisi, kao i niz drugih, na-
kon razli¢itih obrada slili su se u tzv. »Legenda aurea« Jakova de Vo-
ragine.

Sva ta legendarna knjiZevnost samo je znak poboZnosti prema sve-
tima. Hagiografi su postali jeka odusevljenih masa pa su pripovijedali
najnevjerojatnija ¢udesa tako da je medu crkvenim povjesnicima no-
voga vijeka opée uvjerenje: »U tim pricama ima citav jedan dio ¢udesa
kojih autenti¢nost nije nikako dokazana; Cudesa ¢iji karakter sam po
sebi pokazuje neispravnost... Danas bismo se bolje osjeéali da tih iz-
vjestaja uopce nije bilo«.¥

Onovremene propovijedi odjek su ove legendarne hagiografije. Pri-
kazuju svece kao zastitnike i uzore pojedinih kreposti. Sacuvane zbirke
sastavljene su na temelju panegirika latinskih otaca, ali su izostavljene
upravo povijesne pojedinosti. Jednom rije¢ju: sveci su bili onakvi ka-
kve su ih vidjeli propovjednici; bez vlastite fizionomije i snage uzora.

4 J, LORTZ, Die Reformation in Deutschland, 2. izd., Freiburg i. 1941. Br. Swvezak, I,
68—138; B. KOETTING, Heiligenverehrung, HTG, I, 639.

# J. SPLETT, Heiligengeschichte, Sacramentum mundi, izd. Herder 1968, 601—602.

47 J. DUBOQIS, Les saints du nouveau calendrier, La Maison-Dieu, (LMD), br. 100/1969,
157—178; P. SEJOURNE, Culte des Saints, DThC, XIV, 941—954,
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Treba, osim toga, spomenuti jo$ jedan teolodki razlog. Karolin3ka
kateheza smatra kao sredidnji predmet vjere nauku o trima boZanskim
oscbama, a zanemaruje isticanje otajstva Kristova. Zapostavljeno je
Kristovo covjestvo, a time i svijest o milosnoj BoZjoj blizini u koju je
krséanin dos$ao po Bogolovjeku. Zato je morao srednjevjekovni ugro-
zeni ¢ovjek, kad mu se jedini posrednik Isus Krist na neki nacin sa-
krio u sjaju svoga bozanstva, traziti druge posrednike i pomo¢nike.
Naravno, to je itekako utjecalo na razvoj kulta svetih, ali i na devija-
cije u tom kultu.®

Dva sociolo8ka razloga djelovala su takoder na spomenute izrazaje
srednjevjekovnog kulta svetaca. Prije svega, kao $to je nekada u hele-
nistickom svijetn kult svetaca u svojim manifestacijama bio pod utje-
cajem §tovanja heroja, tako su i novokr$teni germanski i slavenski na-
rodi u srednjem vijeku unijeli u kult svetaca sebi svojstvene predaje
i obic¢aje.® Ocito je to u svetatkim legendama po samom sadrzaju, a u
puckej poboinosti po nac¢inu® Jednako tako novonastali srednjevje-
kovni feudalni poredak uvjetovac je sa svojom hijerarhijskom rascla-
njenoséu slicnu sliku o svecima razdijelivéi i njih po njihovim zada-
¢ama, a svojim potrebama i vrstama nevolja’ Ta svetacka specijaliza-
cija dovela je do formiranja grupa svetaca, npr. ona od detrnaest za-
§titnika, i dodjeljivanja posebnih uloga odredenim svecima. Rijetko
postoje povijesne opravdanosti za odredeni izbor; najceiée se radi o
vanjskim kombinacijama koje su se lako mogle razviti iz legendi. Tako
se dogodilo da su u srednjem vijeku bili obljubljeni upravo oni sveci
oko kojih su se ispreplele legende samo zato §to 0 njima nema auten-
ticnih biografija, npr. Katarina, Cecilija, Kristofor, Juraj i drugi.®

Posljedice ovakvog pristupa svecima ocite su u religioznoj praksi
na taj nacin §to su sveci prestajali biti zagovornici, a postajali samo
pomocnici. To je novi pomak medu oblicima $tovanja svetaca. Takav
je stav prodro i u liturgiju. Umnozili su se svetacki blagdani. U litur-
gijskim knjigama keltske, mozarapske i galikanske redakcije izvanre-
dno je nabujao broj svetackih blagdana. Kad je Alkuin sastavljao svoj
sakramentar od 25 misa, za 3tovanje svetaca bilo ih je 10, tako da je
osnovna karakteristika ovoga sakramentara: odsutnost ciklusa litur-
gijske godine u korist sveta¢kih dana. Premda je 785. Karlo Veliki na-
metnuo crkvama svoga carstva rimske liturgijske knjige koje su bile
daleko umjerenije, upravo ih je upotpunio Alkuin sveta¢kim blagda-
nima. To je i nadalje omogucdavalo da svecenici Citaju mise svojih omi-
ljelih svetaca, jer je Alkuinova redakcija preplavila carstvo i u 10. st.
osvojila sam Rim.*

4 H. JEDIN, Velika povijest Crkve, I1IT, 353.
MRK. 4‘*‘313 KOETTING, Entwickiung der He:hgenverehrung und Geschichte der Heiligsprechung,
3 Tako je npr. u juinoslavenskim krajevima profireno Stovanje sv. Jurja. Na njegov su
kuit djelovala narodna prepricavanja, a legende o sv. Jurju utjecale su opet na narodnu usme-
nu knjizevnost, usp. 8, NOVAKOVIC, Legenda o sv. Gjurgiu w staroj srpsko-slovenskoj { u na-
rodnoj usmenoj literaturi, Starine JAZU, knjiga XI[I, Zagreb 1880, 164.
K il B. KOETTING, Entwicklung der Hexhgenverehmng und Geschichre der Heiligsprechung,
MREK, 33.
2R, AIGRAIN, Lhagwgraphw 247255, J. DUBOIS, Les sainis du nouvean calen-
drier, LMD, 1001969, 162—169.
2P, SEJOURNE, Culte des Saints, DThC, XIV, 946: P. JOUNEL, Les développements du
sancroral romain de Grégoire X[ a Jean XXITI, LMD 63/271960, 74—81.
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Ne smije su optuziti crkveno uditeljstvo i crkvenu vlast da su u
tom razdoblju zanemarili nadzor nad kultom svetaca. Od 933. Crkva
je nastojala provesti odredene norme za Stovanje svetaca. Tada je papa
Ivan XV, kanonizirao svecem Ulrika Augsburskog i za buduénost re-
zervirao javno Stovanje svetaca pristanku Rimske Stolice.®* Ipak se
daleko vise vodilo ratuna o eventualnom odstupanju od kulta nego o
mnostvu pretjerivanja i zloporaba. Cetvrti je lateranski koncil 1215.
osudio nekog Amaurya iz Pariza zbog toga $to je tvrdio »da ne treba
kaditi oltare posvecdene svetima i njihovim slikama«, a nije sigurno
da je ustao i protiv »zazivanja svetih kao idololatrije«, Ponekad od-
redbe pokrajinskih sinoda pogadaju i pretjeranosti svetackog kulta.
Tako sinoda u Avinjonu 1209. propisuje da se na »vigilijama svetackih
blagdana nece trpjeti po crkvama teatralni plesovi, utrke, neumjesne
igre, eroticke pjesme«. Sest godina kasnije spomenuti je Lateranski
koncil uredio izlaganje starih relikvija i podlozio ¢asdenje novih odo-
brenju pape. Digao je takoder glas »protiv prelata koji dopustaju da
se¢ hodocasnike vara laznim dokumentima kao Sto je to obi¢aj Ciniti u
mnogim mjestima, i to zbog dobiti«. Sinoda u Mayensu 1233. govori
o »sabira¢ima milostinje koji propovijedaju po crkvama i razmedu se
relikvijama«. Tih odredaba ima premalo obzirom na brojnost zlopo-
raba i vi$e su dokaz samih zloporaba nego efikasan otpor istim. Razum-
ljivo je stoga da su reformatori u praksi stovanja svetih pronasli »arse-
nal oruZja« za svoje napade na Katolicku Crkvu.’®

Reformatori su se u svojim istupima protiv $tovanja svetaca pozi-
vali na katare i valdenze u 12. i 13. st. Danas je mogude samo tvrditi
da su ovi doista bili napustili $tovanje svetih, §tovanje relikvija i slika,
no nisu sacuvane izjave kojima bi opravdavali svoje postupke. Medu
povjesnicima vlada ista nesigurnost glede Wickliffa (4 1384) i Husa
(+ 1415). Izgleda da je Wickliff zadrZao zazivanje svetih, dok se Husa
sigurno ne moze staviti medu otvorene protivnike Stovanja svetih. Bula
pape Martina V. samo sumnji¢i Husa zbog mlakosti prema S$tovanju
relikvija i svetih slika i traZi da se ispita njegov stav. Sam Hus u svom
spisu »De adoratione« jasno biljeZi ove rijeci: »Molim za sve koji me
progone bl. Djevicu Mariju .. .«%

Lutherov (1483—1546) prekid s Crkvom dogada se istovremeno s
njegovim odbacivanjem 3tovanja svetaca. Tek jade naglasavanje tvrd-
nje o »Christus solus« ucinilo je osjetljivim njegov pogled na zloporabe
i pretjerivanja tog §tovanja. Dolazi to do izrazaja u Lutherovim ispo-
vijestima u kojima nije a priori odbacio §tovanje svetaca. Stav nje-
mackog protestantizma vidljiv je i u apologiji 21. ¢lanka Augsburgke
vjeroispovijesti gdje Melanchton (}1560) izlaZe stavove reformatora:
»Mi moramo zahvaliti Bogu $to nam je u svecima dao primjere svoje
milosti; na primjerima svetaca moramo Zivjeti svoju vjeru; njihove
primjere moramo slijediti«. Melanchton, dakle, naucava nasljedovanje
svetaca, a odbija zazivanje, premda ne nijee da se sveci mole za nas;
oni posreduju za cjelinu Crkve kod Boga, a ne za pojedine vjernike.

 B. KOETTING, Heiligenverehrung, HTG, 1, 638,
35 P, SEJOURNE, Culte des Saints, DThC, XIV 948—952.
5 P. SEJQURNE, Isto, 962—963.



Najodlucnije odbija svetacko posredovanje jer je Krist sam pomirio
ljude s Bogom; on je jedini posrednik. Reformacija i protestantizam
odbacili su Stovanje slika i relikvija.”

Zwingli (- 1531) je pod vecim utjecajem racionalizma od njemac-
kih reformatora pa u skladu sa svojom teznjom, svesti kr§canstvo na
filozofiju o Kristu, otklanja S$tovanje svetaca, svetackih relikvija, sve-
tackih slika i osuduje hodoc¢aséa. Kalvin (+ 1564) je jo§ vedom zestinom
odbacic $tovanje svetaca. Za njega i za njegove sljedbenike vjera u
posredovanje svetaca jest davolska prevara i obmana. Odlu¢no je od-
bacio nauku Drugog nicejskog sabora o Stovanju slika drzec¢i da nema
nikakve razlike izmedu tog kulta i poganske idololatrije. T anglikanci
su takoder izrazili izvjestan oprez prema kultu svetih, premda je Engle-
ska sincda pod Cromwelom 1536. u svojih tzv. Deset ¢lanaka medu osta-
lim zadrZala to $tovanje usprkos prihvadanja niza luteranskih po-
stavki.®

Tako su se osvetile pretjeranosti kulta svetih srednjega vijeka iza-
zvav$i u reakciji reformatora odbacivanje samog kulta i svojevrstan
novovjeki ikonoklazam.

v

Reformacija i njoj paralelni pokreti prinudili su Crkvu na zbijanje
vlastitih redova, preispitivanje stavova. Sve je to urodilo obnovom
Crkve koja zapodinje Tridentskim saborom (1545—1563). Medu mnogim
zadacima koje je taj koncil imao rijeSiti pitanje $tovanja svetaca nije
bilo u prvom planu. Stoga se o tome i raspravijalo tek pri koncu sa-
borskog rada, i to s dvovrsnom namjerom: ispraviti zablude reforma-
tora, ali i dotadanje zloporabe u samoj Crkvi.

Zakljuéci sabora nemaju formu svecane definicije, nego su prven-
stveno pastoralna uputa biskupima i propovjednicima. Sam je dekret
razraden u Cetiri stavka: zagovor svetaca (intercessio), zazivanje sve-
taca (invocatio), $tovanje relikvija i pravilno upotrebljavanje slika. De-
kret u obrazlozenju $tovanja svetaca polazi od ¢injenice vjere da sveci
kraljuju s Kristom pa je dobro i korisno njima se ponizno obracdati
za zagovor i pomo¢ da bi se preko Krista — to je istaknuto — koji je
jedini Otikupitelj i Spasitelj, postigla milost od Boga. Odbacuje se
tvrdnja reformatora da bi bila idololatrija protivna c¢ascéenju Krista,
jedinog posrednika, traZiti zagovor sveca za pojedinca. U obrazlaganju
pak Stovanja relikvija naglasava se da su sveci izabrani Kristovi udovi
i hram Duha Svetoga, odredeni za uskrsnuce, a Crkva je svjedok da
je njihovo &tovanje donijelo milosti koje Bog daje. Ta &injenica pred-
stavlja osnovni kriterij autenti¢nosti relikvija. Cini se da je bilo naj-
vie diskusije o dijelu dekreta koji govori o §tovanju slika. Koncil jasno
uéi da u samim slikama nije sadrzana nikakva BoZja snaga niti neka
druga radi Cega bi slike valjalo Stovati. Stovanje, $to se slikama iska-

5 B, KOETTING, Heiligenverehrung, HTG, 1, 639; O. SIMMEL-R. STAEHLIN, Christliche
Rehgmn Frankfurt a. M. 1957, 122—124,
SEJOURNE, Culte des Saints, DThC, XIV, 963—955. .
5" DENZINGER SCHOENMETZER, Enchmd:ou s*vmbo!'ﬂmm, definitionum et declaratio-
e de rebus et morum, 23, izdanje, Herder 1965, 419—420
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zuje, mora se odnositi na one koje slike predstavljaju, tj. na Krista i
svece (cultus relationis). Naglasena je, dakle, pedagoska vainost slika.
U disciplinarnom dijelu dekreta osudene su zloporabe u samom S§to-
vanju i ozakonjeno pravo biskupa bdjeti nad $tovanjem reiikvija, nad
priznavanjem ¢udesa i nad izlaganjem slika.”

Jasnodéa ovih tridentskih direktiva nije bila uvijek i svagdje do-
voljna. U potridentskom razdoblju razvija se krsSéanska poboznost na
svojevrsnoj racionalnoj podlozi i uz karakteristi¢nu sistematsku raz-
radu. Ideal takve poboZnosti je istinsko sluZenje Crkvi koja je jedin-
stveno tijelo i zajednica. Zbog takve poboznosti Crkva je postala aktiv-
nija, vremenu bliska i daleko energic¢nija od srednjevjekovne; kontem-
plativni Zivot je prepustio mjesto aktivhom. No, u 17. st. jasno se odi-
tuje i negativna strana takve poboZnosti: kr$canska poboZnost izgu-
bila je biblijski karakter i inspiraciju, razmahao se kult svetaca i izra-
zavao se kroz mnozinu baroknih umjetni¢kih oblika, u moralizator-
skim propovijedima i u takvoj literaturi. MnoZile su se poboZnosti
svecima, i to do te mjere da viSe nije bila vidljiva misa. Posljedice
takvog razvoja poboznosti vidjele su se u niveliranju i opadanju reli-
gloznog Zivota, posebno morala, Na to su pretjerano reagirali bajani-
zam i janzenizam 3to je prinudilo Crkvu na vecu paZljivost u prvoj po-
lovici 18. st.®

RacionalistiCko i prosvjetiteljsko ozra¢je zahvatilo je sredinom 18.
st. i Crkvu ocitovavsi se na dva nacina: prvi je izazvan — samo se o
njem redovito govori — nasilnim ingeriranjem drZavnog prosvjetitelj-
stva francuskog ili austrijskog tipa, dok se drugi nadin -— nazvan »ka-
tolicko prosvjetiteljstvo« — razvio unutar same Crkve s tendencijom
njezinog prilagodivanja ondasnjem vremenu i zahtjevima tog vremena.
Ovo kalolicko prosvjetiteljstvo podvrglo je medu ostalim kritici pre-
dajom sacuvane poboznosti, pretjeravanja i neke oblike $tovanja sve-
taca, oproste, pri¢eScivanje izvan mise, a naglasilo biblijsku poboZnost,
umjerenost u kultu svetih; traZilo je ukidanje niza svetackih blagdana,
odstranjenje svetackih slika i relikvija iz crkava da tako oltar prestane
biti svetacko prijestolje i ukras kod izlaganja Euharistije; oltar mora
biti Zrtveni stol, itd.® Zamisli katolickih prosvjetitelja nisu imale velik
odjek, ali je zato drzavno prosvjetiteljstvo, posebno jozefinizam, osta-
vilo duboke tragove u Zivotu Crkve. Sveéenici su promatrani prven-
stveno kao narodni prosvjetitelji, odgojitelji i ucitelji; propovijed po-
staje vaZnija od mise; sadrzaj propovijedi je moralna pouka i svedenik
joj se posvecduje vise negoli dijeljenju sakramenata; kriéanstvo nije
toliko poruka i ostvarivanje spasenja, koliko sredstvo povezivanja dru-
Stva i jamstvo moralnog i materijalnog napretka. U takvom ozradju
Stovanje svetaca postaje zapravo Stovanje svetosti; sveci su samo pri-
mjer pojedinih kreposti, gube vlastite stvaralacke fizionomije, prestaju
biti pokretaci i uzori cjelinom svoje pojave.”? Tako se do nasih dana
nije promijenila klasi¢na slika svetaca stvorena jo$ u srednjem vijeku
i utemeljena na shvacdanju svijeta kao nefega nesvetoga §to treba sa-

. % Geschichte der Kirche, izd. Benzinger, IV, 79, 93—94; J. LORTZ, Geschichte der Kirche
in ideengeschichtlicher Betrachiung, Miinster 1964, 1I svezak, 254,

5t ?esch{gﬁg:e der Kirche, izd. Benzinger, IV, 101, 107.
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kralizirati ili od njega pobjeci. Zato do danas postoje dva tipa svetaca:
na jednoj strani veliki vode koji su se zauzimali za proSirenje kraljev-
stva BoZjeg (biskupi, osniva¢i mjesnih crkava, misionari, knezovi), a
na drugoj strani su askete svih tipova bijega od svijeta. Obadva ova
oblika klasi¢ne slike svetih oc¢ita su, kako u izvanrednim zgodama, tako
u svagdanjim sitnicama, $to ih opisuje hagiografija.®® I to je jo$ jedan
razlog $to su sveci postali i ostali uzori i zaStitnici pojedinih zvanja i
zanimanja te ideali razlic¢itih kreposti i vjezbanja u krepostima, a iznad
svega pomocnici u najrazli¢itijim Zivotnim situacijama.

Put kroz proslost upozorava nas da je kric¢anska svetost u naslje-
dovanju Isusa Krista; nasljedovanje je potpuno u krvnom mucenistvu,
a djelomiéno se ostvaruje u Sirokom prostoru od »odricanja svijetak
do »sluZenja svijetu«, posebno kroz konkretne svetacke ideale mona-
$tva, djevi¢anstva i udovistva. Sveci su ve¢ za Zivota plijenili udivljenje
vjernika koje je nakon njihove smrti preraslo u Stovanje. Stovanje sve-
tih Crkva je od pocetaka do danas izraZzavala u tri osnovna oblika (za-
zivanje, trazenje posredovanja i nasljedovanje). Ti su oblici utvrdeni
puckom pobozno$cu, izrazavani liturgijom, potvrdeni povije$cu, oprav-
dani teologijom i odobreni od vedstvenog crkvenog autoriteta. Cini ko-
jima se ti oblici kulta izrazavaju razli¢iti su u odredenim epohama pro-
losti obzirom na jasnocu i intenzitet; ponekad su pojedini oblici ospo-
ravani, a manifestacije kulta pretjerane. Ostaje zajamcena istina da je
Stovanje svetaca znacajna i trajna karakteristika Katolicke Crkve.

Obnova Crkve u duhu Drugog vatikanskog sabora ide za tim da se
Krista stavi u srediste vjerskog Zivota pa ga ne smiju zasjeniti oni koji
su od njega primili svoj spas® Upravo to namedée danas obvezu suvre-
menoj hagiogratiji pruZati autenti¢ne izvje$taje o Zivotnom putu i liku
svetaca kako bi se ukazala vjerodostojna slika sveca tako da on svo-
jim primjerom poti¢e na nasljedovanje.® Osim toga bilo bi nuzno utvr-
diti nove tipove svetosti koji ce biti mjerodavni za zivot u svijetu, poje-
dinom ljudskom zvanju i zivot u braku. Svijet, zvanje 1 brak nisu samo
podrucja gdje se ostvaruje kreposti, ve¢ bi trebalo biti vidljivo da su
to takoder mjesta gdje se svetost moze ostvariti. Tako c¢e se ispravno
kompletirati dosada$nja jednostrana tipologija svetaca prema kojoj
sveci zive ili u vanjskoj (redovnicki Zivot) ili barem u unutarnjoj emi-
graciji (odricanje svijeta).®® Uza sve to i obnovljena liturgija ima zada-
tak uspjes$no izrazavati kult svetaca te u poboZnosti jasno oznaditi mje-
sto subsidijarnog svetackog posredni$tva.

82 J. SPLETT, Heiligengeschichte, Sacramentum mundi, II svezak, 601-—603.

& J. SPLETT, Isto, 603—605.

6 Zadaci hagiografije su danas vifestruki: potrebno je najprije tzv. doktrinom »hagio-
grafskih koordinata« razlu¢iti autenti¢no od legendarnog u kalendaru svetaca (usp. R. AIGRAIN,
L'hagigraphie, 247—254; 256—272), a zatim je nu?no izvrditi korekcije u samom hagiografskom
prikazivanju tako da sveci ne izgube nidta od svoje vjerodostojnosti stvaralaikih uzora (usp. B.
ﬁ(l)ﬁE_T'lI"stTG, Hagiographie, Lexikon fiir Theologie und Kirche, izd. Herder 1960, svezak IV,

% V. JOANNES, Il messaggio della santité nell’'epoca secolare, Rivista di pastorale li-
turgica, VIII/1970, br. 39 (3), 198—207; Lj. MATKOVIC, Sveci juder i danas, Svesci 3/1967, izd.
Kricanska sadasnjost, 57—39.
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To su zadaci pred kojima se Stovanje svetaca nalazi u nase vri-
jeme. Njithovo ispunjenje omogudit ¢e da krscanski zivot lakSe i sigur-
nije napusti okvire prosjecnosti jer je stvarala$tvo svetackih uzora
sposobno uzdi¢i ga na razinu svetackih ostvarenja.

SUMMARIUM

Cultus sanctorum insignem occupat locum in liturgia Ecclesiae et
in vita christianorum; est enim expressio fidei in communionem sancto-
rum; permanens est nota Ecclesiae Catholicae. Quem cultum Ecclesia
a primordiis usque ad praesentem diem tribus formis exprimebat:
invocatione, intercessione et imitatione. Hae formae in devotione popu-
lari inveniuntur, a theologia fundantur, a liturgia exprimuntur, ab
auctoritate ecclesiastica approbantur. Singulae formae in diversis histo-
riae ecclessiasticae periodis modo plus aequo extollebantur modo negli-
gebantur, manifestationes vero earundem quandoque exagerationibus et
abusibus subiectae erant.

Post Concilium Secundum Vaticanum renovatae liturgiae et pietatis
christianae est clare definire characterem subsidiariae mediationis
sanctorum. Haglographiac vero est vitas sanctorum ita authentice exa-
rare ut ipsi hoc etiam tempore populum Dei ad Christi imitationem
moveant. Maximi est momenti novos typos sanctitatis invenire ut omni-
bus exemplar praesto sit vocationis ad sanctitatem universalem explen-
dae ad quam universus populus Dei vocatus est.
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