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Uvod

DusobriZnitka praksa Isusove Crkve uvijek teZi prema Isusovoj praksi, ali
desto u povijesti nije bila identi¢na s njom. Da li je danadnja pastoralna praksa
Crkve po vjernicima opéenito, a po pastoralnim djelatnicima posebno, bliZza
autentitnoj Isusovoj duSobriZni¢koj praksi ili je bliza praksi Crkve, uvjetovane
kroz dvadesetstoljetno iskustvo Crkve? Da li rado i da li temeljito povremeno
usporedujemo Isusov stil ophodenja s ljudima i pastoralnu praksu svoje sada-
$nje Crkve? '

ProZzivljavanje i ostvarivanje duSobriZni¢ke prakse svakako je usko pove-
zano sa statiéno$¢u odnosno dinami¢no$éu dudobriznikova razmisljanja (nje-
gove pastoralne teorije) i dulobriZnikova djelovanja (njegove pastoralne prak-
se). Buduéi da duobriZnikova pastoralna teorija i njegova pastoralna praksa
nisu dvije odijeljene i zasebno postojece veli¢ine, nego su ustvari napeto jedin-
stvo u kojem jedna drugu nadopunjuju i uvjetuju, veoma je vaZno prema komu
ili prema €emu se orijentiraju te dvije veli¢ine, odnosno to jedinstvo. O toj
orijentaciji ovisi kako autenti¢nost kr§¢anske prakse tako i njezina uspje$nost.

$to je duSobriznitka praksa manje isusovska, tj. §to je manje inspirirana
Isusovim nacinom razmisljanja i djelovanja, to je istodobno ta kricanska praksa
manje autentiéna i uspje$na. Za sada$nju pastoralnu praksu Crkve u cjelini, a
posebno njezinih profesionalnih sluzbenika, najispravnije i pastoralno teologki
najopravdanije je da postojecu duSobriZnicku praksu, koja je posljedica dvade-
setstoljetnog iskustva Crkve, usporeduje ne samo s praksom Prackrve nego jo$
viSe s Isusovom Zivotnom teorijom i njegovom Zivotnom praksom. Jer, Isus je
u svome nadinu ophodenja s ljudima osnova i polazite za pastoralno djelova-
nje Pracrkve i Crkve do svrietka svijeta. Kao temelj i glava Crkve Isus je
jedinstven i mjerodavni kriterij svakog kri¢anskog, crkvenog i dusobriZnitkog
razmifljanja i djelovanja, neovisno o svim moguéim povijesnim uvjetovano-
stima i ograni¢enostima u kojima se dogada Covjekovo spasenje i prakticira
dusobriZni¢ka praksa.

U ovome ¢lanku ne ide se prvotno za tim da se govori o svim moguéim
povijesnim naslagama, koje su se tijekom povijesti Crkve nataloZile u njezinoj
pastoralnoj praksi i samim tim u velikoj mjeri prekrile autenti¢nu Isusovu du-
SobriZnitku praksu, nego se Zeli, polazeéi od evandeoskih tekstova, iskristalizi-
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rati Isusov stil ophodenja s ljudima i time doéi do Isusa kao mjerodavnog
kriterija svake danaSnje duSobriZnicke prakse. Tek tada moZemo i Zelimo nasu
sada$nju pastoralnu praksu preispitati na Isusovoj praksi i istodobno izvuéi
odredene zakljucke iz te usporedbe, svjesni da Isusov stil ophodenja s ljudima
nije »poboZna« preporuka za danasnje kr¥¢ane i pastoralne djelatnike, nego je
Stovise neodgodiv imperativ pastoralnog djelovanja Crkve.

1 Sto je dusobriznicka praksa?

DusobriZni¢ka praksa je model kr¥¢anskog i crkvenog djelovanja koje se
moZe definirati kao spasenjski pomaZuéi odnos koji proizlazi iz ¢ovjekove po-
trebe za spasenjem i iz BoZje spasiteljske volje i koji je na temelju vijere u Isusa
Krista, a nadasve na osnovu zahtjeva ljubavi njegova evandelja, usmjeren na
pomo¢ Covjeku u svim njegovim, posebno kriznim Zivotnim situacijama, pomi-
rujuéi ga s Bogom i Zovjekom, te uspostavljajuéi pravdu i mir u svijetu.' Iz
predocene definicije uocljivo je da svako duSobriZniStvo Cine tri bitna elemen-
ta: dovjek, njegovo spasenje i osoba Isusa iz Nazareta.

Pored kriéanskog i crkvenog pomaZuéeg odnosa fovjeku postoje i druge
vrste pomaZudeg odnosa, §to ga prakticiraju tolike druge osobe koje nisu krica-
ni. Kod tih osoba u prvom planu zanimanja odnosno pomaganja nalazi se ¢o-
vjek jednako kao i kod kriéana. Jedino je razlitita motivacija i konaéni cilj tog
pomaZucéeg odnosa. osobe, koje nisu kritene, a rade kao lije¢nici, medicinske
sestre, psihijatri, socijalni radnici, pedagozi, ucitelji, advokati itd. motivirane
su u pravilu humanim razlozima na osnovu kojih Zele pomoci svakom pojedi-
nom ¢ovjeku u njegovim materijalno—fiziolo$kim i socijalnim potrebama, bez
obzira na ovjekovo podrijetlo, te njegov drudtveni status i njegovo opredjelje-
nje. Ukoliko te osobe nisu religiozne, one imaju pred ofima kao konaéni cilj
samo Covjekovo vremenito spasenje i ovozemno blagostanje. Sve te osobe,
iako najlese i nesvjesno, istodobno doprinose ¢ovjekovu spasenju u krican-
skom smislu.

Kod osoba, koje su kritene, bez obzira da li se nalaze u profesionalnom
dufobrizni¢kom odnosu ili samo ostvaruju bilo koju vrstu pomaZuceg odnosa
prema ¢ovjeku pored sebe, motivacija njihova djelovanja nisu samo ljudski
razlozi, nego je osnovni razlog Isus Krist, njegovo evandelje i imperativ ljubavi
koji proistje€e iz Isusa, odnosno iz njegove Zivotne teorije i njegove Zivotne
prakse. Zadnji cilj djelovanja tih osoba je ovjekovo, kako vremenito tako i
vijetno spasenje. Zajedno se gledaju i kao nerazdvojno jedinstvo respektiraju
materijalno-fizioloske, socijalne i transcendentalne temeljne Zovjekove potre-
be. Medu njima - gledano fundamentalno antropolo3ki — potreba za s!:»asenjem
uzima se kao jedna od elementarnih i temeljnih Eovjekovih potreba.

Kritene osobe nadahnjuju se na nekome, koji nosi dimenzije ljudskoga i
boZanskoga, koji ostvaruje Eovjekovo blagostanje i spasenje ve¢ sada i ovdje,
ali ga u potpunosti dovriava tek u apsolutnoj buduénosti, buduéi da se Kraljev-
stvo nebesko kona¢no dovriava u Ocevu krilu.

Pod dulobrizni¢kom se praksom, stoga, smije razumjeti sva kri¢anska i
crkvena djelatnost od najrazli¢itijih vrsta evangeliziranja i katehiziranja, preko
propovijedi i seminara, sve do ispovijedi u vidu razgovora, kao i najrazli¢itije

! Ta definicija inspirirana je autorom H. Schillingom. Usp. Schilling, Hans, Von
Beruf »Seelsorger«, in: Diakonia 11(1980), Heft 5, 306-316, hier 314.

% Schilling (1980), 315.
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vrste razgovora i savjetovanja, kako onih planiranih i dobro pripremljenih tako
i onih spontanih, prigodnih i iznenadnih. Na taj su na¢in u duSobriZnitku
praksu ukljudeni svi oni koji su u nekom du$obriZznickom odnosu, te iz vjere
pomaZu drugima i¢i kroz Zivot u svim etapama njihova Zivotnoga puta.

~ Polazeéi upravo od tog dulobriZni¢kog odnosa opravdano je govoriti o
profesionalnom duSobriZni$tvu i o duSobriZniStvu u najsirem smislu. Tako se i
sam pojam »dulobriZnik«, uzet kao »zajedni¢ka oznaka zvanja za klerike i
laike« (H. Schilling), moZe upotrijebiti u uZem smislu te rijei jedino za kleri-
ke, redovnice katehistice i vjernike laike koji vrie duSobriZni§tvo radeéi profe-
sionalno u Zupnoj zajednici, ali i izvan nje, primjerice na razini Skole kao vje-
roucitelji i vjerouditeljice. Jedni, drugi i treéi imaju akademsku teolosku izobra-
zbu i dudobriZni§tvo im je osnovna profesija. Jedino, prvi su zaredeni, drugi
su zavjetovani, a treéi (vjernici laici) u pravilu su bez redenja i zavjetovanja,
ali na temelju akademsko-teolo$ke izobrazbe i na osnovu sluzbeno dodijeljene
»missio canonica« zadobivaju dufobriZnitku kompetenciju i opravdano ih se
smatra dulobriZnicima. A redovnica katehistica, koja nema du3obriZni ku
kompetenciju najwéeg stupnja, koju imaju samo svefenik i biskup, isto pot-
puno profes:onalno i uspje$no djeluje u duobriZni¢koj praksi pod pretpostav-
kom da je prethodno putem 3kolovanja osposobljena za to djelovanje.

Pored tih dudobriZnika u uZem smislu rijeéi, koji vrie duSobriZni§tvo pro-
fesionalno, djeluju i duSobriZnici u Sirem smislu. To su oni muZevi i Zene,
dakle vjernici laici, koji su dodu$e zavriili teolo3ku formaciju i suraduju u du-
Sobriznic¢koj praksi, ali ne u vidu glavnog Zivotnog zanimanja, nego samo neko-
liko sati u tjednu ili u danu. Ti duSobriZnici koriste svoju duSobriZni¢ku kompe-
tenciju povremeno i jedino na razini Zupne zajednice, a rijede i ne nuZno per-
manentno izvan Zupne zajednice primjerice na radnom mjestu. U toj grupi
dusobriZnika u Sirem smislu pojavljuje se u novije vrijeme nova i za poslije--
ratno razdoblje neuobifajena i nezamisliva kategorija duobriZnika. To su
osobe iz prosvjete, koje ce kao vjerouditeljice i vjerouéitelji biti angaZirani
u odgojno-obrazovnom $kolskom sustavu, s tim §to ée uz odredeni $kolski
predmet predavati i »8kolski vjeronauk«, ako se taj predmet uvede u $kolski
nastavni program.

Postoji i dufobriZniStvo u najiirem smislu, koje se odnosi na svakog krica-
nina, veé samim tim §to je povjerovao u Isusa. Od te vrste dusobriZnic¢ke dje-
latnosti ne moZe se dispenzirati nijedan kriteni ¢lan Crkve, bududi da je svatko
pozvan prakticirati pomaZuéi odnos prema subraéi. DulobriZnicki stoga djeluje
onaj tko »svoje sukr§¢ane ohrabruje kod njihova pokusaja da prakticiraju Isu-
sov stil ophodenja. Takvo duSobriZniStvo je potrebno jer je Isusov Zivotni stil
rizi¢an, jer pri tome ja mogu izvuéi kraéi kraj kao 3to je i Isus zbog svoje
bezuvjetne naklonjenosti ljudima izvukao kraéi kraj.

Du3obriZnitvo je pracenje sukr§¢ana na rizicnom putu na kojem se su-
srece ljude, kojima se u ime BoZje vjeruje, i koje se iz povjerenja u Boga voli,
premda oni nisu ljubezni. ... Po sebi je jasno da se sluZzba (Amt) u Crkvi ne
moZe druk&ije misliti, nego kao dudobriZnitka sluzba (Amt), kao sluZenje
(Dienst) ohrabrenja. Ako ta sluZba (Amt) uopée treba reprezentirati Isusa,
mora ga reprezentirati u njegovoj praksi koja pomaZe, ohrabruje, ucvricuje i
tjedi. Jer On je Zivio medu nama kao onaj koji slui (Lk 22,27).>« To sluZenje

} ZerfaB, Rolf, Menschliche Seelsorge. Fiir eine Spiritualitit von Priestern und
Laien im Geimeindedienst, Freiburg-Basel-Wien 21985, 90-91.
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odnosno sluzba hrabrenja, tjeSenja i izgradivanja kao dar Duha dan je ne samo
nosiocima profesionalne duSobriZni¢ke prakse, nego svakom kriteniku i odatle
se u Crkvi s pravom i roditelji oznacavaju kao prvi duSobriznici svoje djece.*
U ovome ¢lanku nije prvenstveno rije¢ o duSobriZnitkoj praksi u najiirem
smislu, koja se odnosi na svakoga koji vjeruje u Isusa i koji osluskuje poticaje
njegova i Ofeva Duha, nego je govor o duobriznitkoj praksi profesionalnih
dugobriZnika (klerika, redovnica i vjernika laikag i to u odrednicama Isusova
iskustva i njegove prakse ophodenja s ljudima. StoviSe, Zeli se otkriti da li je
1 koliko je i sama Isusova dulobrizni¢ka praksa bila stati¢na ili dinamigna, da
bismo na Isusovom Kriteriju mjerili i naSu dana3nju pastoralnu djelatnost.

2 Novost Isnsovog stila ophodenja s ljudima

Isusova duSobrizni¢ka praksa bila je prije svega dinamitka. To potvrduje
i iskustvo molitve, buduéi da je i Isusova molitva uvijek dijalog s Ocem u
kojem se drugome govori, ali se i drugog (Oca) veoma paZljivo slusa, i ako je
potrebno, ¢ini se korekcija osobnog Zivotnog plana. Dinamiénost Isusove duso-
briznicke prakse posebno dolazi do izraZaja u dva smjera. Prvi se o€ituje u
tome da je Isus kao navjestitelj Kraljevstva nebeskog i kao U¢itelj novog opho-
denja s ljudima stalno u pokretu. Ne ograni¢ava se samo na jedno mjesto na
kojem djeluje, ofekujué¢i da mu ljudi dolaze, nego on sam ide iz mjesta u
mjesto, ide zapravo k ljudima, nudeéi sebe kao autenti¥nog promicatelja i
ostvaritelja tog Kraljevstva. Inicijativa za susrete i razgovore s ljudima u pra-
vilu je na njegovoj strani, iako dopusta i pozdravlja inicijativu koja dolazi od
drugoga. Svoju inicijativu i svoj dinamizam poslanja ne ograni¢ava na odredene
slojeve ljudi, ve¢ na svaku osobu koju susreée na svojem Zivotnom putu bez
obzira na reakciju sluzbenih vjerni¢kih krugova i neovisno o mogudem razmi-
Sljanju svojih tada$njih ufenika. Plod takve inicijative su uspje3ni susreti s 0so-
bama najrazli¢itijih duhovnih profila i Zivotnih opredjeljenja, a osobito s onima
koji su po sudu ondasnje vjerni¢ke javnosti bili jednostavno etiketirani kao
grednici. Svoju inicijativu Isus ne uskracuje nijednom covjeku.
. Drugi smjer Isusove dinamifke duSobriZni€ke prakse jasno se oéituje u
njegovoj osjetljivosti da prepoznaje i da prihvaca inicijativu drugoga koji mu
prilazi i tko mu se obrada, pa makar ta inicijativa bila jedva primjetljiva (Zena
bolesna od krvarenja — Lk 8,43-48), skrivena od javnosti (Nikodem ~ Iv 3,1-
20), nametnuta (preljubnica — Iv 8,1-8), provokativna (pitanje o porezu — Mk
12,13-17) i neartikulirana (susret s Zakejom — Lk 19,1-10). To Isusovo prepo-
znavanje i respektiranje inicijative drugoga omogucavalo je da se do punine u
pojedinim osobama razvijaju skriveni ljudski i vjerni¢ki potencijali, a koji bi
bez Isusove tankodutnosti ostali nepoznati i nerazvijeni.

Novost Isusovog stila ophodenja s ljudima nije moguce dokraja prepoznati
i sveobuhvatno razumjeti samo na dva ili tri iz evandelja uzeta susreta, nego
je Isusov stil ‘potrebno gledati u odrednicama Kraljevstva nebeskog koje On
navijesta i ostvaruje, te u komplementarnom jedinstvu njegove Zivotne teorije
i njegove Zivotne prakse. U tom Otevom i Isusovom kraljevstvu, a osobito u
Isusovoj Zivotnoj teoriji i praksi, u sredidtu je Covjek s kojim se niSta ne moZe
usporediti, osim drugi ovjek i dakako ¢ovjekov Stvoritelj. U tome kraljevstvu

4 ZerfaB (°1985), 91.



dolazi do novog poimanja Oca i bliZnjega, novog definiranja meduljudskih od-
nosa, a ljubavi se daje prednost pred zakonom, i nazrijeva se novo ophodenje
sa Zenama.

2.1 U sredistu Isusovog zanimanja je covjek

Isusovi suvremenici imali su svoju do u tandine razradenu religiju na teme-
lju koje su bili jasno definirani okviri razmi$ljanja i norme ponasanja. U tome
religioznom ozragju znalo se $to se smije i $to se ne smije &initi. Upravo iz
prevelike revnosti za poStivanjem i obdrZavanjem svih tih normi i propisa,
prema kojima se u javnosti mjerila nedija religioznost, svetost i greSnost, ovjek
kao vrijednost i kao subjekt svake vjerni¢ke prakse zapao je u drugi plan. Tim
vide ako se Covjek ogrijeSio o neke propise i zakone ili ako se distancirano
ponaSao prema pojedinim vjernickim normama.

Dolazi Isus, koji u prvi plan svoga zanimanja, a samim tim i boZje zaokup-
ljenosti stavlja Covjeka neovisno o njegovom pozitivnom ili negativnom odnosu
prema postojeéim pozitivnim religioznim normama. U Isusovim o€ima &ovjek
je najvifa, jedinstvena i neponovljiva vrijednost. Ta nadilazi svaku mogucu
nacionalnu i religioznu vrijednost i ne moZe se podrediti nijednoj ideji, utopiji
i ideologiji, bez obzira u {ije se ime one propagirale i obrazlagale.

Spasenje ne treba ideja i ideologija, ve¢ samo Covjek za kojeg ¢e Isus na
kraju poéi i na kriZ. Taj ¢ovjek neprekidno ima svoju $ansu pred Bogom, i to
od svojeg rodenja do svoje smrti, jer Bog nikada ne dokida niti opoziva tu
Sansu, ve¢ ju drZi kontinuirano otvorenom. U sumnju tu Zovjekovu 3ansu
osobno dovodi pojedinac ili njegov bliZnji, koji ga otpisuje pred Bogom i Ljudi-
ma, jer ga je vec prije otpisao odnosno pokopao u svome vlastitom srcu.

Reéeno se moZe ilustrirati na primjeru carinika Zakeja (Lk 19,1-10). U
toj osobi neovisno o njezinoj proslosti i trenutnoj otpisanosti od strane suvre-
menika Isus ponovno otkriva ¢ovjeka dostojna povjerenja, paZnje i spasenja.
Isus se zanima i zauzima za Zakeja prije nego je Zakej shvatio i zaZivio novi
Zivat. U susretu sa ¢ovjekom usahle ruke u hramu (Mk 3,1-6) Isus prihvaca
rizik na sebe ulazedi u sukob s farizejima i herodovcima kada subotom ozdrav-
lja bolesnog Covjeka, premda za religiozne farizeje i herodovce to nije bilo
dopusteno &initi subotom. Dok farizeji gledaju na Zivot iskljulivo kroz propise,
Isus gleda na Zivot u njegovoj uvjetovanosti, ugroZenosti i potrebitosti. Za
Isusa nijedna cijena nije previsoka ako se placa za blagostanje dobrobit i za
spasenje ¢ovjeka. Ako je u nekom trenutku u pitanju spasenje po;edmaca ili
titave kricanske zajednice i njezine spasenjske dobrobiti, dusobriznik smije uci
u sukob s mentalitetom svojih vjernika koji je u opreci s tom dobrobiti.

2.2 Novo poimanje Boga Oca i novo primanje bliZnjega

Isus je svoje suvremenike Sokirao i svojim poimanjem Boga Oca i novim
poimanjem bliZnjega. Time je ujedno obrazlagao i svoj stil ophodenja s ljudi-
ma. I obratno, upravo na Isusovu stilu ophodenja bilo je prepoznatljivo novo
lice Boga i novo definiranje bliznjega. Njegov Otac nije neki daleki, od svijeta
posve odijeljeni, za svijet i ovjeka nezainteresirani Bog. Nije Otac koji ljude
dijeli na dobre i loSe uvjetujuéi svoj odnos ovisno o Covjekovoj greSnosti i
svetosti. Nije ni Bog koji hladno promatra fovjekovu prometejsku Zivotnu
borbu da bi mu onda bilo jo§ za Zivota ili na koncu Zivljenja strogo presudio.
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Isusov Otac, a na§ Bog je Bog strpljenja, nade, traZenja i Bog ljubavi. O
tome tko i kakav je Bog govore prispodobe: o »izgubljenoj ovei« (Lk 15,4-7),
»izgubljenoj drahmi« (Lk 15,8-10), o »dva vjerovnika« (Lk 7,41-43), o »izgub-
ljenom sinu« (Lk 15,11-32), o »farizeju i cariniku« (Lk 18,9-14). Isusovi iskazi
o Bogu Ocu »puni su neuvenog osobnog intenziteta: za Isusa je tipi¢no oslov-
ljavanje Boga rije¢ju iz obiteljske intime: Abba, dobri tata, tatica (Mt 26,39;
Mk 14,36; Lk 22,42).<* Za Isusovo svjedoZenje o Ocu karakteristiéno je »da
on to svoje sviedodenje ne iznosi kao neku teoriju o Bogu, nego je on to sve
§to je propovijedao stvarno i ¢inio. Isus je ba§ tako postupao kako je u svojim
prispodobama iznosio.«® Isusov Otac a na§ Bog voli &ovjeka bez uvjeta, bez
predrasuda i bez ustrudavanja. S tim u vezi je kljuéno pitanje Crkve danas: Da
li ona teorijski — u svojim teolo§kim raspravama, katehezama i propovijedima
~ govori o Bogu besprijekorno, a istodobno sama nije prepoznatljivo lice tog
Boga? I drugo, da li je u teoriji, posebno u navijeitanju nafe Crkve dostatno
prisutna Isusova slika Boga ili je jo§ uvijek dosta prisutna slika Boga iz teolo-
gije prodlih stoljeca, dakle iz povijesti Crkve?

Isus potvrduje starozavjetnu zapovijed »ljubi svoga bliznjega kao samoga
sebel« (Lk 10,27) koja nije bila sporna ni za njega ni za njegove suvremenike.
Sporno je bilo shvaéanje odnosno definiranje bliznjega $to potvrduje i pitanje
postavljeno Isusu: »Tko je onda moj bliZnji?« (Lk 10,29). Na op¢e iznenadenje
Isusovih suvremenika Isus prispodobom o milosrdnom Samarijancu (Lk 10,30-
37) radikalno i nedvosmisleno tumadi i profiruje pojam bliZnjega u odredni-
cama da su svi ljudi braéa i sestre medu sobom, i da je njegov Otac Bog svih
ljudi.

Qdatle se u Isusovu shvaéanju bliZnji ne definira prvenstveno ili isklju¢ivo
samo na temelju rodbinske veze, niti samo o njoj ovisi kao $to ne ovisi ni o
mojoj simpatiji ni o mojem odabiranju, niti se definira na osnovu crnobijele
tehnike prijatelj-neprijatelj. Prema Isusovoj definiciji moj bliZnji je svaki ¢ovjek
pokraj mene, a to znadi i sluajni prolaznik, ¢ovjek u nevolji, pa makar bio i
moj neprijatelj. BliZnjega ili fovjeka Isus poistovjecuje sa sobom kada radi-
kalno kaZe da iskazivanje ili uskraéivanje paZnje i ljubavi prema poznatom ili
nepoznatom &ovjeku s kim se susreéemo zapravo je darivanje ili uskradivanje
paZnje i ljubavi prema njemu samome (usp. Mt 25,40 i Mt 25,45). Kriéanstvo
1 evandeoska vjera je Zivot u odnosu prema &ovjeku i prema Bogu. Na temelju
tog odnosa prema &ovjeku pored sebe bit e na kraju povijesti vrednovan svaki
Covjek (usp. Mt 25,34-46).

2.3 Ljubav ima prednost pred zakonom

Isus se u svojoj Zivotnoj praksi nije protivio zakonu kao zakonu; naprotiv,
postivao ga je i respektirao sve dotle dok zakon nije sputavao ili ugroZavao

* Kugar, Stjepan, Bog ~ Otac svih ljudi, u: Bog Otac i Isus Krist. Nacrti kateheza
za katehizaciju studenata i radnitke mlade?i, uredio Josip Baloban, Zagreb 1988, knjiga
br. 1, kateheza 10, 1-7, ovdje 4. Rije¢ Abba »nema ekvivalenta u ?idovskoj poboZnosti
i literaturi; tako dijete oslovljava svojega oca i nitko nije ni pomisljao da se tom rijegju
obrati Bogu ~ do Isusa. On se obraéa svom nebeskom Ocu tako djetinje, intimno i s
prostodu$nim povjerenjem kao §to se dijete obraéa ocu.« Kusar (1988), 4.

¢ Turéinovié, Josip, Otac Gospodina nalega Isusa Krista, u: Bog Otac i Isus Krist.
Nacrti kateheza za katehizaciju studenata i radni¢ke mladeZi; uredio Josip Baloban, Za-
greb 1988, knjiga br. 1, kateheza 9, 1-3, ovdje 2.
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ljubav prema &ovjeku. S obzirom na &ovjeka i na zakon Isus donosi dvije novo-
sti. Zakon je, po Isusovu shvacanju tu da §titi ljubav koja se ne poStuje i
dovodi u sumnju. Zakon i propis nikada ne smiju €ovjeka prijetiti u tome da
&ini dobro, ne mogu biti zapreka ofovjetenju. Stoga je zakon uvijek u sluzbi
dovjeka i ljubavi. S tim u vezi je i druga novost, koju Isus nedvosmisleno
uvodi, naime, da zakon i propis nisu nikad iznad ljubavi, veé su uvijek u sluZbi
ljubavi. U sredi$tu Isusove zauzetosti nije prvenstveno postivanje zakona i ob-
drZavanje odredenih propisa, nego je fovjekovo spasenje prvi i zadnji cilj te
zauzetosti.

Evandelisti nam donose vi$e primjera, medu kojima su dva zanimljiva i
koja osobito potvrduju novost Isusove opcije s obzirom na zakon i propise. To
je ozdravljenje u subotu (Mt 12,9-14) i susret s preljubnicom (Iv 8,1-8). U oba
dogadaja Isus postupa iznenadujuée i protivno odekivanju velikog dijela suvre-
menika krieéi subotu u prvom dogadaju, a odla?uéi primjenu Mojsijeva zakona
u drugom dogadaju. lako Isus svjesno krdi subotu, ne &ini to s namjerom da
omalovaZi subotu ili da ju proglasi nevaZze€om, nego da ju relativizira dajuci
joj pravo mjesto u hijerarhiji vrijednosti. Isto tako Isus daje novo tumacenje u
vezi Mojsijeva zakona, postavljajuci samo jedan jedini uvjet, koji se sastoji u
tome da jedino bezgreSan fovjek smije biti egzekutor smrtne kazne nad gre-
$nim Covjekom, ovdje nad Zenom preljubnicom. Isus Zeli re€i da je prije svega
najvaZniji govjek, koji je nepovrediva, jedinstvena i neusporediva vrijednost
koja se ne smije relativizirati ni u kojim povijesnim uvjetovanostima i drustve-
nim okolnostima, koja nije osudena na umiranje ve¢ na Zivot.

Covjek je ne$to apsolutno i netko za koga je neprestano zainteresiran
njegov Otac na nebesima. Prvotna je ljubav prema ¢ovjeku usahle ruke i prema
Zeni koja je pogrijedila, a tek drugotne je subota i Mojsijev zakon. Isus je
izlije¢io Covjeka u subotu s usahlom rukom, jer je bio uvjeren da &ini dobro i
da spasava, odnosno da lije¢i tudi Zivot. Isto tako se neuobitajeno zauzeo za
Zenu s namjerom da ju spasi u njezinom ljudskom totalitetu, a ne samo od
tjelesne smrti.

Isus kritizira svoje suvremenike, posebno farizeje i zato 3to oni praktici-
raju dva kriterija ophodenja s ljudima: jedan za sebe, a drugi za drugoga. To
je u suprotnosti s ljubavlju koju konstituira i dimenzija milosrda. Ta dimenzija
pripada samoj srZi Evandelja. Isus je doduie »radikalan u navije§tanju izvorne
volje Boije, ali je pun milosrda prema slabima i gre$nima. U njegovoj pastoral-
noj metodi oni imaju posebne povlastice.«’

Aktualizirajuéi Isusovo ophodenje u nadim povijesnim uvjetovanostima
moZemo kao kr¥¢ani postaviti sebi mnoga kriti¢ka pitanja. Jedno od tih je: Sto
je u pastoralnoj praksi danainje Crkve prioritetnije: zakon ili milosrde? Da li
se nerijetko i pastoralni djelatnici skrivaju iza zakona, i to u situacijama u
kojima je potrebno prakticirati strpljivost i milosrde?

2.4 Novi meduljudski odnosi

Isus je Zivio i djelovao u drutvenoj sredini u kojoj su jednostavno $kripali
~ danas obi¢avamo reéi, da su naruseni — meduljudski odnosi, buduéi da je

7 Valkovié, Marijan, Problematika neuspjelih Zenidbi. Razvedeni i civilno vjen&ani,
u: Bogoslovska smotra 49(1979), br. 1-2, 113-142, ovdje 116.
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ostvarivanje temeljne zapovijedi »ljubi bliZnjega svoga kao samoga sebe!« bilo
razlitito tuma&eno i razlidito primjenjivano. Pojedinci su sebe smatrali zasluzni-
jima i veé¢ima pred Bogom od drugih koji nisu uspjeli obdrZavati sav Zakon i
sve propise. Grijeh je bio prisutan, kako kod onih koji su se priznavali gre$ni-
ma, tako i kod onih koji su bili uvjereni da su &isti i pravedni pred Bogom i
pred ljudima. Postojeéi jaz izmedu pravednih i gre$nih, niZih i viih jo§ vise je
opterecivao te meduljudske odnose.

Isus ide za tim da premosti taj jaz. Podvrgava bespostednoj kritici sve one
koji su se smatrali pravednima i &stima, iako su osudivali i prezirali ovjeka
pokraj sebe o éemu govori zgoda o farizeju i cariniku (Lk 18,9-14). Pri tome
ukazuje na to da lo§i meduljudski odnosi nisu samo posljedica ponafanja poje-
dinih osoba, koje tada3nja javnost gleda kao gre3ne i potisnute na rub drustva,
nego su jo§ u veéoj mjeri posljedica distanciranosti i umisljenosti onih koji sebe
smatraju besprijekornim vjernicima i dobrim gradanima.

U takvoj drustvenoj i religioznoj situaciji Isus Zeli ugroZenima i otpisanima
vratiti volju za Zivot, povjerenje u sebe i dobrostivog Oca. Nastoji te otpisane
vratiti u krug »pravednih« i »&istih«, i to s autenti¢énom ¢&isto¢om srca. Ide za
stvaranjem meduljudskih odnosa koji se temelje na medusobnom ljudskom po-
$tovanju i povjerenju, na medusobnoj ljubavi. Pri tome donosi zlatno pravilo
za kricane i njihove meduljudske odnose s ljudima uopée: »Sve §to Zelite da
ljudi &ne vama, &nite i vi njima« (Mt 7,12). Isus Zeli da njegovi uenici u
ljubavi budu veéi od pogana i farizeja.

Konkretna i prvotna mjesta na kojima se u€e i ujedno prakticiraju evan-
deoski meduljudski odnosi su obitelj i Zupna zajednica. U obitelji se uéi i opro-
bava radost i teZina tih odnosa, a u Zupnoj zajednici se na 3iroj drustvenoj
razini provjerava stvarnost postivanja, povjerenja i medusobne ljubavi. Odatle
se profiruje na Citavu drultvenu zajednicu.

2.5 Spontano i respektirajuée ophodenje sa Zenama

Gledanje Isusove du3obriznicke prakse potpuno je tek ako se kod proma-
tranja Isusovog ponaSanja uzme u obzir i Cimbenik njegova ophodenja sa Zena-
ma. Isus uopée ne izbjegava susrete sa Zenama niti se ustruCava ophoditi s
njima. Isto tako Zene bijahu stalni Isusovi pratioci na njegovom misijskom
putu (Lk 23,55; Lk 23,27; Lk 8,1-3), stajahu pod kriem i tréahu na grob (Mt
28,1), Zena bijase prva vjesnica Isusova uskrsnuéa (Iv 20,11-18).

Evandelja nam svjedo&e da su &esto upravo Zene one koje svojim inicijati-
vama poti¢u Isusa da ide brZe kursom svoje misije nego §to je On sam namje-
ravao.® Primjeri za to su intervencija Isusove majke na svadbi u Kani Galilej-
skoj (Iv 2,1-12), gdje Isus kaZe majci: »Moj ¢as jo§ nije doSao«; Zena Kana-
nejka (Mt 15,21-28), gdje Isus oklijeva sa ozdravljenjem osobe koja nije Zidov-
ka; Zena Samarijanka (Iv 4,5-42), koja donosi spasenjsku vijest Samarijancima
itd.

U svim svojim susretima sa Zenama Isus ne polazi od onda3njih postojeéih
i vaZeéih pravila ponadanja i nagomilanih predrasuda, koje su se ofitovale u
tome da muikarac ne razgovara sa Zenom na javnom mjestu, da prorok ne
kontaktira prijateljski sa Zenom na javnom mjestu, da prorok ne kontaktira

8 Doyon, Jacques, Love before the Law. Jesus Christ’s fundamental option. A
Christology, Slough 1986, 74.
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prijateljski sa Zenom na lofem glasu, da muskarac ne brani i ne zagovara Zenu
u javnosti. Na opée ¢udenje svojih suvremenika, a nerijetko i svojih ucenika
Isus spontano i respektirajue komunicira sa Zenama otkrivajuéi i potvrdujuéi
u njima dostojanstvo i ravnopravnost, koji su tada u punini bili pridrZani samo
muskarcima. Isus zagovara Zene, brani ih i stavlja se na njihovu stranu 3to
potvrduje primjer skrufene gre$nice (Lk 7,36-50); preljubnice (Iv 8,1-8) i rav-
nopravnost Zene kod nerazrjesivosti Zenidbe (Mt 19,1-9). Vraéajuéi Zeni dosto-
janstvo Covjeka Isus uzima na sebe rizik da mu predbacuju da se druZi s oso-
bama na lofem glasu, potisnutima na rub druitva i odbadenima od velikog
dijela stanovni$tva.

U svojim odnosima prema Zenama Isus ne samo da daje i vrada neSto
Zenama 3to im od pocetka pripada, nego 1st0d0bno Isus prima od Zena Zenska
svojstva koja komplcmentlraju njegovu osobnost.” Unutar patrijarhalnog dru-
tva Isus zahtijeva emancipaciju Zena, koja ne ide za tim da Zene prestanu biti
Zene, nego da one same razmisljaju o svojim duhovnim vrijednostima i o svo-
jem dostojanstvu.' Govoreéi o dostojanstvu i pozivu Zene, apostolsko pismo
Ivana Pavla II. »Mulieris dignitatem« pife da je Isus uéinio ono »3to je bilo
najvife moguce — u okviru obitaja i drustvenih odnosa onog vremena — svojim
nau¢avanjem i svojim ponasanjem da bi Zene ponovno nale svoju samostalnost
i dostojanstvo.«'!

3 (Ne)prakticiranje Isusovog stila ophodenja u duSobriznickoj praksi da-
nasnje Crkve

Poslije kratko naznalene Isusove dusobrizni¢ke prakse potrebno je nesto
reéi i o (ne)prakticiranju te prakse u dana3njoj Crkvi, kako kod duobriZnika
u uZem, tako u Sirem i u najSirem smislu te rijeci. Kljuéno je pitanje u emu
su Isusova praksa i praksa njegove sadadnje Crkve identi¢ne, a u Cemu se ta
praksa Crkve, opterecena raznim povijesnim naslagama, udaljila od Isusove
prakse. Primarni cilj jedne i druge prakse je istinsko spasenje Zovjeka.

S tim u vezi je opravdano pitanje da li je sve ono §to duSobriZnici &ine u
uskoj vezi s tim istinskim Covjekovim spasenjem koje ukljuduje ovovremenitu
i onostranu dimenziju ¢ovjeka. Kod Isusa smo vidjeli da su njemu vaZne oba-
dvije dimenzije, jer spasenje zapoéinje i dogada se najprije u povijesnim odred-
nicama i civilizacijskim uvjetovanostima. Kr3¢ani Zive i rade ne u nekom idea-
liziranom, apstraktnom ili ¢ak utopijskom svijetu, nego u realnom svijetu koji
ima svoje svijetle i tamne strane, i koji Bog nije ni napustio ni otpisao, a
najmanje ¢ovjeka u njemu.

DusobriZnicki rad se u posljednjim desetlje¢ima kvantitativno povecao kod
mnogih duSobriZnika, te time pridonio psiho-somatskom optereéenju pastoral-

? Usp. Doyon (1986), 71. Franz Alt govori o Isusu u $koli Zena. U odnosu na
Isusovu spremnost uditi i od Zena autor konstatira da je upravo takva Isusova spremnost
ulenja jo§ viSe iznenadujuéa, bududi »da muZevi Isusova vremena nisu uopée prakticirali
odnose prema Zenama na duSevnoj razini.« Alt, Franz, Jesus - der erste neue Mann,
Miinchen~Ziirich 1989, 65.

0 Alt (*1989), 69.

1 Tvan Pavao II, Apostolsko pismo »Mulieris dignitatem«. O dostojanstvu i pozivu
Zene prigodom Marijanske godine, Zagreb 1989, KS dokumenti 91, t. 14.
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nih djelatnika. Nove moguénosti i nova polja rada ostvaruju se poslije demo-
kratskih promjena i u Hrvatskoj. Vjeri se priznaje i njezina drustvena dimenzi-
ja. Tu dimenziju potrebno je jo§ dokraja definirati. No, da li je sve $to danas,
posebno profesionalni dufobriZnici, &ine u izravnom suodnosu sa &ovjekovim
spasenjem, ili je puno toga sakramentalizam, ritualizam, povrino komunicira-
nje s pojedincima i grupama, i tome sli¢no? Koliko je suvremeno duobriZni-
§tvo odredena vrsta profesionalne rutine u kojoj prevladava razum i besprije-
kornost funkcioniranja zadanih »uloga« uz neznatno prisutan angaZman srca,
a koliko je to isto duSobriZnitvo spasenjski pomaZuéi odnos koji doista pomaZe
Zovjeku u njegovim ZXivotnim situacijama, te uspostavlja pomirenje s Bogom i
Zovjekom, i uspostavlja pravdu i mir u svijetu?

Daljni tekst &lanka ide manje za tim da samo razotkriva nedostatno pri-
hvadanje i prakticiranje Isusova stila ophodenja u danainjoj duobriZnitkoj
praksi profesionalnih duSobriZnika i u praksi kr§¢anstva uopce. Daleko vide
pokusava daljnim tekstom aktualizirati autenti¢ni Isusov stil u sada$njim povi-
jesnim prilikama, neovisno o dojudera$njem, u mnogo &emu posve drukéijem,
pastoralnom iskustvu. To se &ini u obliku kratkih tolaka, koje naznatuju
osnovnu problematiku pretresanu pod naslovom ovog ¢&lanka, ali od kojih
svaka zasluZuje posebni ¢lanak.

31 Prijeko.polrebno vjernitko iskustvo pojedinca i zajednice

U svom osobnom djelovanju Isus ne govori o nekom dobrom, apstrak-
tnom i dalekom Bogu, nego svoj govor, svoje znanje i svoju sinovsku informa-
ciju iskustveno posreduje time §to svojom osobom i svojom praksom vidljivo
ofituje da je taj Bog blizu, zapravo da je tu na djeiu kada se Isusovim posredo-
vanjem zauzima za bolesnog i hendikepiranog, zgaZenog i obespravljenog,
kada progovara ufenom i onome koji nema visokih 3kola. Isus Zivi iskustvo
Zivog i zauzetog Boga Oca i ujedno svoje udenike uvodi u to iskustvo.

Za kric¢anina, posebno za profesionalnog navjestitelja nema drugog puta
osim Isusova puta: s jedne strane, pojedincima i zajednicama posredovati,
kako svoje osobno iskustvo Boga, tako i iskustvo Boga Crkve; s druge strane,
postupno uvoditi u to iskustvo i pojedinca i zajednicu. Dosadasnji govor pasto-
ralnih djelatnika o Bogu najveéim je dijelom bio informativan, a daleko manje
iskustveno-formativan. Prvotni cilj kr§¢anske zajednice nije da novonado$lom
&lanu pruZa samo i jedino znanje o bogu, nego da mu posreduje iskustvo Zivog
zajednidtva s Bogom. Zajednica ¢ini Boga transparentnim i djelatnim u kon-
kretnoj povijesnoj i ljudskoj situaciji.

3.2 NavijeStati isusovsko-evandeosko lice Boga, a ne sliku Boga ufinjenu
tijekom povijesti Crkve

Tijekom povijesti Crkve slika Boga zadobila je drukéiji izraz od lica Boga
koga je navijestao i svojom osobom objavio Isus iz Nazareta. Priznaju to samo-
kriti¢ki i koncilski oci na II. vatikanskom saboru, upozoravajuéi da i vjernici
pospjeSuju nastanak ateizma ukoliko svojim osobnim Zivljenjem »pravo lice
Boga i religije prije zakrivaju nego otkrivaju.« Slike o Bogu, koje je Crkva

" Pastoralna konstitucija 0 Crkvi u suvremenom svijetu »Gaudium et spes«, u:
Drugi vatikanski koncil, dokumenti: hrvatski i latinski, izdao KS, Zagreb 1970, t. 19.
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uglavnom dosada ljudima navije§tala, u mnogodemu ne pokrivaju se s onim
stvarnostima Boga koji se objavio u Isusu iz Nazareta, i koji je tog istog Isusa
potvrdio na kriZu i proslavio u uskrsnuéu. Stoga je u duSobriZni¢koj praksi
potrebno navijestati Isusovog Oca koji se nastanjuje u najintimnijem dijelu
fovjekova bi€a na natin nesebi¢nog darivanja i nenametnute ponude. Isusov
Otac, a na$ Bog je temelj iskrene Covjekove nade, ljubavi, solidarnosti i slobo-
de. Nije Bog utinio ¢ovjeka neslobodnim, ve¢ je klju¢no pitanje koliko se
govjek Zeli i umije slu?iti od Boga zadobivenom slobodom.

3.3 Kultura srca

U svojoj duSobriZnitkoj praksi Isus je bio nofen kulturom srca koja nije
dolazila ¢ovjeku s imeperativom promjene, veé je donosila i stvarala uvjete za
tu promjenu. U svojoj paZnji i gostoljubivosti spreman da svakog primi, da mu
stvori i otvori prostor za osobnu opredjeljenost, Isus prilazi svakoj osobi kao
BoZjem stvorenju koje je vrijedno paZnje i divljenja. Nasuprot hladnog, ru'in-
skog i nerijetko ¢inovni¢kog duobriZni$tva nuda se danas dufobriZnitka praksa
koja se temelji na gostoljubivosti i paZnji, i rada povjerenjem. Ta praksa ima
buduénost. Gostoljubivost se ne prakticira da ljude promijeni, nego »da im
ponudi prostor u kojem je za njih promjena moguéa.«"

U suvremenoj dusobriZnitkoj praksi prakticira se obrnut put. U pravilu
uvijek se polazi od namjere da se pod svaku cijenu dogodi obraéenje osobe
kojoj se navijeSta. Veoma rijetko se duSobriZnik pita da li je i u kojoj je mjeri
svojim ophodenjem ukljudivo i svojim navijeStanjem stvorio uvjete da je pro-
mjena odnosno obradenje uopée ostvarivo. Taj put je u suprotnosti s Isusovom
praksom. Isus ne sili Sovjeka na prijevremenu, nametnutu, dakle neslobodnu
odluku. Veé Isus svojom osobom, svojim stilom ophodenja, svojom ljudsko3¢u,
u kojoj se isprepli¢e boZansko, stvara uvjete, veoma &esto u kratkom vremenu,
koji otvaraju i ostavljaju siobodu pojedincu da se slobodno, a opet suodgovor-
no, opredijeli za ili protiv dobra, za ili protiv grijeha, za ili protiv svoje osobne
spasenosti.

3.4 Polaziti od antropoloskih ¢ovjekovih datosti, na koje se nacijepljuje
objava

Sadainja duSobriZni¢ka praksa permanentno je u opasnosti da se previse
kreée u vodama racionalno-znanstvenog nastojanja, koristeéi pojam i rije¢ po-
modu kojih posreduje sadrzaje objave, namjesto da za polaziSte uzima antropo-
losku bazu na koju nacijepljuje objavu, i to ne samo pomo¢u rije¢i nego isto-
dobno i u jednakoj mjeri slikom i usporedbom. U toj antropoloSkoj osnovi
temeljno mjesto zauzima Zovjekovo tijelo zajedno sa Evoridnim situacijama u
¢ovjekovu Zivotu kao 3to su rodenje, smrt, vjenfanje, seksualno zajednidtvo
itd.

Dosada se u pastoralnoj praksi te situacije premalo respektiralo kao realne
simbole transcendencije, kao dogadaje u kojima je &ovjek najosjetljiviji, ali i
najsenzibilniji. A u Isusovoj praksi dovjek je shvaéen uvijek u svom ljudskom
totalitetu, kojega je i tjelesnost sastavni dio, a kojeg Isus lijedi, uzdiZe i postuje.

13 ZerfaB (*1985), 25.
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Isus ne govori najprije o dobrom Ocu, nego svojim ¢udom (ozdravljenjem)
pokazuje tko i kakav je taj Otac na djelu. Ukoliko i suvremena dudobriZni¢ka
praksa bilo koje vrste Zeli biti dokraja evandeoska i uspje$na, ne moZe i ne
smije ignorirati tu antropolosku osnovu i pretpostavku u svome djelovanju.

3.5 Polaziti od realne fovjekove vjere, minimalne crkvenosti nevjere

Ukoliko du3obriZnik Zeli uspje$no pripremiti i evandeoski ostvariti svaki
pastoralni susret i dogadaj s pojedincem ili s grupom, nuZno je imati pred
ofima stupanj vjere odnosno crkvenosti ili necrkvenosti tog pojedinca i te gru-
pe. Taj stupanj uzima se kao vaZno i moguée polaziste u daljnjem razgovoru i
navijeStanju. Pri tome se ozbiljno respektiraju sva pitanja s kojima sugovornici
dolaze. Isto tako ne zaobilaze se ni nezgodne teme, koje pojedinac dotie i
stavlja u prvi plan, a koje su u suodnosu s njegovim dotada$njim eventualno
negativnim iskustvom u Crkvi.

Takovim pastoralnim ophodenjem prihvaca se pojedinca kao ravnoprav-
nog partnera® i sugovornika koji Zeli i ima ne$to saopéiti i dusobriZniku.
Ujedno se omoguéuje da sam pojedinac spontano i odgovorno izrazi svoje mo-
tive za susret, opiSe stupanj svoje vjere i obrazloZi uzrok i pozadinu svoje
necrkvenosti. DuSobriZnik sa svoje strane ne upada u opasnost neprimjerenog
pastoralnog skoka u kojem zapo&inje katehizirati neku osobu, a koja jo§ uopée
nije evangelizirana. I sam Isus najprije je evangelizirao, a zatim poudavao (ka- .
tehizirao) svoje ucenike.

3.6 U svakom konkretnom dogadaju odnosno susretu potrebno je svje-
dofiti da je u srediStu dusobriZnikove zaokupljenosti Eovjek, a ne zakon i pro-
pis

Uvijek je u povijesti Crkve postojala opasnost da se dusobriZnik previse
poistovjeti s crkvenim propisom u svom pastoralnom djelovanju i pri tome
zanemari ljudsku dimenziju u svojoj praksi. U dana$nje vrijeme ta je opasnost
jo§ veca, jer dulobriZnici Cesto nemaju umijeca, znanja i strpljivosti da isto-
dobno postujuéi odredeni crkveni propis susrecu ovjeka u svoj autentitnoj
kr§éanskoj ljudskosti. DuSobriZni¢ka praksa je ispunjena dogadajima i susre-
tima u kojima vjernici prepoznavaju da li se duSobriZnik usredototuje na njih
kao osobe ili se skriva iza zakona i propisa.

DusobriZznikovo razumijevanje i njegova solidarnost s doti¢nim éovjekom
izraz je njegove zaokupljenosti za fovjeka kao najvidu i neusporedivu vrijed-
nost, koja je iznad zakona, a ne obratno. Neostvarivanje ideala kr§¢anstva od
strane tolikih vjernika ne bi smjelo biti uzrokom za narusavanje dobrog medu-
ljudskog odnosa sa duobriznikom i ne bi trebalo onemogudavati integraciju
pojedinca u zajednicu. Takve osobe napose ofekuju dufobriznistvo s ljudskim
nali¢jem.

“ Pretpostavka za takvu pastoralnu koncepciju je konatno kri¢anska slika Boga u
kojoj je ¢ovjek adresat i partner BoZje Rijedi i ujedno osoba slobode i odgovornosti.
Vise o tome vidi Schwann, Alexander, Humanismen und Christentum, in: Béckle,
~ Franz/Kaufmann, Franz Xaver/Rahner, Karl u. a., Christlicher Glaube in moderner Ge-
selischaft, Freiburg-Basel-Wien 1981, Bd. 19, 5-63.
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3.7 Hrabriti, tjesiti i pomagati, namjesto dijeliti lekcije i moralizirati

DusobriZniStvo koje se orijentira prema Isusu ne polazi od idealne zajed-
nice i idealno zami$ljenih pojedinaca. Ono ide od konkretnih ljudi, od kojih
su se mnogi umorili na svom Zivotnom putu, i od kojih su toliki umorni i u
svojoj vjeri. Uodava osobe koje su zahvacdene Zivotnim krizama i tesko ih nad-
vladavaju bez tude pomocdi. Covjeka se tjedi i konkretno mu se pomaZe, ako
se duSobriZnik solidarizira s njim u njegovoj krizi; ako mu naznacduje pozitivno
nadvladavanje teskoce, a da mu ne dijeli lekcije i svojim moraliziranjem posto-
jecu ¢ovjekovu situaciju jo§ vide €ini nesigurnom u ve¢ ionako za Covjeka opte-
recenoj i bezizlaznoj situaciji.

Isus je samo umiljenima i oholima pristupao sa strogo$¢u, koja se nije
puno razlikovala od lekcije. A fovjeka, koji mu je pristupao prostodu$no, po-
nizno, otvoreno i s nadom, Isus je uvijek susretao stilom koji je bio odraz
pomazuée, ohrabrujuée, uévriéujuce i tjeSeée prakse. Time je Isus odgovarao
covjekovoj temeljnoj potrebi za spasenjem i BoZjoj spasiteljskoj volji da &o-
vjeka spasi. Tom Isusovom stilu ophodenja s ljudima nema alternative ni u
sada$njoj duSobriZnickoj praksi.

3.8 Graditi autentitne meduljudske odnose

Buduéi da je Isus prihvacao ¢ovjeka u njegovoj takvosti i konkretnosti,
i jer je inzistirao na tome da se u svakom &ovjeku gleda ravnopravno dijete
BoZje, neovisno o njegovu podrijetlu i njegovom pripadnitvu stranki ili grupi,
proklamirao je autenti¢éne meduljudske odnose kao novi stil Zivota u Kraljev-
stvu nebeskom. Gdje se god danas na Isusov nacin »bezuvjetno prihvaca dru-
ge, objavljuje se BoZja krasota, ide dalje Isusova misija, On sam je prisutan u
Duhu Svetom. To je kri¢ansko djelovanje od kojeg veéeg nema.«'S

Problematika meduljudskih odnosa u ovoj suvremenosti nije izgubila na
svojoj aktualnosti. Meduljudski odnosi stalno se dovode u pitanje unutar i iz-
van Crkve, unutar obitelji, ¢ak I unutar nekog duobriZnickog tima. Graditi
autentiéne meduljudske odnose u duobrizni¢koj praksi moZe samo onaj koji
se bezpridriajno poistovjecuje s Isusovim stilom ophodenja, kojeg su krasile
dimenzije prihvacanja bez uvjeta i voljenje i praStanje bez granica. To se tesko
uklapa u nas odviSe racionalan i prakti¢an nacin razmiSljanja, ali to je jedini
nadin kojim se moZe pokr$caniti nerijetko hladne i zaledene meduljudske od-
nose.

3.9 Svijest o vaznosti svakog pastoralnog susreta'

Pastoralno djelovanje Crkve nezamislivo je bez susreta. U njima se dogada
susretanje osoba, prakticira i ostvaruje se spasenjski pomaZuéi odnos. Isus je
uzdigao susret na razinu spasenjske komunikacije u kojoj se susrece i ispreplice
boZansko i ljudsko. Uz to $to Isus u svaki susret ulazi s ravnopravnih pozicija,
a §to znaci da sugovornika prihvaca na ravnopravnoj osnovi bez predrasuda, i

¥ Vidi Golub, Ivan, Od kompromisa do ljubavi, Zagreb 1975, 41.

16 ZerfaB (*1985), 87.

"7 Na tu temu u tisku je od Josipa Balobana ¢lanak »VaZnost pojedinaénog duso-
briZnickog susreta«.
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dijalo8ki raspoloZen, On prakticira dvije vrste susreta. Susrete koji su poslje-
dica njegova osobne inicijative i susrete do kojih je do3lo inicijativom drugoga
Covjeka.

Suvremena duSobriZnicka praksa.ispunjena je isto s dvije vrste susreta.
Jedne inicira dufobriZnik i njegovi suradnici, a do drugih susreta dolazi inicija-
Zovjeka i Covjekovo spasenjsko unapredenje. Svaki susret zahtijeva od strane
duSobriZnika prisutnost i angaZman &itave osobe i pridonosi obogaéenju oba-
dviju strana,

Pastoralnu-teolodku vrijednost imaju i neplanirani i za dufobriZnika izne-
nadni susreti, osobito ako su posljedica inicijative od strane vjernika. Povrno
i usiljeno dogadani susreti izraz su nevjeste i nesredene dufobriZnitke prakse.
A dobro vodeni susreti dobra su pretpostavka za uspje¥no komuniciranje du$o-
briZnika ili vjernika sa svijetom.

4 Zakljucak

Ukoliko dana3nja duSobriZnitka praksa u Crkvi Zeli biti uspje$na, mora
nuzZno jo§ viSe polaziti od osobe Isusa iz Nazareta i od konkretnog covjeka.
Isus nije samo model autenti¢ne dulobriZni¢ke prakse, nego je istodobno po-
srednik i ostvaritelj ¢ovjekova spasenja. To ujedno Zeli biti i njegova Crkva
ovdje i sada, svjesna da joj je Krist Utemeljitelj i Glava. Sto god je Isus &inio
u svom javnom djelovanju sve je to bilo u sluzbi spasenja pojedinca i skupine
(zajednice). Sadadnja njegova Crkva nema drugog puta doli Isusova puta. Da
bi ona mogla i¢i Isusovim putem, nuZno joj je potrebno da model svoga djelo-
vanja usporeduje i korigira prema Isusovu modelu ophodenja i rada s ljudima.
To zahtijeva dvostruku spremnost sadasnje Crkve. Prva se otituje u tome da
Crkva permanentno i neumorno, posebno putem egzegeze i patrologije nastoji
jo§ vide (raz)otkriti autentiéni Isusov stil ophodenja s ljudima i ujedno ga obra-
zloZiti samoj sebi i svijetu oko sebe. Druga spremnost se ofituje u stalnom
usporedivanju Isusovog modela djelovanja s pastoralnim modelima djelovanja
Crkve kroz njezinu povijest, od prvih pofetaka pa nadalje, i sve do sadadnje
dusobriZni¢ke prakse. Rezultat te usporedbe mora biti primjerenija i uspje$nija
pastoralna djelatnost Crkve danas. Ta spremnost pretpostavlja i kriti¢ku surad-
nju s humanim znanostima koje svojim pozitivnim saznanjima mogu obogatiti
teolodku spoznaju i pastoralnu praksu Crkve.

U svojoj duobriZnitkoj praksi Crkva polazi i od konkretnog danasnjeg, a
ne juera¥njeg fovjeka. Tog dana¥njeg Covjeka gleda u njegovoj sada¥njoj uvje-
tovanosti i ugroZenosti i u njegovom ljudskom totalitetu. Jedno i drugo zahti-
jeva od Crkve da prilazi ¢ovjeku kao adresatu i partneru BoZje objave. Ali
partneru koji se na svom Zivotnom putu ne ostvaruje jedino u religioznoj di-
menziji; koji Zeli biti i u Crkvi partner i sugovornik, jer ga je takvog zamislio
i zaZelio samo Stvoritelj; partner koji Zeli Crkvu doZivjeti ponajprije kao zajed-
ni$tvo, a najmanje kao dobro funkcionirajuéi religiozni sustav. Takav pristup
omogucuje ¢ovjeku pojedincu da se shvati, ali da i od drugih bude shvaden,
prihvacen i susretan prvenstveno kao subjekt, a tek onda kao objekt u pasto-
ralnom djelovanju Kristove Crkve. U tom kontekstu Isusov stil ophodenja s
ljudima namecée se i dana3njim kri¢anima i pastoralnim djelatnicima kao impe-
rativ pastoralnog djelovanja Crkve.
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ZUSAMMENFASSUNG:

Die Kirche hat den Auftrag in ihrer Praxis Jesu Sendung weiterzufiihren.
Das wichtigste dabei ist es, Jesu Umgangsstil als Mafistab jeder kirchlicher Pra-
xis bzw. jeder seelsorgerlichen Tiitigkeit ernst zu nehmen und zugleich unaus-
weichlich zu realisieren. Jesu Umgangsstil mit den Menschen ist weniger eine
»fromme Empfehlung« fiir die heutigen Christen sowie fiir die Seelsorger (Prie-
stern und Laien im Dienst der Kirche), vielmehr wird dieser Stil zum unauf-
schiebbaren Imperativ des pastoralen Handels der Kirche iiberhaupt.

Im Artikel wird einerseits versucht, Jesu Umgangsstil mit den Menschen
aufzugreifen, indem das Spezifische an diesem Stil besprochen wird. Anderer-
seits wird das (Nicht)praktizieren von diesem Stil in der heutigen kirchlichen
Praxis erortert. Beides hat zum Ziel eine Bewufltseinsinderung bei den Seelsor-
gern im Sinne einer Anniherung an Jesu Praxis herbeizufiihren. Das Spezifische
in Jesu Umgangsstil wird insbesondere durch folgende Merkmale dargestellt:
Jesus vertritt ein neues und radikales Verstindnis von Gott und dem Niichsten;
Im Mittelpunkt Jesu Interesse befindet sich der Mensch; Liebe hat immer Vor-
rang vor dem Gesetz und vor der Vorschrift; Jesuanische zwischenmenschliche
Beziehungen griinden permanent und nur in der Liebe, d.h. die Liebe ist fiir sie
letztenendes ausschlaggebend; Jesus praktiziert einen spontanen und respektvol-
len Umgang mit den Frauen. Ausgehend vom Jesu Umgangsstil werden in zwei-
tem Teil des Artikels einige kritischen Fragen an die heutige kirchliche und seel-
sorgerliche Titigkeit gerichtet. Es wird kontinuierlich versucht das heutige pasto-
rale Handel der Kirche am Jesu Umgangsstil zu priifen und zu korrigieren.
Dieses Thema: »Jesus als mafigebendes Kriterium der seelsorgerlichen Praxis«,
gibt zu denken, auch heute.
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