UNIVERZALNOST KRISTOVA SPASENJA

Dr Tomislay IVANCIC

Problem univerzalnosti Kristova spasenja pripada medu najteZa pitanja krcan-
ske teologije. Teoloski je sigurno da Bog hoée da se svi ljudi spasu. Istina je to ko-
ja se jednako nalazi u Svetom pismu i u dokumentima crkvenog uciteljstva. Krist
je naime umro za sve ljude i donio svima opro§tenje grijeha. No pitanje se kompli-
cira ako se upitamo ima li onih kojih se ne spasavaju. Ako se netko, naime, ne spa-
ava, onda je te§ko govoriti o univerzalnoj BoZjoj volji o spasu. Jog viSe, ako je Bog
neke predodredio da se spasu (usp. Rim 8, 28-35), onda postoje oni koji na to
nisu predodredeni. Ako je samo jednog covjeka, npr. Judu, Bog po Svetom pismu
,,odredio’” da bude ,sin propasti”, onda se viSe ne moZe govoriti o univerzalnosti
Kristova spasenja. Cini se, dakle, da ono §to Sveto pismo teoretski tvrdi praktiéno
nijece.

U problem univerzalnosti spasa spada i pitanje ne samo da li se svi ljudi spaSava-
ju, nego da ki se &itav Covjek spaSava sa svim onim $to on jest, i §to je u njemui
oko njega. Covjek, naime, nije jedinka bez odnosa s drugima. Citavo covjeGanstvo
je jedinstveno i povezano, kako u grijehu tako i u spasu. Crkveni oci govore o sta-
rom Adamu zbog kojeg je citavo Covjeanstvo grijehom rasprSeno na sve strane
svijeta. Ako se ¢itav taj Adam ne spaSava, nego samo neki njegovi dijelovi, onda
novi Adam, koji je Krist, nije potpuno otkupljen. Univerzalnosti grijeha, dakle, ne
odgovara univezralnost spasa. Ako se netko tko nam je osobito dragi na taj naéin
" egzistencijalno dio nas samih, kao npr. otac, majka, dijete, supruznik ili prijatelj,
ne spafava, onda ni mi kao osobe nismo potpuno spafeni. To je psiholo¥ka univer-
zalnost koja je neodvojiva od geografske univerzalnosti. Pitanje je, naime, spaava
li Krist &itavog Govjeka i éitavo Eovjecanstvo ili samo dijelove tog CovjeCanstva
ili dijelove Govjeka. Potpuni spas jednoga Eovjeka zahtijeva spas svih ljudi. Ako
pak potrazimo razlog za¥to se neki sigurno spasavaju, a drugi ne, onda pravi razlog
ostaje uvijek efikasna milost, jer ,,koje je predodredio, te je pozvao, koje je pozvao
te je i opravdao, koje je opravdao te je i proslavio” (Rim 8, 30). ,Nije, dakle,
do onoga koji hoée ni do onoga koji tréi, nego do onoga koji se smiluje. Tako
dakle: smiluje se kome hoée, a otvrdnjuje koga hoée” (Rim 9, 16 i 18). To onda
znadi da Bog ipak &ini da se neki ljudi ne spase ili barem ne daje toliko efikasne
milosti da bi se svi spasili. Bog, dakle, ne Zeli dovoljno efikasno da se svi ljudi
spasu.
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Pitanje je, takoder, da li ta univerzalnost spasa zahvaéa samo zemlju ili &itav
svemir. Time se, naime, pitanje univerzalnosti proSiruje i na bi¢a izvan ljudskog
roda. Imaju li demoni i davli takoder moguénost spasa ili ne? Radi li se o sveobu-
hvatnoj univerzalnosti ili samo o relativnoj?

Pitanje je, dalje, da li se spaSavaju samo oni koji su imali priliku ¢uti o Isusu
Kristu i povjerovati mu. Spa$avaju li se i oni koji su Zivjeli prije Krista ili samo oni
koji zive poslije njega? Ili spafavaju li se i oni poslije njega pa makar i nisu Guli za
njegov spas i prema tome nisu mogli povjerovati? Ili, drukéije re¢eno, da li se
moZda ne spafavaju semo oni kojima je Krist navije§ten, ali su ga oni odbili pa
prema tome oni spadaju u one koji su sagrijesili protiv Duha Svetoga i za koje Po-
slanica Hebrejima kaZe da im nema vi§e Zrtve za grijehe nego ,,jedno strasno i§ce-
kivanja suda” (usp. Hebr 10, 26—-27)?

Univerzalnost povlaci i pitanje isklju¢ivosti spasa: pitanje, naime, da li samo
Krist donosi spas ili spas donose i razni osnivaéi religija i razni spasitelji, Ili, dali
taj Kristov spas mogu posredovati i druge religije, a ne samo kr§canstvo i dali su
onda religije bar u tom pogledu spasiteljske? Da li iskljucivost Krista znagi i isklju-
¢ivost njegova posredovanja jedino preko Crkve? Ili to pitanje jo§ uZe izraZeno:
spafavaju li se samo oni koji su u Crkvi ili se po Crkvi spaSavaju i svi ljudi izvan
Crkve? Veé od prvih stoljeca, naime, postoji aksiom, izvan Crkve nema spasenja’”.!
Taj aksiom se izvodi iz druge tvrdnje da je spas moguc samo po kritenju. To je,
dakle, pitanje o nuznosti krtenja i Crkve koje nuZno relativira pitanje univerzal-
nosti Kristova spasa, Stvar se dapade jo§ vi§e suzuje govorom o tzv. apsolutnosti
kriéanstva §to je izrekao, preuzevsi od Hegela, E. Troeltsch, prema ¢emu bi treba-
lo zakljuéiti ne samo da je Crkva nuZna za spas, nego da je jednako nuznoi kr§éan-
stvo, a to znadi zapadni model Crkve.? Pitanje je, dakle, ovisi li spas ljudi o Crkvi
pa &ak i o kriéanstvu? Je li prema tome crkveni pastoral neizrecive odgovorna
stvar i nisu li prema tome misije Crkve pitanje biti ili ne biti ljudi? Ako se svi ljudi
ionako spa$avaju onda znadi da Crkva nije nuznai da njezin pastoral ma kakav bio
nije toliko vazan. Nije li dakle uloga Crkve onda samo ta da ona navije§ta radost
toga da ¢e se svi spasiti i da o tome svjedog&i? Ona bi bila organizacija koja pomaze
svijetu da ostane na moralnoj visini i da nikad ne izgubi nadu u svoju buducnost.

Posebno pitanje univerzalnosti spasa odnosi se i na spas nekritene djece. Ako
se moZe reéi da se jedni spaSavaju po krtenju vodom, jer su u tijelu Crkve, a drugi
po krstu Zelje, jer su u dusi Crkve, pitanje je §to je sa djecom koja ne mogu imati
ni jedan ni drugi krst. Pogotovo §to je s onom djecom koja nisu od kri¢anskih ro-
ditelja, jer se djeca inade posveCuju i spasavaju po roditeljima? (usp. ! Kor 7.14).

1 Sv. Augustin je htio tom recenicom olaksati povratak u Crkvu hereticima i shizmaticime.
Srednjoviekovni pape upotrebljavaju to protiv duhovnjalkih pokreta i s njima povezanih
careva, U novije vrijeme upotrebljavalo se protiv reformatorskih crkvenih zajednica,

Usp. F. WOLFINGER, Das Christentum u. die Weltreligionen, u Stimmen der Zeit |
(1980) 47.

2 Usp. F. WOLFINGER, nav, €l., u SDZ, | (1980) 47 si. Takoder E. TROELTSCH, Die
Absolutheit des Christentums und die Religionsgeschichte, Ges. Schr. Bd. 2, Tubingen
1913, str, 386—451,
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Nemaju li oni moguénost spasa, tada se ne moZe govoriti o univerzalnoj spasitelj-
skoj volji Bozjoj.

Sve to ima daleko veéi odjek u praksi Crkve. Ako druge religije nisu u nekom
smislu posrednici spasa, onda one mogu biti $kodljive za spas ¢ovjeka jer mu daju
laznu nadu u spas.® Time se ujedno odluéuje da li je na mjestu dijalog ili stalni
sukob i neprijateljstvo s njima? Kratak je, dakle, put od odredenog shvacanja
univerzalnosti spasenja do netolerancije prema nekr§éanima. Sve ovo izaziva pita-
nja o granicama spasenja. Da li te granice idu izmedu Crkve i svijeta ili su te grani-
ce u srcu svakog covieka bio on u Crkvi ili u svijetu? Drugim rije¢ima dali se za-
ista spaSavaju samo oni koji su u Crkvi ili se spafavaju i oni koji Zive izvan Crkve
ali su otvoreni BozZjem kraljevstvu u svom srcu? Da li se moZda spas mora ograni-
¢iti samo na kr§éane i to samo na one koji su ba u pravoj Kristovoj Crkvi i opet
dalje samo na one koji su u toj Crkvi potpuno vjerni Kristu? Spas se time, dakle,
ograni¢ava na mali broj ljudi. Ili mora li se reéi da granice spasa uopce ne idu iz-
medu jednih i drugih ljudi nego samo izmedu grijeha i davla s jedne strane te lju-
di s druge strane. Drugim rije¢ima, radosna nada spasenja, i to efikasnog, jest ka-
ko za one u Crkvi tako i za one izvan Crkve. Nije li Crkva, dakle, ona koja samo
posvije§éuje veé u ljudima anonimno prisutan spas, a to onda znagi da se pastoral
Crkve mora dogadati u okvirima u kojima je to dramati¢no izrekao papa Pavao VL
u dokumentu Evangelii nuntiandi: ,Sutke ili u kriku ponavlja se uvijek jedno te
isto pitanje: Vijerujete li vi doista to§to propovijedate? Zivite li to §to vierujete?
Propovijedate li uistinu ono §to Zivite? Suprotno svakom ocekivanju, svijet Boga,
unato¢ tolikim znakovima odbijanja, ipak traZi, hode¢i neobi¢nim putovima, i
bolno osjeéa potrebu za njim. Taj svijet vapi za blagovjesnicima koji ¢e mu govoriti
o Bogu koga poznaju i s kojim druguju kao da vide Nevidljivoga™ (br. 76). Drugim
rije¢ima, pitanje univerzalnosti spasa, kri¢anstva i Crkve jest unutradnje pitanje
Crkve, a ne pitanje njezina odnosa prema onima vani?

1. TEORETSKA RJESENJA TIJEKOM POVIJESTI CRKVE

W. Kasper kaZe o univerzalnosti spasa: ,,U katoli¢koj teologiji pod apsolutnos
¢u kric¢anstva obi¢no se shvacéa da kri¢anstvo nije samo fakti¢no najve¢a medu po-
stoje¢im religijama, nego da je ono kona¢no, u biti nenadmasivo, ekskluzivno i
takvo da zahtijeva univerzalno priznanje, BoZje samootvaranje za sve ljude svih
vremena.”*

Povijest Crkve pokazuje kako se to pitanje razvijalo i kako je i do nas doslo.
Podimo od Starog zavjeta. U njemu se govori pozitivno o poganima, ali i negativ-

3 Tako K. BARTH i dijalekticka teologija smatra da su religije zle. One su nevjera, stav
bezboinog Covjeka, Sliéno i H. KRAEMER smatra da izmedu kr$éanstva i religija moie
postojati samo konflikt. Usp. K. BARTH, Kirchliche Dogmatik 1, 2, 327. H. KRAEMER,
Religion und christlicher Glaube, Gottingen 1959, Usp. takoder L. KOLAKOWSKI, To-
leranz und Absolutheitsanspriiche, u Christlicher Glaube in modemer Gesellschaft, Her-
der 1980, str. 6—38 kao i B. WELTE, Christentum und Religionen der Welt, u Christli.
cher Glaube in moderner Gesellschaft, 1980, str. 40—126.

4 W. KASPER, A bsolutheit des Christentums, u Sacramentum Mundi 1, str. 99.
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no. Pogani su bili protupojam Izraelcima.’ To je kolektivna cjelina i religiozna po-
vijesna grupa ljudi koji nisu mogli spoznati svu snagu izravne Bozje povijesne Obja-
ve. Sv. pismo ih naziva G&jim ili Bthnos i Ethknikés. Veé u Starom zavjetu govori
se da je Jahve gospodar svih stvorenja i kralj i drugih naroda (usp. 1z 6,3 s, Am
9,7, Jr 10,7). Oni su, dapace, ponekad bolji od Izraela i Bog ih ljubi, kako se to
vidi iz Jonina propovijedanja u Ninivi (usp. Jon 4,11 i Jr 4,10). Bog Starog zavjeta
nije samo Bog Izraela. On stvara savez sa itavim ¢ovjecanstvom. Obecanje budu-
¢eg spasa jest za Citavo Sovje&anstvo (usp. Postanak, 3,15), sklapanje saveza sa No-
om jest, takoder, savez sa Gitavim CovjeCanstvom (usp. Post 8, 20-9,17). Za
Abrahama kaZe Bog da ¢e se u njemu blagoslivljati sva plemena zemlje (usp. Post
12,3). U Bibliji postoje velike i od Boga dane li¢nosti a da nisu iz izabranog BoZjeg
naroda. Tako npr. Job, Melkizedek, Lot, kraljica od Sabe i drugi. Bog se sluz tu-
dim kraljevima da izvede svoj spas. Tako ée Nabukodonosora nazvati kraljem kra-
ljeva, ili pastirom Kira ili pak pomazanikom Jahvinim (usp. Jr 25,9, 1z 44, 8 i
45, 1). Istina, prisutan je i govor o prokletstvu pogana i o srdzbi Jahvinoj nad nji-
ma. No, ne smije se zaboraviti da Bog brani i ljubi svoj narod Izrael, ali se jednako
na njega srdi i kaznjava ga zbog njegove nevjere. Drugim rije¢ima, savez koji Bog
sklapa sa svojim pukom Izraelom, jest poseban savez unutar saveza koje je Bog
sklapao sa ¢itavim &ovjecanstvom.

U Novom zavjetu, govoreéi o Bozjem kraljevstvu koje s njime dolazi na zemlju,
Isus ne postavlja granice proklamiranom spasu za sve narode. Taj spas je, naime,
takav da se na njemu ,,ptice nebeske mogu gnijezditi” (usp. Mk 4-4, 32). Hram
¢e biti kuéa molitve za sve narode (usp. Mk 11, 17). Njegova ce se vlast protezati
od mora do mora (usp. Mt 21, 5). Njegova se krv prolijeva za mnoge, za sve (Mk
10, 45). Dapace, taj spas i kraljevstvo Bozje bit ée oduzeto nevjernim Zidovima
i predano poganima (usp. Lk 4, 25). Kad dolaze Grci k Isusu i Zele ga vidjeti Isus
kaze da je doSao njegov ¢as i ¢as njegove proslave; kad bude uzdignut sve ée pri-
vuéi k sebi i dovesti i one koji nisu iz njegova ov&injaka da budu jedno stado i
jedan pastir (usp. Iv 12, 23, 32 i Iv 10, 15). Isus se zadivio vjeri stotnika iz Kafar-
nauma (usp. Lk 7, 10).

Prva Crkva spoznaje da je u Isusu donesen spas za sve narode (usp. Dj 2,17 —
Bog ¢e izliti od svoga Duha na svako ljudsko biée). ,,U svakom je narodu Bogu mio
onaj koji ga se boji i &ini pravdu’’ (usp. Dj 10, 35). Pogani su djeca obecanja i to
obrezanjem srca, kaze sv. Pavao (usp. Rim 25 — 291 9,6 i Gal 3,6). Oni nose Kris-
ta koji je nada proslave (usp. Kol 2, 17). Pavao kaZe Atenjanima da im on navijesta
onoga koga oni i ne znajuéi potuju (usp. Dj 17, 23). Onima koji rade po zahtjevu
svoje savjesti Pavao obeéaje medu poganima sud pun milosrda (usp. Rim 2, 14, sl).

Pokraj tih velikih i lijepih misli o poganima postoje i druge koje pokazuju tezak
put pogana k spasu. Kad pitaju Isusa je li puno onih koji se spaSavaju, on ne odgo-
vara ni ,,da’’ ni ,,ne”’, nego usmjerava ucenike da podu uskim putem, jer §irok put
vodi u propast. Isus ipak upozorava da pogani misle na ovozemaljsko (usp. Mt 6,

5 Usp. J. HEISLBETZ, Theologische Griinde der nichtchristlichen Religionen, Herder,
1967, str. 17.

568



32). Govori o molitvi koju pogani brbljaju (Mt 5,37). Pogani su bez nade i bez
Boga u svijetu, pie sv. Pavao (usp. Ef 2,12, 1 Sol 4,5, Gal 4,8, 1 Kor 6,9). Poganin
je nepravedan i nevjeran (usp. 1 Kor 6,1).

Qdredeni ,,da” stoji, dakle, uz odredeni ,,ne” i to kako kod izabranog puka ta-
ko i kod pogana. Stari zavjet kaoi Novi ne daje nikakav konacni sud o spasu poga-
na. Isus kaze da ne smijemo nikoga suditi niti osudivati. Tko se spaSava a tko ne,
u konaénici ostaje tajna koju zna samo Bog koji poznaje tajne srdaca.®

Kao §to je grijeh univerzalan tako je i spas univerzalan. U¢enici trebaju ié svim
narodima i njima navijestiti Isusa Krista. Oni koji se dadu uéiniti uéenicima, a to
znadi koji se dadu voditi Kristovim Duhom, bit ¢e spaSeni, jer neoprostiv je jedino
grijeh protiv Duha Svetoga. Iz Svetog pisma se, dakle, ne mogu izvuéi razlozi za
stvaranje blokovskih fronti izmedu Crkve i svijeta, i izmedu kricanstva i svijeta.
Crkva je kvasac u tijestu ¢ovjecanstva. To Covjecanstvo je onda o&ito kruh na sto-
lu BozZjeg kraljevstva. Crkva je sol zemlje, a to tada znaci da su svi ljudi zemlje jelo
zasoljeno Crkvom na stolu u Bozjem kraljevstvu. Kr§éani su svjetlo svijeta. Citav
svijet, dakle, zivi u svjetlu toga svjetla. Iz toga moZemo zakljuciti da nisu svi ljudi
pozvani da budu ¢lanovi vidljive strukturirane Crkve, i da se spas ne dogada samim
formalnim sudjelovanjem u toj Crkvi. O¢&ito je: kad bi &itavo Covjecanstvo bilo
sol, kvasac, gorudi¢ino zrno, svjetlo svijeta, tada ne bi bilo tijesta, ne bi bilo jela
koje treba zasoliti, ne bi bilo ptica koje bi se gnijezdile na granama, i ne bi bilo
onih koje treba osvijetliti svjetlom. Kao §to je Krist jedino svjetlo svijeta i obasjava
sve nas, a da mi sami nikada ne postajemo on, tako i Crkva, primajuéi od Krista
svietlo, daje ga svim narodima, a da oni ne moraju postati ona. Crkva, dakle, ima
relativnu ulogu u svijetu, a ne apsolutnu. Ona ide za tim da drugima sluZ, a ne da
ih sve mora uvesti u svoje redove. Nije ona cilj nego ima cilj — kraljevstvo BoZje.
Ona mora postojati, jer bez nje se ne bi mogao spas 3iriti na svijet. Zato ¢e uvijek
biti ljudi koji ¢e htjeti uéi u njezine redove. Prema tome, granice i razlike izmedu
Crkve i svijeta nisu frontalne i suprotne nego su to granice proZimanja, one iste
granice koje postoje izmedu soli i hrane, izmedu kvasca i tijesta, izmedu grana i
ptica koje se gnijezde te izmedu svjetionika i svijeta koji obasjava svjetionik. Crkva
je prema tome narod &ija je sluzba ljubav i siuZenje svijetu. Bez svijeta Crkva nema
svrhe. A to znaci ni spasa.

Pogledajmo sada kako se ovo saznanje iz Svetog pisma odrazava u tradiciji Crk-
ve. Crkva je oduvijek branila univerzalnu BoZju volju za spas ljudi.” Tako doku-
menti Crkve u dekretu protiv janzenista 1690. kazu da Bogi poganima daje do-
statnu milost (D 1295). Zatim kazu da se spas moze postiéi i izvan Crkve osudivsi
recenicu: ,,Extra Ecclesiam nulla conce ditur gratia” (D 1379). Ona zabranjuje
stavljati granice BoZjem milosrdu (D 1646). U¢i da je Krist umro za sve (D 122,
160, 286). Crkva osuduje misao da je Krist umro za predestinirane (D 1096).
Crkva dalje kaZe da oni koji Zive u nepremostivoj zabludi u odnosu na Isusa Krista

6 K. RAHNER, Heidentum u LTHK V, 74,

7 Usp. T. IVANCIC, Duh Kristov vodi ljude i bez njihova znanja, ali lakse s njihovim zna-
njem, u Evangelizacija suvremenog svijeta, Zgb. 1975, str, 75 sl.
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mogu posti¢i BoZje svjetlo i BoZju milost vjernim vrienjem zakona koji je Bog
upisao kao prirodni zakon u njihova srca (D 1677).% Koncil u Arlesu 473. govori o
stvarnom spasavanju ljudi koji su Zivjeli samo po prirodnom zakonu (D 160 b).
Sigurno ta definirana univerzalnost spasa nije u nadnaravnom smislu izricito nauca-
vana. Zatim se ne govori o ljudima prije Kristova dolaska nego se uvijek misli na
pokristovu eru. No, Crkva poznaje i nadnaravno milosno preporodenje ¢ovjeka i
prije kritenja vodom, u tzv. krstu Zelje (D 796 i 3070), i pri tome se ne traZ da
&ovjek stvarno primi krStenje. Crkva, takoder, uéi univerzalnu spasonosnu Kristo-
vu smrt i poznaje samo jedno nebo i jedno blazenstvo (D 464, 570 sL.). Tako mo-
Zemo reéi da je stvarni nadnaravni spas prema ucenju Crkve takoder mogu¢ ,,ext-
ra Ecclesiam”. Pogotovo o tome uéi Drugi vatikanski sabor. Tako u LG br. 16 ka-
Ze: ,,Ali odluka o spasenju obuhvaca i one koji priznaju Stvoritelja medu kojima
su u prvom redu muslimani... Bog nije daleko ni od onih koji traZe nepoznatog
Boga u utvarama i likovima... oni koji bez krivnje ne poznaju Kristovo evandelje i
njegovu Crkvu, a ipak iskreno traze Boga i pod utjecajem milosti nastoje djelom
izviSiti njegovu volju koju su spoznali po glasu savjesti, mogu postiéi vje¢no spase-
nje’’. U dekretu AG br. 3 kaZe se: ,,Ovaj sveopéi BoZji naum o spasu CoviecCanstva
ne ostvaruje se samo nekako skriveno u dusi ljudi ili nastojanjima.”” U istom dekre-
tu br. 7 kaze se: ,,Premda bi dakle Bog, putovima koje on zna, mogao ljude koji
bez svoje krivnje ne znaju za evandelje privesti k vjeri, ipak na Crkvu pada obve-
za..)” U konstituciji GS pise: ,,A buduéi da je Krist umro za sve i da je kona&ni
¢ovjekov poziv stvarno samo jedan, i to boZanski, moramo drZati da Duh Sveti
pruza svima mogucnost da se, na nagin koji je Bogu poznat, pridruze tom pashal-
nom misteriju” (GS 22).

Pa ipak, od pocéetka Crkve postoji u Crkvi prisutan izraz: , izvan Crkve nema
spasenja’’. On je pripravljen ve¢ u spisima Ignacija Antiohijskog (Filadelf 3,2),
Ireneja i Klementa Aleksandrijskog.’ Potpunu formulaciju toga nalazimo kod Ori-
gena: , Neka si nitko ne umislja, nitko ne vara: izvan te kuée tj. izvan Crkve nitko
se ne spafava’’.!? No, tek je Ciprijan juridickom iskljugivo§éu i sa svim konsekven-
cijama to izrekao; ,,Svaki, koji se dijeli od Crkve i sjedinjuje se sa jednom preljub-
nicom, iskljuduje se iz obeéanja Crkve, i tko napusta Kristovu Crkvu nece dospje-
ti do Kristovih nagrada. Ne moze imati Boga za Oca tko nema Crkvu za majku”’!!
Ovu izreku upotrebljava i sv. Augustin.

Sve §to je rimski stotnik prije uginio za svoj spas bilo je nekorisno, kaZe sv.
Augustin ,,dok se vezom kréanskog zajedniStva i mira ne inkorporira u Crkvu™.12
Augustinov u&enik Fulgencije Ruspicijski dojmljivo to kaze: ,,DrZi to najéviice i
ne sumnjaj ni na koji nadin: ne samo pogani, nego i svi Zidovi, svi heretici i

8 PIO IX, Quanto conficiamur moerore.

9 Usp, IRENEJ PG 7, 966 i KLEMENT ALEKS. PG 8, 287.
10 ORIGEN, PG 12, 841,
11 CIPRIJAN, CSEL 54, 63,
12 AUGUSTIN, PL 43, 105.
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raskolnici koji umiru izvan sadanje katolicke Crkve i¢i ¢e u vjecni oganj koji je
pripravijen davlu i njegovim andelima.”'® Sveti Jeronim u pismu papi Damazu
piSe: ,Znam da je Crkva sagradena na onoj stijeni. Tko ne bude u Noinoj barci
propast ¢e kad dode potop.™**

Srednjovijekovna skolasticka teologija ostaje na toj liniji osobito na liniji sv.
Augustina. Najjasnije je to formulirao Papa Bonifacije VII. 1302. godine u Buli
»Unam Sanctam’’; ,,Jednu svetu katoli¢ku i apostolsku Crkvu nuznom vjerom pri-
siljavamo da se vjeruje i drZi i mi u ovo &vrsto vierujemo i jednostavno ispovijeda-
mo: izvan nje nema ni spasa ni opro§tenja grijeha” (D 468). Cetvrti lateranski
koncil uéi: ,,Jedna je pak sveopéa Crkva vjernika, izvan koje se uopée nitko ne
spasava’’ (D 460). Pio IX. u enciklici ,,Quanto cinficiamur moerore’” pise: ,,Naj-
jasnija je katolicka dogma da se nitko naime ne moZe spasiti izvan katolicke
Crkve” (D 1677). Kasnije ée enciklika Pija XII. ,Mystici Corporis™ (1943) prilicno
rigorozno uzeti ovu formulaciju ali ¢e Sveti oficij morati protestirati protiv njezine
prakti¢ne primjene. Sveti oficij je naime odgovorio mons. Cushingu da ¢e oni koji
se Zele spasiti primiti sigurno od Boga potrebnu pomoé za svoj spas.”!®

Tako LG br. 14 kaze: , Sveti sabor u¢i, oslanjajuéi se na Sveto pismo i predaju,
da je ova putujuca Crkva potrebna za spasenje. Jedino je, naime, Krist posrednik i
put spasenja, prisutan medu nama u svome tijelu, koje je Crkva, a on,naglasavajuéi
izri¢ito potrebu vjere i krftenja, potvrdio je time i potrebu Crkve u koju ljudi ula-
ze po krstenju kao kroz vrata. Zato se ne bi mogli spasiti oni ljudi koji, iako im je
nepoznato da je katolicka Crkva od Boga ustanovljena po Isusu Kristu kao potreb-
na, ipak ne bi htjeli ili u nju uéi ili u njoj ostati.”” Dekret o misijskoj djelatnosti
Crkve piSe: , Potrebno je, dakle, da se svi obrate k njemu koga su spoznali iz navi-
jeStanja Crkve, i da se krstom pritjelove Crkvi koja je njegovo tijelo” (AG 7).

Djelotvornost univerzalne BoZje volje moguéa je samo ako postoji nadnaravni
vjerski &in. Tako Tridentinski koncil ugi: ,,Bez vjere je nemoguce svidjeti se Bogu”
(Hebr 11,6; D 801). Ta vjera mora se temeljiti na nadnaravnom BoZjem svjedocan-
stvu i to je ujedno spoznajni akt (D 1172, 1789, 1795, 1814). No, kako je moguéa
takva vjera izvan Objave o tome nauk Crkve ni§ta ne kaZe. Na toj liniji ima tonova
i na IL. vat. saboru. Dakle, ,da” i ,,ne” — stoje i u uciteljskoj tradiciji Crkve pri-
sutni, '

2. PASTORALNO — PRAKTICNA RJESENJA

Pogledajmo sada kako se ta teoloska i uditeljska situacija odrazila na praksu
Crkve tokom stoljeca,

Shvaéanja koja ¢ovjek nosi odlucuju o njegovu praktiénom ponasanju. Djelova-
nje i ponasanje, dakle, ukazuju na teoretske uzroke. Normalno je stoga da ¢e i

13 AUGUSTIN, CSEL 53,174 i FULGENTIUS PL 65, 704.
14 JERONIM, PL 22, 355.

15 Usp. Pismo nadbiskupu Cushingu u Bostonu, objavljeno u 4 merican Ecclesiastical Review
77(1952) 307-311.
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uvjerenje da izvan Crkve nema spasenja inicirati odredeno ponasanje crkvenih
ljudi prema poganima. Pa &ak i uvjerenje da je izvan Crkve teSko doci k spasenju i
da prema tome oni koji ne pripadaju Crkvi Zive u opasnoj tami i gotovo odijeljeni
od Boga potaknut ¢e ponekad herojske misionare da idu spaSavati te duse ili ée
pak dati povoda da misionari i njihovi ponekad vojni ili trgovacki prethodnici ne
biraju sredstva kojima ée prisiliti te duse da udu u Crkvu i dase krste. Sjetimo se
samo sv, Franje Ksaverskoga, zaStitnika misija, koji je tisuce ljudi krstio u uvjere-
nju da bi oni inace otifli u pakao. Isti duh je poticao isusovce u Brazilu u 16. st.
koji su smatrali da bi bez svjetla i spasa koji oni donose ti ljudi bili izgubljeni i
stoga su i§li za tim da $to vise dusa krste i tako spase i da se istodobno nisu tru-
dili da osnuju Crkvu medu urodenicima. Isti prozelitizam vladao je kod Franaka
u 8. st., kod Spanjolaca u 16. st., kod Britanaca u 19. st. ili kod Amerikanaca u
20. st. Tesko je bilo pronaéi uski i tijesni put za razumijevanje univerzalnosti
Kristova spasa i zato je uvijek u povijesti Crkve bilo onih koji su mislili da pokrsta-
vanje ognjem i macem ne treba odbijati ako donosi ljudima spas.'®

U tom smislu bilo je tokom Crkve mnogo prisilnih pokritenja i obraéenja. U 6.
st. prisiljavao je papa Grgur Veliki kralja Ethelbertta iz Kenta da, ako je potrebno
i silom, obracaju svoje poganske seljake. U 7. st. sv. Amandus uspio je u Flandriji
dobiti naredenje od kralja prema kome su pogani bili prisiljeni primiti kr§tenje. U
8. st. prisilio je car Karlo Veliki Saksonce da se dadu krstiti. U 9. st. narinuo je
norveski kralj Olaf veéini svojih podanika kritenje. U 12. st. Svedani su zauzeli
vih i sliénih primjera. 1513. g. izumio je Martin de Encisko manifest zvan Reque-
rimiento koji je papa podrzao a prema kome Indijanci moraju Crkvu smatrati vla-
daricom i gospodaricom ¢itavog svijeta. Ako odbiju da se krste, njihovi gospodari
su imali pravo da ih opet uéine robljem, oduzmu im imanje i da ih zlostavljaju. Za
vrijeme kolonizacije Amerike smatralo se da zbog svoga poganstva nekriteni nema-
ju nikakvo duhovno ni gradansko pravo. Drugi su smatrali da je dobro 3to vise
Crnaca uciniti robovima jer ih se na taj nacin lakie dovodi do krSéanske vjere. Tzv.
francuski Code Noir iz 1685. obvezao je posjednike plantaza da krste svoje Crnce
i dajuih pravilno pouciti u kr§¢anskoj vjeri. Taj proglas je kasnije jo§ poostrio Bien-
vielle nakon §to je 1718. osnovao New Orleans. Zanimljivo je da spisi ve¢ine teo-
reti¢ara i pionira misija u 16.1i 17. st. kao §to su Acosta, Thomas a Jesu, Branca-
ti, Gubernatis na pitanje da li se smije primijeniti i sila da bi se pridobile duse, od-
govaraju da je to mozda potreba s driavne strane, ali da misionari trebaju stajati
daleko od toga.!”

Sigurno je da sav misijski rad nije bio takav. Bilo je, naime, onih koji su se ne-
pokolebljivo borili za prava urodenika i koji su osudivali praksu ovakvog prozeli-
tizma. Medu njima osobito su poznati Las Casas, Vitoria i Veracruz.

16 Iako je kasnije pokusao formulaciju ,,extra Ecclesiam nulla salus’’ preokrenuti u ,,sine
Ecclesia nulla salus’. Usp. R, KNITTER, Ist das Christentum eine echte und die abso-
lute Religion? u Concilium 6/7 (1980) 404 bilj. 8. Takoder R. G. COTE, Einige Absolut-
heitsanspriiche in der Geschichte der Missionen u Concilium 5 (1980) 316,

17 Usp, R. G. COTE, nav. él.,, Concilium 5 (1980) 317,
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Dok ovakvo gore opisano djelovanje moZemo promatrati vife iz shvacanja da
je Isus Krist, a time i kr§tenje, nuzno za spasenje, dotle u praksi Crkve nailazimo i
na one koji ¢e proglaavati i apsolutnost kr§¢anstva i stoga zahtijevati da se zapad-
no kriéanstvo onakvo kakvo jest mora prihvatiti u svim misijskim zemljama.

Prvom ki$¢anstvu je bilo jasno da se kr§¢anska vjera ne smije i ne mozZe kao
zidovski model presaditi u druge krajeve. Oni su je uvijek nastojali uklopiti u kul-
turu i mentalitet drugih naroda. O tome svjedoéi Prvi jeruzalemski koncil 50. g.
Oni su, istina, prezirali religiozne obiéaje pogana. Smatrali su da su poganski bogo-
vi demoni i duSe pogana da su robovi sotone. No, to je vi§e bila retorika nego stvar-
nost. Oni su kod kr§tenja zadrZavali poganska imena, sluzili su se pojmovima i sim-
bolima poganskih religija, u njihovoj filozofiji i sibilinskim proro§tvima svoga vre-
mena traZili su potvrdu kri¢anskoga ucenja. Klement Aleksandrijski smatrao je da
su greki filozofi i indijski mudraci jednako pripravijali Kristu put kao i Zidovski
proroci.

Kod crkvenih otaca je bila poznata uzrecica: anima humana naturaliter christi-
ana. Tu praksu prilagodavanja kr$¢anske biti poganskim formama produzilo se i
kod pokritavanja germanskih i slavenskih plemena. Na tom poslu bile su izvanred-
ne li¢nosti kao Bonifacije, Ciril i Metod, Grgur Veliki i engleski apostol Augus-
tin, Drakonske mijere Karla Velikoga prema Saksoncima bile su u ono vrijeme iz-
nimka. No, u vremenima velikih otkriéa napustena je bila praksa utjelovljavanja i
prilagodavanja. Evropa je smatrana mjestom svakog dobra, civilizacije i kr§¢anstva,
dok su misije bile rat protiv barbarluka i praznovjerja. I§lo se tada frontalno protiv
poganskih obi¢aja. Tako je to bilo u Africi kad su portugalski misionari 1538. g.
dosli u Benin ili stoljeée kasnije $panjolski kapucini u Kongo. Isto se dogodilo u
Etiopiji gdje su misionari nakon obracenja cara Susenyosa 1622. zahtijevali dase
odbace svi obredi, nauk i praksa u kojima se ovi nisu slagali s Rimom. To je izazva-
lo reakciju naroda i ve¢ 10 godina kasnije misionari su bili protjerani iz Etiopije.
Jo¥ prepotentnije postupalo se u Indiji. Apsolutisticki duh Crkve podigao se ovdje
gotovo do zakona. Iz predjela koji su bili pod portugalskom vladéu protjerani su
svi islamski sluzbenici i poganski svecéenici, pokornici i ¢arobnjaci, sru§ena su mje-
sta nekriéanskog kulta, zabranjena praksa bilo koje religije osim kri¢anske, protiv
poligamije kaZnjavalo se izgonom, odredeni predjeli grada bili su zatvoreni za nekr-
§¢ane. Ti zakoni i dekreti izdani u drugoj polovici 16, st. zahtijevali su da se sve
ravna prema portugalskim obicajima, kod kr§tenja davala su se portugalska imena,
morala su se nositi portugalska odijela i drzati njihovi obiaji. Domadi kler bio je
izobrazen prema evropskom modelu i tretiran kao kler nize klase. Nauku hinduiz-
ma nije se ni pokuavalo prouciti. Koncem 16. st. poku$alo se u Kini s inkulturaci-
jom i prilagodavanjem kr§¢anstva domaéim obicajima. Osobito se u tome istakao
Matteo Rici koji je trazio kanale i istraZivao kinesku kulturu kako bi evandelje
prostrujilo kulturom i inteligencijom Kine onog vremena. Nakon njegove smrti do-
lazi do svade i 1715. papa Klement XI. odlucuje se protiv njegove prakse. Godine
1742. papa Benedikt XIV. pod prijetnjom teskih crkvenih kazni zabranio je sva-
ko toleriranje kineskih obreda. Takvo stanje na misijskom poslu ostalo je u Crkvi
sve do 19. st. Tek je Pio XI. donio zakon prema kome bi trebalo prilagodavati kr§-
¢anstvo domacim kulturama. Tada se pocelo i teoloki razmisljati i misijski raditi
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na prilagodavanju. U meduvremenu sazrele su i mlade nacije Afrike i drugih zema-
lja. Politika prilagodavanja kric¢anstva ucinila im se samo lukavo$¢u kojom Zapad
zeli opet svoju prepotentnost u kulturi i civilizaciji kao i religiji prijevarom unijeti
u druge zemlje. Tako su biskupi Afrike i Madagaskara 1974. g. odbili teologiju
prilagodavanja i zahtijevali radikalniju politiku inkarnacije Evandelja.

Praksa Crkve krozstoljec¢a dakle pokazuje da jo§ uvijek nije jasno pitanje univer-
zalnosti Kristova spasa. Pokusat ¢emo stoga kratko dati obrise onoga §to bi bilo
rjeSenje ovog teskog teoloskog pitanja.

3. POKUSAJ ZAKLJUCNE SINTEZE

Sto se ti¢e rjeSenja ovih teoloskih problema, jedni su optimisti, kao Pelagije
koji smatra da Eovjek moZe svojim naravnim snagama posti¢i spas. Pesimisticki
pak nastrojeni teolozi, kao jansenisti, smatraju da se Covjek izvan vidljive Crkve
nikako ne moze spasiti, Rahnerova teza ,,anonimnih kr§¢ana” spada u optimi-
sticke teze. On, naime, kaZe, da nekmcanin posjeduje u sebi ,,nadnaravni egzis-
tencijal™, dakle, neku vrstu nadnaravne spasonosne vjere. Ovom egzistencijalu
odgovara neka vrsta unutarnje objave, ali bez objektivnog sadrzaja. Toj objavi odgo-
vara u ¢ovjeku ,atematska vjera”. Misije imaju zadaéu da tu atematsku vjeru svo-
jim propovijedanjem artikuliraju, da ¢ovjeku objasne da ono §to on vjeruje zaista
postoji u Isusu Kristu,

Drugo je tzv. tradicionalno rje§enje. Ono Zeli re¢i da se nekr¥¢anin spaava time
da Zivi ispravno po savjesti. On se tada nalazi u dusi Crkve, ali ne u tijelu.

A. Galli smatra da ovakva rjeSenja ne zadovoljavaju. Ona s jedne strane ne po-
§tuju autonomiju ljudske naravi, jer smatraju da se u njoj ve¢ nalazi anoniman
spas. S druge strane ne po§tuju ni radikalnu novost kr§¢anstva, On kaze da Covjek,
dofavdi k razumu, &ini fundamentalnu opciju, kako to tvrdi i sv. Toma. Pomognut
pri tome ,gratia sanante et elevante’ on se pozitivno usmjeruje prema nadnarav-
nom spasu. Ipak, da bi dofao do nadnaravne spasonosne viere nuZna mu je nutar-
nja objava. Zato se medutim traZi ¢udo, poput onoga koje je Bog nacinio kad je
Korneliju poslao Petra ili dvoraninu etiopske kraljice Filipa (usp. Dj 10, 148,
Dj 8, 26—39). To je jedini ispravni put k rjefenju, smatra Galli. Sva druga rjese-
nja su samo nagadanja i treba ih prepustiti Bogu, jer ih jedino on poznaje.'®

Tumageéi nauku II. vatikanskog sabora neki su teolozi dosli do zakljucka da
spas daje samo Krist a ne Crkva. Spas je, dakle, moguc izvan Crkve. Iz brojeva LG
13—16, smatra L. Riitti, moguénost spasa ne treba se povezivati s pripadnoséu
Crkvi, ne moZe se identificirati kristologija i ekleziologija."® Schlette smatra da je
prema dokumentima IL vat. sabora cilj Crkve objava slave Bozje i ujedno poziv

18 Usp, A. GALLI, La salvezza dei non credenti. Soluzione , nuova’ e soluzione |, tradiciona-
le', u Sacra doctrina 62 (1971) 165-202,

19 Usp. L. RUETTI, Fragen der Konsttution ,,Uber die K irche " an die Mission, u Zeitschrift
fur Missionen und Religionen, str. 249—259.
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jednog dijela Govjeanstva u Crkvu. Prema tome se, smatra on, cilj Crkve osjetno
razlikuje od osobnog postizanja spasa.?®

Prema LG Crkva je narod Bozji. Svi ljudi povijesti imaju neki odnos prema tom
Bozjem narodu. Cetiri su, naime, nagina odnosa prema Crkvi kao narodu Bozjem
u LG: 1. incorporatio plena, to je ono §to ima potpuni katolik;

2. incorporatio non plena, to je veza katolika s Crkvom kad je u teSkom grije-
hu; :

3. conjunctio, to je veza katekumena i nekatolika sa Crkvom;

4. ordinatio, to je veza svih nekr§¢ana sa Crkvom (usp. LG 14—16).

Prema tome svaki je Goviek na bilo koji nagin usmjeren prema Crkvi. Svi su,
dakle, ljudi usmjereni prema spasu. Sabor, medutim, pravi odredenu razliku izme-
du ,,moguénosti spasa” za nekri¢ane i , stvamosti spasa’’ za kr§éane (LG 16).

H. Kiing pravi razliku izmedu formule ,izvan Crkve nema spasenja™ i formule
,unutar Crkve je spas”. Slika iz Prve Petrove poslanice (3,20) o Noinoj barci u
kojoj se svi spa§avaju izrazava &injenicu da se oni koji su u barci spasavaju, ali ne
i to da su prokleti oni koji su izvan barke. Tekst, naprotiv, pife Kiing, da je Krist
,umro zbog grijeha, pravedan za nepravedne’ (3, 18) i da je ,,oti§ao propovi-
jedati duhovima koji su se nalazili u tamnici, onima koji su neko¢ bili nepokorni
kad ih je Bozja strpljivost uporno &ekala” (3, 20), kaZe da je Krist i onima koji su
bili izvan Noine barke neko¢ donio spas i da prema tome i danas Krist u Duhu
odlazi propovijedati nepokornima koji su izvan Crkve. On, takoder, misli da ne
mogu postojati istodobno dva aksioma, nego samo ili postoji ili ne postoji spas
izvan Crkve. Nije fer, smatra on, da zadrzimo aksiom ,,izvan Crkve nema spasenja”’
pa da onda teoloskim makinacijama pokuSavamo dokazivati kako su konaéno
vise ili manje svi ljudi u Crkvi. Cinjenica je, naime, da bi se mnostvo ljudi uvri-
jedilo kada bismo im rekli da su u Crkvi i da ima ljudi koji izri¢ito kazu da tamo
ne Zele biti. U Crkvi su, naime, samo oni koji vjeruju u Isusa Krista i tu vjeru ispo-
vijedaju ustima i primanjem sakramenata. Kiing zato predlaze da se aksiom ,,izvan
Crkve nema spasa” odnosi samo na one koji su u Crkvi. Drugi pak aksiom da je
,,u Crkvi spas’ vrijedi kao radosna vijest onima izvan Crkve.?!

Mozda u shvaéanju spasenja svih ljudi i odnosa Crkve prema religijama treba
razlikovati objektivnu istinu kr§¢anstva i subjektivno opredjeljenje i spoznaju ¢ov-
jeka. Objektivno gledano kri¢anstvo je nadmoéno i univerzalno. Covijecanstvu
nema tko drugi doéi kad je sam Bog u svome Sinu siSao k nama. To je ponuda
svim ljudima. No, drugo je subjektivna odluka za Krista i Evandelje u njegovoj
Crkvi. Mnostvo vjernika unutar Crkve slabo poznaje Krista i njihov Zivot vise
sablaznjava nego odugevljava (usp. GS 19). Istodobno moze netko izvan Crkve
nekako upoznati i zavoljeti Krista. Pitanje je, dakle, spajava li samo krStenje i
formalna prisutnost u Crkvi ili ljubav prema Kristu, S druge strane, prisutna je,
takoder, ¢injenica da u redovima muslimana, budista, hinduista pa i ateista ima
ljudi koji su subjektivno u svom srcu plemenitiji, u ljubavi prema Bogu ili ¢ov-

20 Usp. H. R, SCHLETTE, Colloquium salutis: cristiani e noncristiani oggi, Brescia 1966.
Takoder, H. R. SCHLETTE, Die Religionen als Thema der Theologie, Herder 1964.
21 Usp. H. KUNG, Die Kirche, Herder, 1969, 373—378.
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jeku dublji i u svojoj religioznosti bogatiji doZivljajima negoli oni u Crkvi. Prema
tome, kako Isusa Krista ograniciti granicama Crkve i kritenja? Crkva nije jedno-
stavno kraljevstvo BoZzje na zemlji. Kraljevstvo Bozje jest u Crkvi ali je ono Sire od
granica Crkve.

Na mjestu je, takoder, pitanje imaju li u odnosu na evandelje religije legitimnost
da i dalje opstoje. To znagi, da li sui one neka vrsta posredovanja Kristova spasa.
»lako i ostale religije Sirom svijeta nastoje razliti¢im nacinima prite¢i u pomo¢
nemiru ljudskoga srca. Katoli¢ka Crkva ne odbacuje nita §to u tim religijama ima
istinito i sveto i §to nerijetko odraZava zraku one istine $to prosvjetljuje sve ljude”
(NA 2). A o ateizmu i njegovoj legitimnosti KaZe Sabor: ,,Oni koji bez krivnje ne
poznaju Kristovo evandelje i njegovu Crkvu, a ipak iskreno traze Boga i pod utje-
cajem milosti nastoje djelom izvriti njegovu volju koju su spoznali po glasu sav-
jesti, mogu posti¢i vjeéno spasenje. BoZanska providnost ne uskraduje pomoé
potrebnu za spasenje onima koji bez svoje krivnje nisu jo§ dosli do jasne spoznaje
Boga i nastoje, ne bez boZanske milosti, posti¢i pravi Zivot. Sve §to se kod njih
nalazi dobro i istinito Crkva smatra pripravom za Evandelje i kao dano od Onoga
koji rasvjetljuje svakoga ovjeka da napokon ima zivot” (LG 16).

Pitanje je da li misije donose spas ili samo artikuliraju i posvjes¢uju u Klici veé
prisutan spas kod religija. Koncil, naime, veli da zbog lukavosti sotone, ,lazljivca
i ubojice ljudi”, Crkva mora navijestati evandelje svim narodima. To zna¢i da je
spas ljudi i u religijama ugroZen zbog davla. Ali §to je bilo s onima prije Krista i §to
je s onim nadmoéno veéim brojem mnostva kojima misonari nikada neée doci? Zar
je Bog Kristovo spasenje vezao uz krhkost crkvenog misionarenja i pastorala? Ili je
zadacéa misijske djelatnosti Crkve da pro§in prisutnost Crkve kao ,svjetla naroda™?
Crkva bi, dakle, ve¢ svojim postojanjem bila prisutnost i dokaz spasenja na zemlji
i ujedno svijetlo koje zraéi na sve narode kroz povijest i na svakog ¢ovjeka. Prema
tome bi Zivost i vidljiva djelotvornost Crkve u Duhu Svetome bila vaznija od sa-
mog misijskog rada. Sto je vise svjetla u Crkvi to je vidljivije svjetlo u svijetu. To
znaci da su ostre Kristove rije¢i o uskom putu i spasu Covjeka usmjerene na vierni-
ka u Crkvi a ne na one izvan Crkve. Na to nas upuéuju i Kristove rijeci da ¢e vier-
nici biti prepoznatljivi u svijetu po medusobnoj ljubavi i jedinstvu. Zato i medu
velike uzroke ateizma Sabor ubraja neautenti¢ni Zivot vijemika jer oni ,,pravo lice
Boga i religije prije zakrivaju nego otkrivaju” (GS 19).

U povijesti spasenja razlikujemo tri razdoblja: do Abrahama u kojem je postoja-
la samo prirodna objava, zatim izraelska povijest kao druga etapa Boga koji se pri-
blizio Covjeku, i trece, kri¢anska era, u kojoj je spas prisutan u punini. Kao §to
postoje sukcesivna razdoblja povijesti spasenja, tako moZemo vidjeti i vertikalno
prisutnu tu istu povijest spasenja koja je permanentno, sa svim trima razdobljima,
sada prisutna. Postoje, naime, i danas mase ljudi, pogotovo ateisticke, koje zive po
$V0joj savjesti, a to znadi u prirodnoj vieri, postoje zatim drugi koji poput Izraela
Zive u svojim religijama. Napokon su tu i treéi, kr¢ani, koji znaju i Zive u punini
Kristova spasenja. Cinjenica je, medutim, da je Bog sklopio savez ve¢ i sa onima
koji Zive u prirodnoj vieri, preko Noe. Cinjenica je takoder da, kao §to su izraelski
proroci i Stari zavjet priprava za Evandelje, tako Crkva i razne religije vidi kao pri-
pravu na dolazak Krista (usp. LG 16). Kao §to se divimo velikanima vjere unutar
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Starog zavjeta, tako i danas privla¢nost ljudi zraci od raznih licnosti drugih religi-
ja. Cak se i krscanin u Crkvi ponekad osje¢a nelagodno jer s jedne strane zapaza
vitalnost religija te plemenitost religioznih li¢nosti i veliku korist koju oni vise u
svijetu, a s druge strane mlakost i skleroti¢nost crkvenih struktura prema potreba-
ma suvremenog ¢ovjeka, a opet, unato¢ tome, duboko uvjerenje da je samo Krist
put, istina i Zivot CovjeCanstva. To istodobno ispreplitanje ljudi koji Zive in statu
naturae, in statu legis i in statu gratiae“* jest velika provokacija za kric¢ane. Dijalog
koji zahtijeva posljednji Sabor kao i nuznost nastavka povijesti ovjecanstva vodi
kri¢ane prema pogledu u kojem se povijest spasenja vidi u svom totalitetu. Sve je,
dakle, aktualno, Pretkr§¢ansko razdoblje kao i razdoblje Starog zavjeta u stvamo-
sti nije zavrieno sa dolaskom Isusa Krista.

Ta nas stvarnost vodi dalje da zaklju¢imo da je spasenje povijesno, da se za sve
ljude dogada u povijesti, a to onda zna¢i da nikada nije dovrieno kako za Covje-
¢anstvo tako i za pojedinca. Spasenje nigdje ne postoji pa ni u kr§¢anima kao ne§
to dowrieno i gotovo, nego samo kao nesto §to se stalno ostvaruje u vierd, ufanju i
molitvi. Svaki Covjek je, pa i vjernik, u grijehu i milosti istodobno. Zato je spas
Covjekov stalno nedovrien, fragmentaran, dvoznacan i dijalektican. Takva je,
naime, i povijest. Ipak treba naglasiti da je spas nesto realno a ne samo provizomo
u povijesti i zato i sada kao stvarnost prisutan. Prihvacanje i neprihvacanje spasa
dogada se i sada u ljudima neprestano. Covijek je stalno trudan nebom i paklom.
Stalno primamo milost i promasujemo milost. Prema tome, spas ni u kome nije
neito gotovo i u svakome je covjeku, i u kri¢aninu i nekrséaninu, moguénost pro-
masaja.??

Krist je, dakle, dosao na svijet i donio mogucénost spasenja svakom covjeku i
&itavom Covjecanstvu. Ostaje do kraja nerazjasnjiv problem koji su sve putovi ko-
jima Bog taj spas ¢ovjeku stvamo primjenjuje. I ostaje tajna postoji li netko tko
se nece spasiti, dok s druge strane ostaje sigurnost da ima onih koji su se sigurno
spasili. Spas je, dakle, siguran i o njemu sigumo znamo. O propasti bilo kojeg
¢ovjeka niSta ne znamo i o tome ne moZemo i ne smijemo suditi. Na Crkvi je da
spasava ljude unutar Crkve iizvan nje i da naglafava pozitivnost spasa a da se ¢uva
svakog proglasavanja nespalenim bilo koga, jer je to Bog prdrzao sebi. U tome i
jest radosna vijest da smo sigurni da postoji spas, da je svjetlo doslo na svijet i da
u tom svjetlu vidljivo ili nevidljivo koracaju svi narodi i svi ljudi.

22 Usp. H. NYS, La salvezza senza Vangelo, Roma 1966, str. 172 sl.
23 Usp. K. RAHNER, Schriften zur Theologie, V,str. 115,
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