KATOLICKA DRUSTVENA NAUKA I MEDUNARODNI
PRIVREDNI SISTEM

Dr Josip SABOL

Pastoralnom konstitucijom Gaudium et spes omogucio je Koncil da Crkva za-
kora¢i na nova podrucja danasnje svjetske stvarnosti. U proslosti su se koncili
gotovo isklju¢ivo bavili pitanjima vjere, morala, crkvene discipline i teoloskog
naucavanja. Danas Crkva upravlja svoj pogled i na dru§tvenu stvarnost, druitvene
odnose i strukture u cilju da ih svjetlom Objave spozna i tumadéi.

Drugi vatikanski sabor imao je pred sobom jednu gotovo sistematski obradenu
drustvenu nauku Crkve zapocetu enciklikom Rerum novarum pape Leona XIII.
(1891). Osim toga Saboru je bila poznata paZnja i priznanje svjetske javnosti u
vezi sa svakom sluzbenom izjavom Crkve o drustvenim pitanjima danasnjice. Zato
zacuduje cinjenica da je vedina saborskih otaca bila na pocetku nekako rezervi-
rana prema ,shemi 137, Neki su ¢ak skepti¢ki i zbunjeno pitali da li se sabor tre-
ba baviti ovakvim ,,profanim stvarima” kao 3to je to ekonomija i svjetska privre-
da.! Ovim se zapravo izrazava jedna teoretska nesigurnost u vezi s pitanjem o
odnosu vjere i drutva, Crkve i svijeta, Objave i drudtveno-povijesne stvarnosti,
Kao da se zeli upozoriti na &injenicu da Crkva nema legitimnost oblikovati ovo-
zemaljske stvari: drustveno-politicke odnose, politicko uredenje, privredni sis-
tem. Sabor je na to dao jasan odgovor: ,,Ali pravo je da (Crkva) uvijek i svugdje
s istinskom slobodom propovijeda vjeru, nau¢ava svoju socijalnu nauku, da nesme-
tano vidi svoju sluzbu medu ljudima te da izrice moralni sud, pa i o stvarima
koje se odnose na politicki poredak, kada to traze temeljna prava ljudske osobe
ili spas duga...””®> Ekonomski sistem pripada kao dio opéem pojmu kulture po ko.
jem ,,Coviek izgraduje i razvija mnogostruke svoje dulevne i tjelesne darove te
nastoji da spoznajom i radom sebi podvrgne svijet; sve Covjeénijim Cini drustve-
ni Zivot, i to u obitelji kao i u cijelom gradanskom drustvu, moralnom napretku
i napretku institucija; konaéno tijekom vremena izrazava, saopéuje i Cuva u svojim

1 Das Konzil zur Wirtschaftsgesellschaft, izd. W. Weber, W. Schreiber, A, Rauscher, Mun-
ster 1966, str, 57. A

2 Gaudium et spes, br. 76. Ovaj i slijedeéi navodt Vatikanskog sabora su uzeti iz: Drugi va-
tikanski koncil, Dokumenti, Kriéanska sadasnjost, Zagreb 31980,
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djelima velika duhovna iskustva i teznje da sluze napretku mnogih, dapace i cije-
log covjecanstva.”> Ovo teolosko vrednovanje sveopée ljudske djelatnosti otvara
sasvim nove vidike jer time Sabor ,teZnju covjeka za ekonomskim napretkom i za
opcenito humanijim privrednopolitickim odnosima dovodi u usko susjedstvo sa
spasom covjeka, a takoder i s nadnaravnim spasom™,* U isto vrijeme Sabor priz-
naje samostalnost pojedinih kulturnih podruéja te iz toga nuznost vlastite zako-
nitosti u sistemu privrednog procesa. Rekli bismo: privreda se ne smije teologizi-
rati. Ona je autonomna kao §to su to i druga podrug¢ja kulturnog stvaranja covje-
ka. U kom smislu autonomna? U tom ,,da stvorene stvari pa i sama drustva imaju
vlastite zakone i vrijednosti koje Covjek mora pomalo otkrivati, primjenjivati i
sredivati... To je ne samo zahtjev ljudi naseg vremena nego to odgovara i volji
Stvoritelja. Naime, sve stvari veé time §to su stvorene imaju svoju konzistenciju,
istinu, dobrost, vlastite zakone i uredenje;to Covjek mora postivati tako da po-
jedinim znanostima i umije¢ima prizna njihove vlastite metode... No ako se pod
‘autonomijom vremenitoga’ podrazumijeva da stvorene stvari ne ovise o Bogu i
da njima ¢ovjek moze raspolagati bez obzira na Stvoritelja, svatko tko vjeruje u
Boga uvida neispravnost takva stava. Naime, stvorenje bez Stvoritelja is¢ezava.”®
Iz ovoga proizlazi: prvo, da ekonomija i privredni sistem nisu neposredni predmet
vijere i Objave, te da nema jednog od Boga objavljenog i zahtijevanog privrednog
uredenja. To nadalje znaci da svaki privredni sistem potpuno pripada ljudskoj
stvaralackoj slobodi i odgovornosti. Zato privredna djelatnost postaje jedino onda
uistinu humanom ako se temelji na ¢udorednom zakonu. Ona je naime ,sluzenje
&ovjeku i to ¢gitavome Covjeku prema hijerarhiji njegovih materijalnih potreba i
prema zahtjevima njegova intelektualnog, moralnog, duhovnog i religioznog Zivo-
ta.. Zato se ekonomska djelatnost treba razvijati prema vlastitim metodama i
zakonima u granicama moralnog reda tako da se ostvari BoZji plan sa covijekom.”®

Osnovni kriterij za teoloko prosudivanje odnosa u svakom drustvu je kr§¢an-
ska nada i uvjerenje da treba i da ¢e do¢i kraljevstvo Bozje kao ostvarenje svih naj-
plemenitijih teznji ¢ovjecanstva. To je bio centralni sadrzaj Isusovog propovije-
danja. Ta nada sadrzi u sebi jednu vaznu socijalnu dimenziju. Ona relativira svaki
oblik drustva i svako stanje kulturno-tehnickog dostignuéa jer ocekuje ispunjenje
Bozjeg obecanja kao posljednje i kona¢no ostvarenje ljudskih vrednota, Momen-
talno realizirane vrednote: sloboda, mir, pravednost i jednakost u bilo kojem obli-
ku drudtva nisu identiéne s onim koje ¢e Bog realizirati. Idejno-teoretski sadrzaj
ovih vrednota kakav danas nalazimo u pojedinim socijalno-politi¢kim programi-
ma i ideologijama ne poklapa se sa sadrzajem Bozjeg mira, pravednosti i slobode.
Ipak moramo reéi da je ,BoZje kraljevstvo ve¢ medu nama”. Ono poprima kon-
kretne oblike u svakoj povijesnoj stvarnosti i priblizava se onom posljednjem i
potpunom ostvarenju koje ¢e Bog izvriti novim zahvatom u ljudsku povijest.

3 Gaudium et spes, br, 53.
4 Qeconomia humana, izd. J. Y. Calvez, W. Weber i dr., Koln 1968, str. 85,

5 Usp. Gaudium et spes, br. 36,
6 Gaudium et spes, br. 64.
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Sabor jasno naucava da svaki pravi napredak, pa i onaj materijalni, sluzi ispunje-
nju BoZjeg plana sa covjekom. Zato i za modernu privredu moZemo reéi da je
ond, teoloski gledano, ne§to pozitivno buduéi da se pomoéu nje Covjeéanstvo
oslobodilo materijalne bijede. Oslobodenje svake vrste je bitna biblijska katego-
rija.” Ali isto tako su moderni privredni odnosi, teoloski gledano, problematicni
buduci da u sebi kriju suprotnosti prema Bozjoj zamisli o Covjeku i pravom drus-
tvenom redu. Tako se privredna djelatnost covjeka i privredni sistem neprestano
nalaze u napetosti izmedu pogodovanja BoZzjem spasu i njegovog spre¢avanja. O
tome Zelimo pobliZe raspravljati u ovom ¢lanku.

VLASTITA ZAKONITOST PRIVREDNIH PROCESA
I KATOLICKA DRUSTVENA NAUKA

Ve¢ smo spomenuli da Sabor priznaje vlastitu zakonitost i autonomnost priv-
rede kao jednog dijela opée kulturne djelatnosti. Ali to priznanje ne znaci i pot-
puno odobravanje rezultata i posljedica privrednih procesa. Pogledajmo malo
poblize tu vlastitost i zakonitost.

Ona se u prvom redu sastoji u tome ,,da se raspoloziva sredstva uloze tako da
donesu najveéi moguéi dobitak i da se s poduzecima upravlja pod vidom najvecéeg
moguceg profita. Sve ovo treba da se odvija, prema odredenim pravilima igre, tj.
postujuéi pravila otvorene i slobodne konkurencije bez prijevare.”®

Jedan drugi aspekt privrednog procesa obradio je Marx 1844. u svojim Eko-
nomsko-filozofskim rukopisima: , Ako pitam nacionalnog ekonoma: Pokoravam
li se ja ekonomskim zakonima ako zaradujem pare nudenjem svog tijela tudoj
strasti... ili ako prodam Marokancima svog prijatelja, on ¢e mi odgovoriti: Ti se
ne ogresujes protiv mojih zakona, ali raspitaj se §to teta Moral na to kaze; moral
nacionalne ekonomije nema ni§ta protiv tvog postupka... Ali kome da vise vjeru-
jem: nacionalnoj ekonomiji ili moralu? Moral nacionalne ekonomije je zarada...
ali nacionalna ekonomija mi obeé¢ava udovoljenje mojih potreba. — Nacionalna
ekonomija morala je bogatstvo dobrom savjei¢u, kreposcu itd., ali kako mogu
biti krepostan kad to nisam... U tome se sastoji bit otudenja da mi svaka sfera
nameée drugo i suprotno mijerilo, jedno moral, drugo nacionalna ekonomija bu-
duéi da je svaka jedno odredeno otudenje ¢ovjeka...”®

Nema sumnje da je suprotnost izmedu normi morala i ,vlastite zakonitosti™
ekonomije koju je ve¢ Marx konstatirao 1844. godine i danas jedna od znacajki
privrednih sistema. Moralno-eticka komponenta je gotovo posve nestala s ovog

sektora. Sve se gleda pod vidom materijalnog uspjeha. Reziju doduse vodi [judski
um. Ali njegova se zadaca ne sastoji u tome da organizira ono 3tc je za &ovjeka

bolje nego u tome da pronade najefikasnija sredstva za maksimiranje i optimiranje

7 Usp. K. Lehmann, Internationale Theologiekommission, Theologie der Befreiung, Einsie-
deln 1977, str, 175-195,

8 M, Friedmann, Kapitalismus und Freiheit, Stuttgart 1971, str, 175 sl.
9 K. Marx, Okonomf.rch-phﬂosophische Manuskripte, MEGA 1 3,131 sl.
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dohotka, za uspjesno svladavanje opasnih konkurenata na trzistu, za izmisljanje
rafiniranih reklama u svrhu budenja novih potreba potrofaca. Princip racionali-
teta, inace po sebi jedna eticka veli¢ina, ovdje nema mnogo zajedni¢kog s etikom.
Ovdje se radi o principu ekonomskog racionaliteta. Njegovi indikatori nisu moral-
no dobro i napredak, povecavanje pravednosti, slobode, duhovnih vrednota. Nje-
govi su indikatori profit, robna razmjena i udio na trzistu. Moralni problem priv-
rednog sektora Zivota jo§ je kompliciraniji zbog ¢injenice §to ekonomski proces
kao neka nevidljiva ruka dirigira postupak pojedinca. Pojedinac bi u dosta sluéa-
jeva bio spreman uvrstiti u svoju privrednu kalkulaciju i moralno-eticke norme i
principe. Ali ¢e brzo osjetiti da se nalazi pod pritiskom jednog cijelog sistema nuz-
nosti koji sprecava provodenje njegove dobre namjere. Nesto sliéno dogada se
i u odnosu medu radnicima. I izmedu njih postoji konkurencija. Ona je doduse
ublazena postojanjem sindikata, ali u doba masovne nezaposlenosti postaje sve
jaca. Pred njom blijedi poznata radni¢ka solidarnost, Na prvi pogled konkurencija
u privredi izgleda kao ne§to negativno, neljudsko. Mnogi su zastupali misljenje da
je treba iskljuciti iz privrednog procesa. Tako je nastao novi privredni sistem koji
pociva na principu centralne drzavne organiziranosti privrede bez slobodne privat-
ne konkurencije i inicijative. Zato je svijet i u tom pitanju podijeljen na dva su-
protna tabora. Katolicka dru§tvena nauka ima jasan i odreden sud o kapitalistic-
kom odnosno socijalistickom privrednom sistemu. O tome sada ne Zelimo rasprav-
ljati. Prikazat ¢emo ovdje §to katolicka drustvena nauka kaze o opéenitom priv-
rednom procesu, o tzv, ,,zakonitosti” u ekonomiji. Napomenimo odmah na pogéet-
ku da se katolicka drustvena nauka u prosudivanju ove komplicirane materije
vodi starom mudro$c¢u da je krepost i ovdje u sredini. I s pravom.

Objektivno gledajuéi, konkurencija u privrednom procesu ima vaznu ulogu, i
to ne samo ekonomsku nego i politicku. Radi konkurencije mnogih odluc¢ivanje i
odgovornost je stvar vise subjekata. To ima za posljedicu sprecavanje koncentra-
cije privredne pa onda i politicke mo¢i u rukama pojedinaca. Konkurencija na-
dalje ima zadacu da koordinira i harmonizira uloge privrednih subjekata i tako
omogudava stvaranje pravednijih cijena i pravedniju podjelu dobitka. Nepostojanje
konkurencije na trzidtu pogada u prvom redu same potrosace u smislu slabog snab-
dijevanja i ogranic¢enog izbora robe, Nema sumnje, konkurencija je usko povezana
s teznjom za dobitkom i to iz vlastitih interesa. To se ne mora odmah poistovjeti-
ti niti s egoizmom niti sa ¢isto materijalistickim motivima, kako to istice i papa
Pio XII. kada kaze da poduzetnici svojom inicijativom utiskuju , dogadajima pecat
svoje osobnosti, pronalaze nove puteve... mijenjaju metode. Cinili bismo veliku
nepravdu ako bismo pretpostavljali da se sva ova poduzetnost uvijek poklapa s
njihovim privatnim interesima i da proizlazi samo iz egoistickih motiva.”'?

Katolicka drustvena nauka prije svega istice instrumentalni karakter konkuren-
cije. Zato ona ne smije biti vthovni zakon privrede i njezin regulativni princip
(Quadragesimo anno, br, 88). Razlog lezi u tome §to iz apsolutne konkurencije
izviru negativne posljedice za drustvo: rivalitet, egoizam, nezasitnost za profi-

10 Utz-Groner, Soziale Summe Pius XII, 1—3, br. 6082, Govor 9. 9. 1956.
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tom te konacno i krienje socijalne pravednosti. Ova ocita rezerviranost prema
konkurenciji vrijedi i za medunarodne privredne odnose: ,,Pravila igre slobodne
trgovine ne mogu za sebe upravljati jedino medunarodnim odnosima. Njegove
prednosti su oéite tamo gdje se radi o partnerima koji su bar donekle u jednakom
privrednom polozaju.” (Populorum progressio, br. 58; usp. i br. 59).

Kao §to konkurencija mora sluZiti istinskom napretku tako i proizvodnja ma-
terijalnih dobara mora sluZiti razvoju sveobuhvatnog ljudskog dostojanstva,
,,Cilj proizvodnje nije puko umnazanje proizvedenih dobara niti dobitak ili gospo-
dovanje nego sluzenje covjeku i to Gitavome covjeku prema hijerarhiji njegovih
materijalnih potreba i prema zahtjevima njegova intelektualnog, moralnog, duhov-
nog i religioznog Zivota.” (Gaudium et spes, br. 64). Sabor dakle osuduje Cisti
ekonomizam. Privredna proizvodnja ne smije slusati samo svoj ekonomski zakon.
Zato se ne bi smjelo na primjer proizvoditi i rasprodavati droge, iako se na njima
mozZe zaraditi silan novac, buduc¢i da one u velikoj mjeri razaraju ljudsko dosto-
janstvo. Ili drugi primjer: nadin proizvodnje u kojem se ne poduzimaju mjere
zatite zdravlja radnika bit ce vjerojatno rentabilniji nego onaj drugi. Ali zato i
nemoralniji. Sto ima prioritet? Tko o tome odluéuje? Kako da se sprovede moral-
no-eticka norma na radnom mjestu? Sve su to pitanja na koja odgovor mora dati
konkretni privredni sistem. Za katolicku druStvenu nauku je o¢ito: moralne vred-
note i principi imaju i u privredi apsolutni prioritet. Tim vi$e §to se moze opravda-
no zastupati teza da je do tzv. ,vlastite zakonitosti” u privrednom procesu doglo
upravo zbog odstranjenja i otudenja moralno-etickih i religioznih principa iz ove
kulturne djelatnosti covjeka. I jo§ neSto. Ako se privreda i ubuduée bude ravnala
jedino prema svojoj vlastitoj zakonitosti, covjecanstvo ¢e ubrzo stajati pred goto-
vo nerjefivim socijalnim i politi€kim problemima, pa ¢ak i pred vlastitom katas-
trofom.

KATOLICKA DRUSTVENA NAUKA TRAZI PRIORITET MORALNO-
~ETICKIH VREDNOTA U PRIVREDNOM PROCESU

Polazeéi od temeljne teoloske istine da je Covjek nosilac neotudivog dostojan-
stva, jer je on osoba, dijete BoZje i cilj BoZjeg spasilackog zahvata, katoli¢ka drus-
tvena nauka zahtijeva da ,,&ovjek bude nosilac, tvorac i cilj svih drustvenih ustano-
va”, Odatle izviru zahtjevi za konkretna prava Covjeka u privrednom procesu. U
prvom redu pravo na rad kako bi ¢ovjek mogao razvijati vlastite sposobnosti i
naéi smisao Zivota u vrienju slobodno izabranog zvanja. (usp. Octogesima adve-
niens, br. 14; Gaudium et spes, br. 26, 67; Mater et Magistra, br. 83). Svaki ¢ov-
jek treba da ima pravo na slobodnu i odgovornu inicijativu (usp. Pacem in terris,
br. 18-22); na moguénost suodgovornosti i suodlu¢ivanja na radnom mjestu
(usp. Gaudium et spes, br. 68; Octogesima adveniens, br. 14); na prikladno slobod-
no vrijeme i potrebni odmor; na pravednu placu koja ¢e njemu i njegovoj obitelji
omoguciti zivot dostojan covjeka (usp. Mater et Magistra, br. 250; Gaudium et
spes, br. 67; Octogesima adveniens, br. 14). Radni uvjeti ne smiju negativno utje-
cati niti na fizicku snagu radnika niti na moralni i zdravi razvoj mladih radnika,
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Radnicima se moraju omoguditi takvi radni uvieti koji odgovaraju zahtjevima i
duznostima jedne majke i supruge (usp. Pacem in terris, br. 19). Moralna kvaliteta
jednog privrednog sistema vidi se osobito u tome da li on uopée i §to on pruza
novim siromasima, tjelesno nemoénima, onima koji su samo ograni¢eno sposob-
ni za rad, starcima, onima koji su izgurani iz bilo kojeg razloga na rub drugtva”.
(Octogesima adveniens, br. 15; usp. Gaudium et spes, br, 63 i 66).

Katolicka druitvena nauka u ostvarenju ovih prava i zahtjeva vidi ocuvanje
dostojanstva covieka. Dakako, ona ne definira definitivno kada je dostojanstvo
covjeka ostvareno. To lezi u naravi stvari buduéi da je dostojanstvo ¢ovjeka jed-
na dinamiéna vrednota, otvorena novim moguénostima razvoja i daljnjem upotpu-
njavanju. Zato radije govorimo o ,manje ljudskim” odnosno o ,ljudskijim” uv-
jetima Zzivota. Papa Pavao VI. izrazava to ovako: , Manje ljudska je materijalna bi-
jeda onih kojima nedostaje Zivotni minimum; moralna nevolja onih koji su iznaka-
zeni egoizmom. Manje ljudske su strukture prisile koje imaju svoj uzrok u zlo-
upotrebi posjeda i vlasti, u izrabljivanju radnika, u nepravdi trgovac¢kog prometa.
Ljudskiji je uspon iz bijede k posjedu najnuZnijeg; pobjeda nad socijalnim neda-
¢ama, profirenje znanja, stjecanje obrazovanja. Ljudskija je jasnija spoznaja o do-
stojanstvu Covjeka, orijentacija prema duhu siromastva, suradnja za zajednicko
dobro, volja za mirom. Ljudskije je priznanje zadnjih vrednota i priznanje Boga
kao izvora i cilja sa strane ¢ovjeka. Ljudskija je prije svega vjera koju ¢ovjek dobre
volje slobodno prihvaca kao Boizji dar, i jedinstvo u Kristovoj ljubavi koji nas sve
poziva da participiramo na Zivotu Zivoga Boga, Oca sviju ljudi.” (Populorum pro-
gressio, br. 21). Mi se dakle nalazimo neprestano na putu prema ostvarenju , pot-
punog humanizma”, punine ispunjenja BoZjeg nacrta o ovjeku i svijetu, Ta huma-
nizacija je konaéno BoZje djelo, ali je ¢ovjek pozvan na aktivnu suradnju. Ta su-
radnja se mora odvijati u solidarnoj odgovornosti jednog za drugim. , Kao §to je
Bog stvorio ljude ne da Zive pojedina¢no nego da formiraju druftvene zajednice,
tako se njemu takoder svidjelo... da posveti i spasi ljude ne izolirano, neovisno od
svake veze medu njima, nego da uéini od njih jedan narod koji ¢e ga priznavati u
istini i sveto mu sluZiti,” (Gaudium et spes, br, 32).

Ovaj princip solidariteta je za katolicku drudtvenu nauku konstitutivan, On
nije jedan asketski ili pragmaticki princip. Solidaritet proistice iz biti Govjeka. U
njemu dolazi do harmoni¢ke koordinacije personaliteta i socijeteta. Jedno uvjetu-
je drugo i to kako u svojoj egzistenciji tako i u dostignucu svoje punine. Osim toga
je princip solidariteta kriti¢ki pokazatelj pravog puta izmedu individualizma i
kolektivizma te se on nuda Covjecanstvu kao jedno bolje rjedenje problema koji
nastaju u odnosu izmedu pojedinca i druftva, izmedu naroda i drZzava. Jedno dru$
tvo koje se shvaca kao okvir nemilosrdne konkurencije slobodnih snaga i grupa za
postignuée partikularnih interesa, razara ljudsku osobnost i dostojanstvo. Drus-
tvo koje se shvac¢a kao hipostazirana stvarnost razara osobnost i dostojanstvo &ov-
jeka jer od covjeka individuuma trazi podvrgavanje kolektivnoj volji. Sto vrijedi
za druStvene odnose u cjelini to vrijedi i za privredne odnose unutar jedne drzave
i medu drzavama. Konstitutivni i regulativni princip privrednih struktura i sistema
ne smije biti ,,ekonomski zakon” ve¢ solidarnost i princip solidariteta. Katolicka
druitvena nauka govori posljednjih godina gotovo iskljucivo o solidarnosti cijelog
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¢ovjecanstva. Time se dobiva jedna nova teoloska dimenzija u djelovanju Crkve,
Ona se ne obra¢a samo kriéanskim (katolickim) narodima nego Covjecanstvu,
Razlog leZi u tome , §to se meduovisnost ljudi svakim danom povecava i prosiru-
je na ¢itav svijet. Opée dobro, to jest skup onih uvjeta druitvenog zivota koji gru-
pama i pojedincima omoguc¢uju da potpunije i lakde dodu do vlastitog savrienstva,
danas sve viSe postaje opéenito te zbog toga obuhvacéa prava i duznosti koje se
odnose na ¢itavo Eovjeéanstvo. Zato svaka skupina mora voditi brigu o potrebama
i zakonitim teznjama drugih skupina, dapage o opéem dobru Citave ljudske obi-
telji.” (Gaudium et spes, br. 26).

Ovo nije samo zahtjev coviekoljubivosti nego i pravednosti. Na njoj se tre-
baju temeljiti medunarodni odnosi, kako to istice Biskupska sinoda 1971. u
Rimu: ,, ..mi smo mogli utvrditi velike nepravde koje se prosiruju u svijetu
preko mreze prevlasti, ugnjetavanja i zloupotreba, koje guse slobodu, spreca-
vaju veéi dio ljudskog roda da ima udjela na izgradnji i KoriStenju pravednijeg
i bratskijeg svijeta... S obzirom na tu situaciju danasnjeg svijeta, koji je obilje-
7en velikim grijehom nepravde, osje¢amo nasu odgovornost u njemu ali tako-
der i naju nemoé da ovo stanje svladamo na§im snagama.” Papa Pavao VI. kon-
kretizira zahtjeve u ime pravednosti: ,Prije svega se mora uspostaviti veéa pra-
vednost u podjeli dobara, kako na nacionalnoj tako i na internacionalnoj razini.
Odnosi u svjetskoj trgovini ne smiju pocivati na prevlasti nego na slobodnom
ugovaranju na Korist svih sudionika... Najvaznija duznost pravednosti se sastoji
u tome da se svakom narodu dopusti njegov viastiti razvoj, slobodan od svakog
priviednog i politickog pritiska.” (Octogesima adveniens, br. 43).
sprecavaju vedi dio ljudskog roda da ima udjela na izgradnji i kori§tenju praved-
nijeg i bratskijeg svijeta... S obzirom na tu situaciju danaSnjeg svijeta, koji je
obiljezen velikim grijehom nepravde, osje¢amo nasu odgovornost u njemu ali ta-
koder i nadu nemo¢ da ovo stanje svladamo nadim snagama.” Papa Pavao VI,
konkretizira zahtjeve u ime pravednosti: ,Prije svega se mora uspostaviti veéa
pravednost u podjeli dobara, kako na nacionalnoj tako i na internacionalnoj
razini. Odnosi u svjetskoj trgovini ne smiju pocivati na prevlasti nego na slobod-
nom ugovaranju na korist svih sudionika... Najvaznija duznost pravednosti se sas-
toji u tome da se svakom narodu dopusti njegov vlastiti razvoj, slobodan od
svakog privrednog i politickog pritiska.” (Octogesima adveniens, br. 43).

Ovo primjenjivanje socijalne pravednosti — tradicionalnc shvaceno kao regu-
lativ nacionalnog zajednickog dobra — na medunarodne prilike odgovara danas-
njem stanju u svijetu. Cetiri initelja uvjetuju razvoj i stanje u svijetu danas: Nuz-
nost medunarodnog reda zbog meduovisnosti problema danasnjeg covjecanstva,
globalna i sveopca svijest o nacelnoj jednakosti i ljudskom dostojanstvu svih ljudi;
deklaracija i konvencija o ljudskim pravima i karta privrednih prava i duZnosti
drzava; znanstvene, tehnoloske i ekonomske moguénosti da se ostvari jedan po-
liticki socijalni i privredni poredak za sve narode. U toj situaciji se nitko ne moze
pozivati na neke ,vlastite zakone”. Svaki je pozvan da doprinese na svoj naéin
medunarodnoj solidarnosti i socijalnoj pravdi. To vrijedi u prvom redu za indus-
trijski razvijene zemlje. Njihova je vaZzna zadaca ,,da narodima u razvoju pomognu
posti¢i gore spomenute ciljeve. Zbog toga neka kod sebe samih izvrie one mental-
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ne i materijalne prilagodbe koje su potrebne da se uspostavi ta univerzalna surad-
nja.”” (Gaudium et spes, br. 86).

Zastupajuéi prioritet i primjenu moralnih principa na privrednom sektoru
katolicka drustvena nauka nalazi se u skladu s moralno-politickom svijeséu danas-
njeg Covjecanstva. Svi odgovorni ljudi danas osjecaju veliku opasnost za Covjecan-
stvo ako se ne uspije sprijeciti da covjek ,postane nedto vide nego samo mehanic-
ki posluzitelj jedne bezdusne masine” i ako se privreda ne pridobije za suradnju na
ostvarenju velikog cilja da naime ,,covjek postaje onaj koji je vise covjek, a ne onaj

koji vise posjeduje”,!!

11 Pavao VI,, Govor pred internacionalnom organizacijom rada, 1969., br. 20121,
Opéenita napomena: Enciklike i govori papa su citirani prema izdanju Die Katholische
Sozialdoktrin in ihrer greschichtlichen Entfaltung, izd. A. Utz, Br. Grafin von Galen,
Aachen 1975, 4 sv.
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